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ИЛМҲОИ ФАЛСАФА/ ФИЛОСОФИЧЕСКИХ НАУК 

 

ТДУ 316.362.8: 

ХУДКУШӢ – ПАДИДАИ ИҶТИМОӢ: ОМИЛҲОИ 

ЗУҲУРЁБӢ ВА ПЕШГИРИИ ОН ДАР ҶОМЕА 

 

Самиев Б.Ҷ. 

Институти фалсафа, сиёсатшиносӣ ва ҳуқуқи ба номи А.Баҳоваддинови АМИТ 

Холов С.С. 

Донишгоҳи давлатии омӯзгории Тоҷикистон ба номи Садриддин Айнӣ 

 

Дар фарҳанги антиқаи Юнону Рим ҳодисаи худкушӣ ҳамчун ҷиноят эътироф карда 

мешуд. Юнониёну римиён ба шахси худкуш муносибати нафратангез, ҳисси бадбинона 

дошта, мувофиқи қонунҳои амалкунандаи худ дастони ӯро аз тан ҷудо карда, онҳоро алоҳида 

мегузоштанд. Масалан, дар Афина ва Спарта ҷасади шахси худкушикардаро барои бо 

дигарон ибрат гаштан, месӯзониданд. Дар Рими Қадим низ ҷасади урёни шахси ба худкушӣ 

даст задаро дар маркази шаҳр ба намоиш мегузоштанд. Минбаъд ин амал ба он боис шуд, ки 

зуҳуроти худкушӣ дар ин кишвар коҳиш ёбад. 

Дар робита бо ин, файласуфи Юнони Қадим Пифагор[1] дар бораи инсон ва арзишҳои 

ҳаётии ӯ таваҷҷуҳи хосса дода, ҳаёти ӯро ба ақрабаки соат монанд карда, қайд мекунад, ки ӯ 

офаридаи Худо аст ва ҳеҷ шахс бо хоҳишу майли худ амали падруд гуфтани ҳаётро надорад. 

Донишманди дигари юнонӣ Арасту[1] маргро дар муқобили ҳаёт чунин зуҳуроти иҷтимоие 

меҳисобад, ки вақти муайяни худро надорад, вале онро бояд интизор шуд. Пас, аз ин нигоҳ 

бармеояд, ки ҳама мавҷуди зинда умри абадӣ надошта, вобаста ба вақт ва иллатҳои 

таъсиргузор фаношаванда мебошанд. Зуҳуроти худкуширо бошад, Арасту нишонаи 

беҷуръатӣ, тарсӯӣ ва ба худ боварӣ надоштани шахс, тавсиф медиҳад. 

Андешаи Афлотун бошад, аз ақидаҳои Пифагор ва Арасту дар фаҳмиши мафҳуми марг 

фарқ мекунад. Махсусан, ӯ дар китоби «Қонун»-и худ вобаста ба ҳолатҳои рухдодаи ҳаёти 

инсонӣ қайд мекунад, ки худкушӣ дар ҳама вазъ тамоили манфӣ надорад, балки зуҳуроти 

худкуширо дар ҳолатҳои тоқатфарсои зиндагӣ ва таҳқири беҷо дуруст мешуморад[5]. 

Нисбат ба Афлотун донишманди дигари юнонӣ Суқрот ба таври ошкоро ҳодисаи 

худкуширо падидаи манфии ҷомеа намеҳисобад. Файласуф, ки худ зиндагиро тавассути 

худкушӣ падруд гуфта буд, таблиғгари он ғоя ба ҳисоб мерафт, ки аз зиндагии вазнину пур 

аз таҳдиду таҳқир марг беҳтар аст. Зеро марг инсонҳоро аз азобу шиканҷа, таҳқиру маломат 

раҳо менамояд. Ба фаҳмиши илмӣ агар имрӯз ин дидгоҳи Суқротро арзёбӣ дорем, маълум 

мегардад, ки он танҳо маънои дунёбезорӣ, ноуҳдабароӣ, мубориз набудани шахсро ба 

зиндагӣ бозгӯ мекунад. 

Эпикур ва пайравони мактаби лаззатгароии ӯ мақсади зиндагиро дар лаззату кайфият 

медиданд ва дар робита бо ин худкуширо амали маҷбурӣ не, балки худихтиёрӣ ҳисобида, 

қайд мекунанд, ки беморӣ, мушкилоти зиндагӣ барои ба ҳолати худкушӣ овардани инсонҳо 

танҳо як баҳона аст. Дар таълимоти намояндагони мактаби фалсафии равоқиён (стоикҳо) [7, 

с. 7] бошад, аслан ақидае роиҷ буд, ки худкушӣ роҳи халосӣ аз мушкилоти вазнин ва 

дилбазангаштаи рӯзгор аст. Муҳтавои ин андеша он аст, ки шахси ба худкушӣ роҳ дода, 

метавонад бо ин васила худро аз вазниниҳои зиндагӣ раҳо намояд. Маҳз чунин идеяи 

пешниҳодкардаи равоқиён аз як тараф, сабаб гардид, ки дар Рими қадим пайравони ин идея 

зиёд шуда, барои афзоиш ёфтани зуҳуроти худкушӣ мусоидат намояд. Аз тарафи дигар, 

сабаби авҷ гирифтани амалҳои худкушӣ коста гардидани ахлоқи ҷавонон, вусъати тоза касб 

кардани руҳияи дунёбезорӣ, навмедӣ, тафриқаандозӣ байни қишрҳои гуногуни аҳолӣ ва 

ғайра ба ҳисоб мераванд. Махсусан, файласуфи Рими Қадим Сенака чунин назар дошт, ки 

ҳар як шахс ҳуқуқ дорад ба худкушӣ даст занад, дар сурате, ки ягон асос дошта бошад. 
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На танҳо дар Юнон ва Рими Қадим, балки дар кишварҳои Шарқи тоисломӣ 

намояндагони гуногуни мактабҳои фалсафӣ нисбати масъалаи дарки мафҳумҳои ҳаёт ва марг 

дидгоҳи мухталиф доштанд. Масалан, дар Ҳинди Қадим шакли маъмули худкушӣ – ин 

худкушии динӣ буд. Ин амал бо роҳи худоташзанӣ ба анҷом расонида мешуд. Барои 

тақвияти ин гуфта метавон мисол овард, ки яке аз тамоилгирии маросими ҳиндуёни қадим 

«Сати» он буд, ки занҳо баъди фавти шаҳвар ҷиҳати шод гардонидани арвоҳи ӯ ба худкушӣ 

даст зананд. Ё худ пайравони мактаби Йога, ки бештар ба машқҳои ҷисмонӣ машғул 

мешуданд умри дароз медиданд. Бинобар ин, ба онҳо роҳи аз ҳама беҳтари раҳоӣ ёфтан аз 

зиндагӣ ба амали худкушӣ даст задан буд. 

Дар дини насронӣ зуҳуроти худкушӣ, яъне сӯиқасди маҷбурӣ ба ҷони худ маҳкум карда 

мешавад. Пайравони ин дин пайдоиши ҳаёт ва лаҳзаи рух додани маргро ба Худо нисбат 

медиҳанд. Мувофиқи қонуну қоидаҳои ин дин шахси ба ин зуҳурот дастзада аз маросими 

дафни динӣ маҳрум карда мешуд. Дар маҷмуъ, дар асрҳои миёнаи Аврупо илоҳиётшиноси 

католикӣ Фомаи Аквинӣ худкуширо дар асоси се идеяи худ маҳкум карда буд:  

1) худкушӣ - ин вайронкунии қонуни табиат буда, дар муносибат бо он ки “тамоми 

унсурҳои табиӣ бояд ҳастии худро нигоҳ доранд”, ҳар як кас ҳаёти худро низ бояд дӯст 

дорад. 

2) худкушӣ – ин вайронкунии қонунҳои ахлоқӣ мебошад ва агар ҳодисаи худкушӣ зиёд 

гардад, ба ҷомеа костагӣ меорад.  

3) худкушӣ - ин вайронкунандаи қонунҳои илоҳӣ аст, ки Худо ба инсон сарнавишт 

додаст ва ҳуқуқи аз байн бурдани онро танҳо Худо дорад[5]. 

Ҳамзамон, дар асрҳои миёнаи Аврупо барои он ки ин зуҳурот дар ҷомеа афзоиш наёбад 

ҷиҳати тарси мардум ҷасади шахси худкушро чормех зада, дар хиёбонҳо меовехтанд. Ба 

вижа франсавиҳо мурдаҳои шахсони худкушро аз пойҳояшон овезон карда, ба тамошои 

мардум мегузоштанд.  

Дини ислом ҳамеша инсонро ба илмомӯзӣ, покизагии ботину зоҳир, эҳтироми ҳуқуқҳои 

якдигар, роҳ надодан ба фасоду кинагирӣ, сӯиқасд накардани ба ҷони шахси дигар ва ғайра 

ҳидоят мекунад. Ӯро аз дигар офаридаҳояш мукаррамтару воломақомтар медонад, аммо 

худкушӣ, қатли шахси бегуноҳро маҳкум менамояд. Масалан, дар ояти 29-и сураи Нисо 

омадааст: “Ва хештанро макушед. Ба дурустӣ ки Худо ба шумо меҳрубон аст”. Дар ояти 195-

уми сураи Бақара бошад, таъкид шудааст: «Ва худро бо дасти худ ба ҳалокат наяндозед». 

Яъне, ислом худкуширо падидаи манфӣ, нишонаи беимонӣ ва ё имони бемор меҳисобад, 

зеро дидаву дониста ба худкушӣ  даст задани ашхос дар шариати исломӣ раво нест, балки 

ҳам гуноҳ аст ва ҳам ҳаром. Ислом таълим намедиҳад, ки муъмин тарсу нотавону заиф ба воя 

расад. Чунки тарс аз мушкилоти зиндагӣ, нишонаи заъфи имон дониста мешавад. Паёмбари 

ислом афроде, ки даст ба худкушӣ мезананд, онҳоро аз лутфу карами Худо маҳрумшуда, 

ба ғазаби Худо гирифторшуда меҳисобад. 

Мувофиқи ваҳйи ба Муҳаммад нозилшуда ҳаёти инсонӣ танҳо ба як давраи маҳдуди 

замони зиндагии ӯ дар замин интиҳо намеёбад. Яъне, фарорасии марг маънои 

интиҳои ҳаётро надошта, балки маънои дигар шудани шакли ҳаётро ифода мекунад. Ҳарчанд 

бо фарорасии марг руҳи инсонӣ аз ҷисм ҷудо мешавад, аммо ин маънои пурра нобуд шудани 

инсонро надорад. Марги табиии инсон - тавлиди дубораи инсон мебошад. Ҳаёту марг дар 

дасти Худо аст ва ҳеҷ кас бо майлу рағбати худ ба дунё наомада, рафтани ҳеҷ касе низ 

ба ӯ вобаста намебошад - ин аст фаҳмиши фалсафии ҳаёт ва марг дар ислом. 

Дар давраи баъдии рушди афкори фалсафӣ донишманди англис Дэвид Юм рисолае бо 

номи “Оид ба худкушӣ” ба нашр мерасонад. Ба назари ӯ зуҳуроти худкушӣ бо андешаҳои 

иллоҳӣ он қадар муқобил нест, зеро қонунҳои илоҳӣ дар лаҳзаҳои алоҳида ба вуҷуд 

намеоянд, балки дар ҳамоҳангии умумӣ зоҳир мегарданд. Тамоми зуҳуроте, ки пайдо 

мешаванд, аз ҷониби Худо дода шуданд ва барои ҳамин ҳар як ҳолат барои ҳастии бемаҳдуд 

муҳим аст. Хоҳиши тарк кардани ҳаёт аз ҷониби Худо ба муқобили хости Худо нест ва ин 

ақида ҳамгироии ҷаҳонро вайрон намекунад. Баъд аз марг унсурҳое, ки мо аз онҳо таркиб 

ёфтаем, барои давом ёфтани тараққиёти минбаъдаи ҷаҳонӣ хизмат мекунанд. 
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Шурӯъ аз асри XIX назар ба фаҳмишҳои пешин нигоҳи мутафаккирон нисбат ба 

мушаххас кардани иллатҳои даст задани шахс ба зуҳуроти худкушӣ тағйир меёбад. Ба ҷои 

фаҳмишҳои соддалавҳона ва динӣ идеяе пешниҳод карда мешавад, ки шахсе, ки даст ба 

амали худкушӣ мезанад - бемори равонӣ, аз ақл бегонашуда мебошад. Ҷомеашиноси 

итолиявӣ Чезаре Ломброзо маҳз таваҷҷуҳи худро ба илман асоснок кардани иллатҳои даст 

задан ба ин зуҳуроти иҷтимоӣ равона карда, дар асоси тадқиқоти анҷомдода, консепсияи 

“алоқамандии гениалӣ (нобиғавӣ) ва ҷунунӣ” - и даст задани афродро ба худкушӣ пешниҳод 

менамояд. Минбаъд консепсияи пешниҳодкардаи ҷомеашинос аз як тараф, барои тағйир 

ёфтани тафаккури сотсиологҳо, равоншиносон ҷиҳати ҳал ва баррасӣ кардани ин мушкилаи 

иҷтимоӣ таъсири муассир гузошт. Аз тарафи дигар, барои пайдо шудани илмҳои нав, аз 

қабили сотсиология, писихология, психиатрия ва ғайра мусоидат кард.  

Инчунин, аз ин давра шурӯъ шуда якчанд консепсияҳои илмӣ оид ба асоснок кардани 

зуҳуроти худкушӣ коркард карда мешаванд. Аз ҷумла, бори аввал тадқиқоти сотсиологӣ 

доир ба масъалаи худкушӣ аз ҷониби асосгузори суитсидология, ҷомеашиноси фаронсавӣ 

Э.Дюркгейм[1] баргузор карда шуда, назарияи состсиологии худкуширо коркард мекунад. 

Ҷомеашинос маводи ғункардаи тадқиқоти мазкурро коркард карда, доир ба ин мавзуъ асари 

комиле бо номи “Худкушӣ” таҳия менамояд. Аз аввалин ҷомеашиносоне мегардад, ки 

зуҳуроти худкуширо ҳамчун падидаи иҷтимоӣ ҳисобида, ба омилҳои сар задани он 

мушкилоти иҷтимоӣ, ҳолатҳои психологӣ ва физиологии шахсро ворид менамояд. 

Худкушии худхоҳона назарияи дигари худкушӣ аст. Ин навъи худкушӣ дар натиҷаи 

рушди амалҳои фардгароӣ ва дар сатҳи паст қарор доштани ҳамгироии иҷтимоии шахси 

худкуш, ки худро доимо танҳо, дур аз мардум эҳсос мекунад, рӯй медиҳад. Зеро алоқаи 

иҷтимоӣ барои фард ба сифати омили муҳим ҷиҳати ҳифзи ҳаёт ва нигоҳдории саломатӣ 

нақши меҳварӣ дорад. Ҳангоми канда шудани алоқаи иҷтимоӣ инсон аз доираи муҳити 

иҷтимоӣ берун шуда, даст ба худкушӣ мезанад. Бинобар ин, шакк нест, ки худхоҳӣ яке аз 

сабабҳои асосии даст задани шахс ба худкушӣ мебошад. 

 Худкушии беғаразона (алтруистӣ) намуди дигари маъмули худкушӣ аст. Ин навъи 

худкушӣ пеш аз ҳама дар натиҷаи зиёд будани ҳамгироии иҷтимоӣ ва аз ҳад зиёд ба 

коллектив вобаста будани шахс рух медиҳад.  Инчунин, ин навъи худкушӣ дорои якчанд 

тамоилҳо мебошад:  

- ҳатмӣ - дар ҳолати сахт вобаста будани шахс ба ҷомеа, фард барои нойил шудан ба 

ҳадафҳои хеш даст ба худкушӣ мезанад. 

- ихтиёрӣ - инсон бе таъсири ягон неру ҷиҳати ба даст овардани хушбахтии шахсӣ ва 

эҳтиром пайдо кардан дар ҷомеа қасдан ба худкушӣ даст мезанад. 

 Худкушии аномиявӣ ба андешаи Э.Дюркгейм дар натиҷаи ивазшавии низоми иҷтимоӣ 

ё ин ки гузариши ҷомеа аз як зинаи тараққиёт ба зинаи дигар, ивазшавии арзишҳо, меъёрҳо 

рух медиҳад. Зеро на ҳамаи афрод метавонанд дар натиҷаи ивазшавии арзишҳо худро ба 

раванди ҷомеа мутобиқ гардонанд. 

 Соли 1878 бошад, доир ба масъалаи худкушӣ Конгресси умумиҷаҳонӣ гузаронида 

мешавад. Дар ин Конгресс муайян гардид, ки худкушӣ ба бемориҳои психологӣ алоқамандӣ 

надорад ва он ба як қатор омилҳои иҷтимоӣ, иқтисодӣ ва маънавӣ вобаста аст. Дар 

Ассамблеяи миллии Фаронса (соли 1870) низ қайд карда шудааст, ки бояд аз болои худкушӣ 

назорат бурда шавад.  

Ҳамин тавр, худкушӣ амалест, ки дар натиҷаи мутобиқат накардани ҳаёти иҷтимоӣ ва 

ҳолатҳои равонии шахс ба вазъи вазнин ва ногувори зиндагӣ сурат мегирад. Яъне рӯ ба рӯи 

инсон мушкиле пеш меояд, ки ӯ барои ҳалли он чорае намеёбад ва ноумед гашта, дар натиҷа 

ба худкушӣ даст мезанад. Аз ин мазмун бармеояд, ки ҷанбаи равонии худкушӣ, пеш аз ҳама 

маъюсӣ ва ноумедӣ ба ҳисоб мераванд. 

Худкушӣ - ин қасди бошуурона, ба ҷони худ ҷабр кардан ё худкушӣ - ин ихтиёран 

нобуд кардани худ аст. Он мустақилона ва ихтиёрӣ сурат мегирад, ҳарчанд воситаҳои дигар 

имконпазир мебошанд. Масалан, худкушӣ бо ёрии шахси дигар, ҳангоми бемории вазнин ё 

худкушии оммавии аъзои сектаи харобиовар, бемориҳои соматикӣ ва равонӣ, ҳолатҳои 
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шадид ва музмини осеби равонӣ, худро маломат кардан, зарурати ҳифзи номус, тарси 

маҳкумият, тақлид ва ғайра. 

Ба худкушӣ даст задани одамон аз зуҳуроти номатлуби ҷомеаи муосир аст. Ба 

маълумоти коршиносони Созмони умумиҷаҳонии тандурустӣ танҳо дар соли 2019 дар 

ҷомеаи ҷаҳонӣ 700 000 ҳолатҳои ба худкушӣ даст задани одамон ба қайд гирифта шудааст. 

Асосан, дар кишварҳои Аврупо, Африқо, Амрико ва ғайра ашхосе, ки ба худкушӣ даст 

мезананд синну солашон аз 15 то 29 сола мебошад. Дар давлатҳои Осиёи Миёна бошад, 

синну соли ашхосе, ки ба худкушӣ даст мезананд аз 15 то 49 сола баробар аст.  

Кишваре, ки аҳолии он бештар ба зуҳуроти худкушӣ даст мезанад Қазоқистон буда, 

баъд аз он ин ҳолат дар давлатҳои Венгерия, Япония, Финляндия ва ғайра нигаронкунанда 

аст. Кишварҳое, ки дар он ҷо зуҳуроти худкушӣ кам ба қайд гирифта шудааст, давлатҳои 

Шарқи Наздик мебошанд. 

Мувофиқи маълумоти омории созмони мазкур, ки соли 2024 пешниҳод мекунад, дар 

таи даҳсолаи охир худкушӣ дар байни аҳолии муқимии давлатҳои Греландия, Канада, 

инуитҳо ва метисҳои Амрико бештар мебошад[11]. 

Ба маълумоти Созмони мазкур дар кишварҳои Осиёи Миёна фоизи зиёди худкушӣ ба 

кишвар Қаззоқистон рост омада, дар ҷойи дуюм Қирғизистон қарор мегирад. Ҳолати 

худкушӣ дар Тоҷикистон нисбат ба Қазоқистон панҷ маротиба пастар ва назар ба Ӯзбекистон 

ду маротиба  кам аст[12]. 

Умуман, аз маълумоти оморӣ айён мегардад, ки дар кишварҳои тараққикарда нисбат ба 

занон теъдоди зиёди мардон ба худкушӣ даст задаанд, аммо акси ҳол дар кишварҳои 

рушднаёфта фоизи зиёди заноне, ки ба худкшӣ даст мезананд нисбат ба мардон рӯ ба афзоиш 

дорад. 

Ҳамин тавр, ба ҳисоби Созмони ҷаҳонии тандурустӣ ва Анҷумани байналмилалии 

пешгирӣ аз худкушӣ  соле 700 ҳазор сокинони ҷомеаи ҷаҳонӣ даст ба худкушӣ мезанад ва 77 

% ин ҳодисаҳо дар кишварҳое бо даромади миёнаву поин сабт мешаванд. Фаъолони 

анҷуман, ки барои боло бурдани сатҳи огаҳӣ аз ин мушкил 10-уми сентябри ҳар сол Рӯзи 

ҷаҳонии пешгирӣ аз худкуширо барпо мекунанд, мегӯянд, ин талошҳо ба хотири таъмини 

солимии фазои ҷомеа ва тарбияи солими кӯдакон хеле муҳиманд. 

Ниҳоят, Тоҷикистон низ ҳамчун ҷузъи ҷомеаи ҷаҳонӣ аз зоҳиршавии ин амали 

номатлуби ҷомеа орӣ нест. Ҳамасола ин масъала мавриди баррасӣ қарор гирифта, ҷиҳати 

коҳиш додани сатҳи он дар байни аҳолӣ корҳои машваратӣ ва фаҳмондадиҳӣ баргузор карда  

мешавад. Зеро инсон, ҳаёт ва озодиҳои ӯ дар Тоҷикистон эътироф ва қадр карда мешаванд. 

Махсусан, дар Конститутсияи Ҷумҳурии Тоҷикистон дар моддаҳои 5 ва 18-и худ ҳаёти 

инсонро чун дигар ҳуқуқҳои фитрии ӯ дахлнопазир шуморида, муқаррар намудааст, ки ҳар 

кас ҳуқуқ ба ҳаёт дорад. Ҳамзамон, дар моддаи 63  Кодекси ҷиноятӣ барои шахси дигарро 

қасдан ё аз беэҳтиётӣ аз ҳаёт маҳрум намудан ҷазоҳои гуногун ва то ба ҳадди якумра маҳрум 

сохтан аз озодӣ пешбинӣ намудааст.  

Ё худ тибқи моддаи 109-и Кодекси ҷиноятии Ҷумҳурии Тоҷикистон[4]  ба шахсони 

воқеӣ ё ҳуқуқӣ барои водор сохтан ба худкушӣ ҷазо пешбинӣ шудааст, ки аз ду банд иборат 

аст: 

1) Бо роҳи таҳдид, муомилаи бераҳмона ё пастзании мунтазами шаъну эътибори шахси 

ҷабрдида ба худкушӣ ё сӯиқасди худкушӣ расонидани шахс, бо маҳрум сохтан аз озодӣ ба 

мӯҳлати аз се то панҷ сол ҷазо дода мешавад. 

2) Ҳамин кирдор нисбати шахсе, ки аз ҷиҳати моддӣ ё аз ҷиҳати дигар тобеи гунаҳгор 

мебошад ё ин ки дар ҳаққи ноболиғ содир шудааст, бо маҳрум сохтан аз озодӣ ба муҳлати аз 

панҷ то ҳашт сол ҷазо дода мешавад. 

Дар баробари Конститутсияи кишвар ва дигар қонунҳои амалкунанда дар Тоҷикистон 

қарори Ҳукумати Ҷумҳурии Тоҷикистон аз 1 июли соли 2004, №304-8 «Дар бораи тадбирҳои 

пешгирии худкушӣ ва сӯиқасд ба ҷони худ» ба тасвиб расида, то имрӯз амал мекунанд, ки 

дар асоси ин санад тамоми ниҳодҳои давлатӣ, муассисаҳои таълимӣ, раисони кумитаҳои 

маҳал, ҷамоатҳои шаҳраку деҳот, имомхатибҳои масҷидҳо вазифадор карда шуданд, ки 



11 
 

ҷиҳати пешгирӣ аз ин зуҳурот ва коҳиш додани он дар байни аҳолии мамлакат тадбирҳо 

андешанд, робитаро бо оилаҳо мустааҳкам нигоҳ доранд ва дар баррасию ҳалли 

муноқишаҳои оилавӣ бетарафӣ накарда, машваратҳои судманд диҳанд.  

Инчунин, бо мақсади тақвият бахшидани Қарори мазкур дар мувофиқа бо Вазоратҳои 

маориф ва илм, тандурустӣ ва ҳифзи иҷтимоии аҳолӣ, меҳнат, муҳоҷират ва шуғли аҳолӣ, 

Кумитаҳои телевизион ва радио, дин, танзими анъана ва ҷашну маросим, кор бо ҷавонон ва 

варзиш, кор бо занон ва оилаи назди Ҳукумати Ҷумҳурии Тоҷикистон, Академияи илмҳои 

Тоҷикистон, маркази исломшиносии назди Президенти Ҷумҳурии Тоҷикистон, маркази 

исломии Тоҷикистон “Барнома дар бораи тадбирҳои пешгирии худкушӣ ва сӯиқасд ба ҷони 

худ барои солҳои 2019-2023” таҳия ва он бо имзои Прокурори генералӣ аз 19.07.2019 сол 

тасдиқ шуда, барои маълумот ва иҷро ба мақомотҳои номбаршуда, прокуророни поёнӣ 

фиристода шуда, зери назорат қарор дода шудааст. 

Бо вуҷуди иҷрои ин корҳо ва тадбирҳои андешидашуда зуҳури ин падида дар 

Тоҷикистон дар сатҳи зарурӣ коҳиш наёфт, балки ҳамасола дар минтақаҳои гуногуни кишвар 

таҳти таъсири омилҳои гуногун ба ин амал даст задани ҷавонон ба қайд гирифта мешавад. 

Бинобар ин, то ба имрӯз худкушӣ дар Тоҷикистон як зуҳуроти нигаронкунанда маҳсуб 

меёбад ва бо усулҳои зерин анҷом дода мешавад: худовезӣ, заҳролудшавӣ, худсузӣ, дар об 

ғарқнамоӣ ва ғайра. 

Дар соли 2020 ва 6 моҳи соли 2021 оид ба ҳодисаҳои ба худкушӣ расонидан ҷамъ 66 (42 

ва 24) парвандаи ҷиноятӣ оғоз ва тафтиш карда шуда, парвандаҳои ҷиноятӣ барои моҳиятан 

баррасӣ намудан ба судҳо фиристода шуда, гунаҳгорон маҳкум карда шуданд. Соли 2021 

Вазорати корҳои дохилии Тоҷикистон 518 ҳодисаи худкушӣ ва қасди худкуширо сабт 

кардааст ва нисфи чунин афродро занон ташкил додаанд. 

Давоми шаш моҳи соли 2023 дар Тоҷикистон 228 ҳолати худкушӣ ва сӯиқасд ба ҷони 

худ, аз ҷумла 109 ҳолат аз ҷониби занон ва 22 ҳолат аз ҷониби ноболиғдухтарон рух додааст. 

Махсусан, бо сабаби бемории рӯҳӣ – 53 ҳолат (8 то бештар), вазъияти душвори молиявӣ – 17 

ҳолат (6 то бештар), бо сабабҳои дигар (сабабҳои зикрнашуда) – 42 ҳолат ва сабабҳои 

муайяннашуда – 112 ҳолати даст ба худкушӣ задани шаҳрвандон ба қайд гирифта шудааст. 

Вобаста ба ин Кумитаи занон дар шаш моҳ дар 39 ҳазор оила корҳои фаҳмондадиҳӣ 

гузаронидааст[13]. 

Дар маҷмуъ, гузариш аз синни ноболиғӣ ба давраи балоғат марҳилаи хеле душвор аст 

ва ҷавон ҳанӯз ба муҳити нави иҷтимоии воридшуда мутобиқ намебошад. Дар ин маврид 

барои ӯ ва ҳалли мушкилоти ҷойдоштааш дастгирии волидайн муҳим мебошад. Мувофиқи 

натҷаҳои таҳлили маълумотҳо дар минтақаҳое, ки алоқаҳои анъанавӣ миёни волидайн ва 

фарзандон мустаҳкам ҳастанд, шумораи худкушӣ камтар мушоҳида мешавад. Аммо дар 

ҷойҳое, ки муносибаҳои фарзандону волидайн мустаҳкам нест ва назорати онҳо заиф аст, дар 

он ҷойҳо зуҳуроти худкушӣ меафзояд. 

Ниҳоят, дар кишварҳои Шарқи исломӣ, ба вижа Осиёи Миёна омилҳое, ки барои 

худкушии ҷавонон ва қишрҳои дигари аҳолӣ мусоидат мекунанд, якзайланд. Махсусан, аз 

маълумотҳои оморӣ ва маводи сомонаҳои мақомоти қудратӣ, Кумитаҳои ҷавонон ва занони 

назди ҳукумати Ҷумҳурии Тоҷикистон, маводи интишоркардаи олимони кишварҳои 

Ӯзбекистон ва Қирғизистон маълум менамоянд, ки таи солҳои охир сарчашмаҳое, ки барои 

ба худкушӣ даст задани ашхоси гуногун мусоидат намудаанд, инҳоянд: 

- баҳсҳои беасос ва шадиди оилавӣ (муносибати волидайн бо фарзандон, муносибати 

байни зану шавҳар, хиёнати зан ё шавҳар нисбат ба ҳамдигар, дахолати хешовандон ба 

муносибатҳои оилавии фарзандон, аз ҷониби волидайн ва ё бародарон монеа эҷод кардан ба 

ҷавононе, ки бо хоҳиши худ тарҳи бунёди оиларо мекашанд, муноқишаҳои байни писарон ва 

духтарон, бародарон ба хотири тақсими мероси волидайн ва ғайра); 

- ҷароҳати сахтӣ равонӣ ё фишорҳои психологӣ; 

- нашъамандӣ, майзадагӣ ва бемориҳои тӯлонии табобатнашаванда; 

- вазъи ногувори иҷтимоӣ-иқтисодӣ: танҳоӣ, камбизоатӣ, бекорӣ, қарздорӣ ва ғайра; 

- фавти волидайн ва ё шахсони наздик; 
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- туҳмати ноҳақ ва ё таҳдидҳо, даъвоҳои ҷинсӣ; 

- камтаҷрибагӣ ва сатҳи пасти маърифати ҳуқуқӣ; 

- дифои занон аз ҳуқуқ ва озодиҳои худ: ба таҳсил, кор кардан, истироҳат намудан, ки 

ба ашхоси побанди шуури тақлидии динӣ буда, мақбул нест ва ғайра. 

Ҳамин тавр, барои пешгирӣ ва коҳиш додани сатҳи ҳодисаи худкушӣ дар байни аҳолӣ 

зарур аст, ки: 

- аз ҷониби коршиносон, равоншиносон, олимони улуми иҷтимоӣ-инсонгароӣ, олимони 

соҳаи тандурустӣ, раисони кумитаи маҳал, имомхатибони масҷидҳо, омӯзгорони 

муассисаҳои таҳсилотӣ пайваста бо аҳолӣ оид ба роҳҳои ҳаллу фасли мушкилоти тамоили 

иҷтимоӣ-психологӣ дошта корҳои машваратӣ, мизҳои мудаввар, суҳбатҳо, нишастҳо 

баргузор карда шаванд; 

- тавассути васоити ахбори умум барномаҳои алоҳидаи хусусияти тарбиявидошта ва 

пешгирикунанда аз даст задан ба амалҳои номатлуб таҳия карда шаванд; 

- дар ҳар як ҷамоати шаҳрак ва ё деҳот, ё дар назди муассисаҳои таҳсилотии ҳар як деҳа 

ҷиҳати ҳалли низоъҳои оилавӣ, мушкилоти иҷтимоӣ-иқтисодӣ, пешгирии мардум аз даст 

задан ба амали худкушӣ ташкилоти «Ёрии аввалияи психологӣ» таъсис дода шавад; 

- дар боғчаҳои бачагона ва синфҳои ибтидоии муассисаҳои таҳсилотӣ ба кӯдакон ва 

хонандагон барои расидан ба қадри ҳаёт ва мақсади зиндагӣ тавассути филмҳои тасвирӣ, 

афсонаҳо, асарҳои бадеӣ ва ғайра бо ҷалби мутахассисон дарсҳои омӯзишӣ ташкил карда 

шавад; 

- барои баррасӣ ва ҳалли мушкилоти пайдошудаи тамоили иҷтимоӣ, иқтисодӣ ва 

фарҳангидошта робитаи се ниҳоди муҳим: оила, мактаб ва ҷомеа мустааҳкам карда шавад; 

- дастгирӣ намудани табобати афроди ба бемориҳои рӯҳӣ гирифторшуда, пеш аз авҷи 

он, ки бештар ба худкушӣ даст мезананд; 

• ба ашхоси ба амали худкушӣ дастзананда маҳдуд кардани дастрасӣ ба воситаҳои 

худкушӣ (масалан, пеститсидҳо, силоҳи оташфишон, доруҳои муайян) ва ғайра. 
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Дар Юнону Рими қадим худкушӣ ҷиноят дониста шуда, сахт маҳкум мешуд. Дар 

қонунҳо муҷозот, аз қабили буридани дасти қурбонии худкуш ё сӯзонидани ҷасади ошкоро 

пешбинӣ шуда буд. 

Дар ин масъала файласуфони Юнони кадим ақидаҳои гуногун баён кардаанд. Пифагор 

ҳаётро атои худоҳо медонист ва ҳуқуқи инсонро барои худкушӣ рад мекард. Арасту маргро 

як падидаи табиӣ медонист, вале худкуширо нишонаи тарсончакӣ ва заъф маҳкум кардааст. 

Аз тарафи дигар, Афлотун худкуширо дар шароити тоқатфарсои зиндагӣ ҷоиз медонист. 

Суқрот худкуширо як падидаи комилан манфӣ намедонист ва бовар дошт, ки марг метавонад 

раҳоӣ аз ранҷу азоб бошад. Эпикур ва пайравони ӯ худкуширо ҳамчун интихоби ихтиёрӣ, 

роҳи пешгирӣ аз ранҷу азоб медонистанд. Стоикҳо худкуширо як роҳи раҳоӣ аз душвориҳои 

зиндагӣ медонистанд, ки ин таҷриба дар Рими қадим паҳн шудааст. 

Масалан, дар Шарқи пеш аз ислом, дар Хиндустони қадим шаклҳои динии худкушӣ, аз 

қабили худсӯзии зани бева вуҷуд доштанд. Дар масеҳият худкушӣ ҳамчун гуноҳ маҳкум 

карда мешавад, зеро ҳаёт атои Худо ҳисобида мешавад. Фома Аквинӣ ин маҳкумиятро бо се 

далел асоснок кардааст: вайрон кардани қонуни табиӣ, вайрон кардани қонуни ахлоқӣ ва 

вайрон кардани қонуни илоҳӣ. Дар Аврупои асримиёнагӣ чораҳои пешгирӣ, аз қабили 

намоиши оммавии ҷасади қурбониёни худкушӣ барои пешгирии худкушӣ истифода 

мешуданд. 

Дар охир зикр мегардад, ки Ислом ба дониш, покии ахлоқӣ ва эҳтиром ба ҳуқуқи 

дигарон даъват мекунад, ки арзиши зиндагии инсон ва маҳкумияти худкуширо дар назар 

дорад. 

Калидвожаҳо: Таърихи фалсафа, ахлоқ, дин, худкушӣ, давраи қадим, асрҳои миёна, 

Юнон, Рим, Шарқ, насроният 

 

САМОУБИЙСТВО - СОЦИАЛЬНОЕ ЯВЛЕНИЕ: 

ФАКТОРЫ ПРОФИЛАКТИКИ И ПРЕДОТВРАЩЕНИЕ 

ЕГО В ОБЩЕСТВО  

В статье рассматриваются различные взгляды на самоубийство в культурах Древней 

Греции и Рима, доисламского Востока и христианства. В Древней Греции и Риме 

самоубийство считалось преступлением и подвергалось суровому порицанию. Законы 

предусматривали наказания, такие как отсечение руки самоубийцы или публичное сожжение 

тела. 

Философы Древней Греции высказывали различные точки зрения на эту проблему. 

Пифагор считал жизнь даром богов и отрицал право человека на самоубийство. Аристотель 

рассматривал смерть как естественное явление, но осуждал самоубийство как проявление 

трусости и слабости. Платон, напротив, допускал возможность самоубийства в случаях 

невыносимых жизненных обстоятельств. Сократ не считал самоубийство однозначно 

негативным явлением, полагая, что смерть может быть избавлением от страданий. Эпикур и 

его последователи рассматривали самоубийство как добровольный выбор, способ избежать 

страданий. Стоики видели в самоубийстве способ освобождения от жизненных тягот, что 

способствовало распространению этой практики в Древнем Риме. 

На доисламском Востоке, например, в Древней Индии, существовали религиозные 

формы самоубийства, такие как самосожжение вдов (сати). В христианстве самоубийство 

осуждается как грех, поскольку жизнь считается даром Бога. Фома Аквинский обосновал это 

осуждение тремя аргументами: нарушение закона природы, нарушение моральных законов и 

нарушение божественного закона. В Средневековой Европе для предотвращения 

самоубийств применялись устрашающие меры, такие как публичное выставление тел 

самоубийц. 

В заключение отмечается, что ислам призывает к познанию, нравственной чистоте и 

соблюдению прав других людей, что подразумевает ценность человеческой жизни и 

осуждение самоубийства. 
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SUICIDE - A SOCIAL PHENOMENON: PREVENTION 

FACTORS AND ITS PREVENTION IN SOCIETY 
The article examines various views on suicide in the cultures of Ancient Greece and Rome, 

pre-Islamic East, and Christianity. In Ancient Greece and Rome, suicide was considered a crime 

and was severely condemned. Laws provided for punishments such as cutting off the hand of a 

suicide victim or publicly burning the body. 

Philosophers of Ancient Greece expressed different viewpoints on this problem. Pythagoras 

considered life a gift from the gods and denied man's right to suicide. Aristotle viewed death as a 

natural phenomenon but condemned suicide as a manifestation of cowardice and weakness. Plato, 

on the other hand, allowed for the possibility of suicide in cases of unbearable life circumstances. 

Socrates did not consider suicide an unequivocally negative phenomenon, believing that death 

could be a deliverance from suffering. Epicurus and his followers viewed suicide as a voluntary 

choice, a way to avoid suffering. The Stoics saw suicide as a way to escape life's hardships, which 

contributed to the spread of this practice in Ancient Rome. 

In the pre-Islamic East, for example, in Ancient India, there were religious forms of suicide, 

such as the self-immolation of widows (sati). In Christianity, suicide is condemned as a sin, since 

life is considered a gift from God. Thomas Aquinas justified this condemnation with three 

arguments: violation of natural law, violation of moral laws, and violation of divine law. In 

Medieval Europe, deterrent measures were used to prevent suicides, such as the public display of 

the bodies of suicide victims. 

In conclusion, it is noted that Islam calls for knowledge, moral purity, and respect for the 

rights of others, which implies the value of human life and the condemnation of suicide. 

Keywords: history of philosophy, ethics, religion, suicide, antiquity, middle ages, Greece, 

Rome, East, Christianity 
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ТДУ 113+929(Ибн Сина)+929(Аль-Бируни) 

 

ОФАРИНИШИ ОЛАМ ДАР ТАЪЛИМОТИ КОСМОГОНИИ 

ИБНИ СИНО ВА АБУРАЙҲОНИ БЕРУНӢ 

 

Султонзода С.А., Ҷалилова С.И. 

Донишгоҳи давлатии омӯзгории Тоҷикистон ба номи Садриддин Айнӣ 

 

Шайх-ур-раис Абуалӣ ибни Сино ва Абурайҳони Берунӣ ду мутафаккири нобиғаеанд, 

ки парвардаи дудмони нахустдавлати тоҷикон, давлати Сомониён мебошанд. Ҳарчанд танҳо 

қисмати ҷавонии ин ду мутафаккири ҷаҳонӣ дар охирҳои мавҷудияти ин давлат рост омада, 

қисмати асосии умри онҳо дар давраи салтанати туркнажодон дар Осиёи марказӣ рост меояд, 

вале мутафаккирони номбурда, кулминатсияи илму фарҳанги давлати сомониёнро ифода 

мекунанд. Ин ду мутафаккири энсиклопедист на ин ки муосири ҳамдигар буда, бо ҳам 

мукотаба доштанд, балки парвардаи як ҳавзаи забонию фарҳангӣ: Хуросони бузург ва ду 

вилояти ҳамҷавор - Бухоро ва Хоразм мебошанд. Хусусан мукотабаи онҳо ишора бар он 

мекунад, ки донишмандони номбурда дар атрофи масъалаҳои мухталиф баромад карда, бо 

раду бадал намудани андеша, дониши худ ва ҳамдигарро дар дарку фаҳми ҳодисаҳои олам 

мукаммал месохтанд. Ибни Сино намояндаи шаҳири мактаби машшоия буда, дар омӯзишу 

баррасии масоили фалсафӣ ва тиббӣ беназир аст. Берунӣ бошад дар омӯзиши мушкилоти 

коинот ва ҷирмҳои осмонӣ, сайёраву ситораҳо, ҳамчунин масоили таърихиву фарҳангӣ 

камназир аст. Вай худро намояндаи ягон мактаби фалсафии замонаш намешуморад. Вале аз 

тарзи баррасии масъалаҳо, шинохти табиат ва дарки олам онро метавон ба ҳамон мактаби 

фалсафие шомил сохт, ки онро Ибни Сино намояндагӣ мекард, яъне мактаби машшоия, ки 

реша дар мактаби перипатетикии Арасту дорад. Бинобар ин, мутафаккирони номбурда дар 

бисёр масъалаҳои марбут ба дарки олам ва ҳодисаҳои он назари умумӣ доранд, аз ҷумла дар 

дарку баррасии масъалаҳои космогонӣ.  

Ба аҳли илму фалсафа маълум аст, ки космогония ҷузъе аз онтология ба шумор рафта, 

аз калимаи юнонии космос – олам, кайҳон ва гония – таваллуд баромада, ба вуҷуд омадан ва 

ё тавлид шудани оламро дар назар дорад. Донишмандони гузаштаву имрӯза ба олам ва 

асрори мавҷудияти он назар карда, бархе бар он боваранд, ки оламро Худо ё ягон қувваи 

фавқуттабиӣ офаридааст ва бархеи дигар иддао доранд, ки олам офарида нашудааст, балки 

азалию абадист, аммо мудом дар ҳоли ҳаракату тағйирёбӣ қарор дорад. Ҳамин тавр, дар 

асоси таълимоти космогонӣ таълимоти космологӣ рушд кардааст. Таълимоти космологии 

имрӯза аз маънои этимологиаш дида густурдатар аст ва на фақат пайдоиши олам, балки 

пайдоиши оламу кайҳонро бо тамоми ҷирмҳо ва ташаккулу такомулашон меомӯзад. Яъне 

дар чаҳорчӯбаи ин илм, асосан низоми офтобӣ, сайёраҳову ситораҳо, ҳамрадифони сайёраҳо, 

кометаҳову астероидҳо ва метеорҳо, галактикаҳо ва алоқамандии байниҳамдигарии онҳо 

мавриди омӯзиш қарор дода мешавад. Аз ин рӯ, дар илми имрӯза ба омӯзиши чунин 

масъалаҳо асосан фанни астрофизика сарукор дорад. Бо вуҷуди пешрафти илм дар ин самт, 

муаммои пайдоиши олам ба маънои васеи худ, олами мураккаб аз ҷирмҳои гуногун ҳанӯз 

ҳам яке аз мушкилоти баҳсталаби фалсафӣ ва умуман илмӣ боқӣ мемонад.  

Космогония ҳамчун таълимот аз қаъри дунёи қадим, бахусус афкори динӣ-фалсафии 

Ҳинду Чини қадим, Эрони бостону Юнону Рими Атиқа сарчашма мегирад. Донишмандони 

ин кишварҳои бостонӣ, бахусус юнониён: Фалесу Анаксимену Гераклит, Левкиппу 

Демокрит, Афлотуну Арасту ва дигарон назару андешаҳои худро дар хусуси пайдоиши олам 

ҳаргуна баён намудаанд, ки таълимоташон дар ин хусус ба мактабҳои мутафаккирони 

минбаъдаи Шарқу Ғарб ҳамчун асос хидмат кардаанд. 

Ба аҳли илм равшан аст, ки аз мактабҳои фалсафии олами исломи асримиёнагӣ 

мактабҳое мисли асҳоби ҳаюло ва машшоияи шарқӣ дар зери таъсири таълимоти фалсафии 

юнониёни қадим рушду такомул ёфтаанд, алалхусус мактаби машшоия. Намояндагони 

машҳури ин мактаб аз ал-Киндӣ сар карда, то Форобию Ибни Сино, Умари Хайёму 
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Насириддини Тӯсӣ ва чандин нафари дигар идома меёбад. Дар байни намояндагони мактаби 

машшоияи шарқӣ Ибни Сино бузургтарин намояндаи ин мактаб дар олами ислом ба шумор 

меравад. Файласуф ва шарқшиноси шаҳири фаронсавӣ А. Корбен, ки дар синошиносӣ 

таҳқиқоти густурда дорад, ба Ибни Сино баҳои баланд дода, чунин менависад, ки бо ин 

донишманд танҳо Ибни Рушди Андалусиро метавон дар як радиф монд [12, с. 344]. 

Азбаски Ибни Сино пайрави фалсафаи юнониёни қадим, хусусан Арасту буд, афкори 

космогониаш чун дигар андешаҳои фалсафиаш зери таъсири фалсафаи Юнони қадим, 

бахусус Арасту ташаккул ёфтаанд, вале бо вуҷуди ин, дар таълимоти Ибни Сино фарқиятҳои 

зиёде низ ба мушоҳида мерасанд, ки ин аз таъсири дигар мактабу таълимот ба назариёти вай 

шаҳодат медиҳад. Назару афкори Ибни Синоро олимони ватаниву хориҷӣ аз ҷанбаи 

онтологӣ, ки метавонад фарогири масъалаҳои космогонию космологӣ бошад, ба таври хеле 

муфассал пажӯҳиш кардаанд, аммо онҳоро дар алоҳидагӣ касе ба афкори Берунӣ муқоиса 

накардааст, ҳарчанд дар ин маврид пажӯҳишгарон баррасиҳои кутоҳу иҷмолӣ доранд.  

Дар ҳар сурат, бояд таъкид кард, ки масъалаҳои марбут ба илми астрономия, хусусан 

комогония ва космология дар муҳимтарин асарҳои илмию фалсафии Ибни Сино ва 

Абурайҳони Берунӣ омӯхта шуда, қобили таҳлили муқоисавианд. Назару андешаҳои Ибни 

Синоро дар хусуси офариниши олам дар асараш «Мабдаъ ва маод» пайдо кардан мумкин аст. 

Дар ин асар, пеш аз он ки мутафаккир масъалаҳои офариниши кайҳон ва ҷирмҳои онро 

баррасӣ намояд, нахуст масъалаи Воҷибулвуҷудро омӯхта, кулли сифатҳо, қудрат ва 

имкониятҳои вайро пешкаш мегардонад, сипас ба масъалаҳои офариниши олам мегузарад. 

Аз он хотир ки омӯзиши Воҷибулвуҷуд мавзуи омӯзиши кори таҳқиқотии мо нест, баррасии 

ҳамаҷонибаи онро ба як сӯ гузошта, ба масъалаи асосӣ - космогония, яъне офариниши олам 

ва аҷроми самовӣ мегузарем.  

Ибни Сино масъалаи офаринишро аз мавҷуди воҷибу вуҷуди имкон шуруъ мекунад. Ба 

ташреҳи мутафаккир тамоми мавҷуди имкон аз мавҷуди Воҷиб сарчашма мегирад ва 

сабабҳои хосаи худро дошта, сабабҳо бошанд ба василаи ҳаракат амалӣ мегарданд [2, с. 68]. 

Ба фикри Ибни Сино аз Воҷибулвуҷуд, ки руҳи поки ғайримоддист ба ҷуз ақли ғайримоддӣ 

чизи дигар содир шуда наметавонад. Бинобар ин, кайҳону аҷроми он натиҷаи бевоситаи 

офариниши Воҷибулвуҷуд буда наметавонанд. Барои он ки Воҷибулвуҷуд кайҳону аҷром ва 

аҷсомро офарад, ба вай лозим аст, ки як қатор ақлҳоро аз рӯйи тартиби муайян содир намояд. 

Тавре мутафаккир дар рисолаи худ «Мабдаъ ва маод» менависад: «Дар уқули муҷаррада ҷуз 

ба ин ваҷҳ, ки гуфта шуд, касрате нест ва аз ин пеш дониста шуд, ки уқули мафориқаро адад 

бисёр аст, пас, ногузир ҳамаи онҳо бо ҳам ва бевосита аз Аввал, таоло шаънаҳу, вуҷуд 

наёфта, балки нахустин мавҷуде, ки аз Аввал, таоло шаънаҳу, вуҷуд ёфта, олитарин уқул аст 

ва пас аз он ақле ва аз ин пас ақли дигар» [1, с. 356]. 

Аз чунин гуфтаи мутафаккир бармало мегардад, ки силсилаи ақлҳои аз Воҷибулвуҷуд 

содиршаванда бо тартибанд ва яке мунбаис ба судури дигар мегардад. Яъне Воҷибулвуҷуд 

силсилаақлҳоро бевосита намеофарад, балки танҳо ақли олитаринро аз зоти худ содир 

мекунад, пас аз он ақли олӣ, ақли дигареро ва он ақл дар навбати худ боз ақли дигареро аз 

дохили худ берун меоварад. Чизи дигаре, ки дар ин мисол боиси таваҷҷуҳ аст, ин аст, ки 

ақлҳои муҷаррад ё ба истилоҳи фалсафӣ абстракт ягонаанд ва қобили тақсим нестанд. Аз ин 

рӯ, олами кавну фасод, ки аз зарраҳои бениҳоят зиёд иборат аст аз Воҷибулвуҷуд ва ё ақли 

аввал содир нашуда, балки натиҷаи амали ақлҳои дигари минбаъда ва зинаҳои поёнии 

эманатсия мебошад.  

Дар таълимоти Ибни Сино баъд аз ақли кулл дигар уқул бо тартиби муайян аз ақлҳои 

моқабли худ судур мешаванд, ки ҳар кадом дорои се мавҷуданд: фалак, модда ва сурат. 

Сурат ҳамон нафс аст. Дар ин хусус Ибни Сино чунин навиштааст: «Ва чун ҳар ақлеро 

фалаке бо модда ва сураташ, ки ҳамон нафс аст ва ҳам ақле поинтар, аз худ дар зер аст, пас, 

дар зери ҳар ақле се чиз вуҷуд дорад. Пас, аз ин рӯ, бояд, имкони вуҷуд ёфтани ин се чиз аз 

он ақли нахуст дар олами ибдоъ барои хотири вуҷуди се ҷиҳат бошад, ки дар ақли нахуст 

ҳаст» [1, с. 356]. Дар ин мисол чизи аҷибе ба назар мерасад. Олами мураккаб, ки аз фалаку 

модда ва нафс иборат аст, агарчанд ба воситаи ақлҳои минбаъда судур мегардад, вале 
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моҳияти вай дар ақли аввал нуҳуфтааст. Ин ба он маъно аст, ки Воҷибулвуҷуд ҳарчанд 

оламро бевосита наофарида, вай аз ақлҳои поёнӣ содир шуда бошад ҳам, вале моҳияти аслии 

олам бо тамоми зарроту сифот дар ақли аввал нуҳуфтааст. Бо назардошти он ки ақли аввал ё 

ақли олӣ нахустин судур аз Воҷибулвуҷуд аст, пас тамоми олами каву фасод дар зоти 

Воҷибулвуҷуд ба таври билқувва аз азал вуҷуд дорад. Яке аз далелҳои қидами олам дар 

таълимоти Ибни Сино маҳз ҳамин назар аст.  

Ибни Сино ба воситаи ақли аввал, ки дар як вақт Худоро ва аз ҷониби дигар худро 

мешиносад, судури сурати фалак, яъне нафси фалакӣ ва минбаъд судури моддаро собит 

менамояд: «… пас, ақли нахуст аз он ҷиҳат, ки Аввал таоло шаънаҳуро тааққул мекунад, ӯро 

ақле дар зери худ лозим меафтад ва вуҷуд меёбад ва аз ҷиҳати ин ки худро тааққул мекунад, 

сурати фалак, ки камол ва ҳамон нафси фалак аст, мавҷуд мегардад ва аз ин ҷиҳат, ки ба 

ҳабси зот имкон дорад, моддаи фалаки ақсо, ки амрест мушорик ба қувва ва ҳамон ҷирм аст, 

ба вуҷуд мерасад» [1, с. 356-357]. Ин нигориши мутафаккирро метавон чунин ташреҳ дод, ки 

ақли аввал бо шинохти Аввал таоло, яъне Худо имкон пайдо мекунад, ки дар зери худ ақли 

дигареро содир кунад ва бо шинохти худ боис ба судури сурат ва ё нафси фалак аст. Ғайр аз 

ин, имкони зотӣ, ки дар ҳамон ақл ҷой дорад, моддаи фалаки ақсо ё дурро вуҷуд мебахшад. 

Ба ибораи дигар иброз намоем, ба воситаи ақле, ки аз ақли аввал содир мешавад ду вуҷуд: 

сурат ва моддаи фалак судур меёбанд.  

Аз навиштаи Ибни Сино чунин тасаввурот ҳосил мегардад, ки ақле, ки аз ақли аввал 

содир мегардад боиси пайдоиши нахустин кура бо ҳар ду сифаташ: модда ва сурат мегардад. 

Ана ҳамин моддаю сурати кураи нахустин дар афкори космогонии Ибни Сино минбаъд 

асоси ҷисмҳои моддии заминӣ ва ҷавҳари ҷисмро таъмин менамоянд. Дар ин хусус 

мутафаккир менависад: «Пас, ба сабаби тааққулаш Аввал, таоло шаънаҳуро ақле аз ӯ лозим 

меояд ва сабаби он ду ҷиҳат, ки ба зоти худаш ихтисос дорад, нахустин кура ба ҳар ду 

ҷузъаш, яъне модда ва сурат, ки модда ба воситаи сурат аст, ҳастӣ меёбад, чунонки «имкони 

вуҷуд» ба сабаби феъл аз қувва хориҷ ва ба феъл мерасад» [1, с. 357]. Дар ин нигориши 

мутафаккир роҷеъ ба моддаю сурат нозукие ба назар мерасад. Ибни Сино менависад, ки 

«модда ба воситаи сурат аст», яъне модда бе сурат буда наметавонад ва сурат ба модда 

афзалият дорад. Фаъол будани сурату ғайрифаъол будани модда ва ба сурат ниёз доштани 

модда дар таълимоти Ибни Сино зиёд ба назар мерасад. Аммо роҷеъ ба таносуби моддаю 

сурат дар таълимоти Ибни Сино файласуфону синошиносон назари мухталиф доранд. Бархе 

аз онҳо, ба монанди А.М. Баҳоваддинов, А.В. Сагадеев, Григорян С.Н. ва дигарон дар асоси 

асари Ибни Сино «Донишнома» бар он назаранд, ки сурат хосияти худи модда буда, модда аз 

сурат бартар аст. Ин масъала дар монографияи С. Султонзода «Проблемаи материя ва 

атрибутҳои он дар фалсафаи Ибни Сино» хеле муфассал баррасӣ шудааст [7, с. 89-90]. Аммо 

аз ин иқтибоси Ибни Сино маълум мегардад, ки сурат хосияти модда нест, балки ҷавҳарест, 

ки модда ба василаи он аз ҳолати билқувва ба ҳолати билфеъл мегузарад. Бо ин назардошт, 

андешаи олимони зикршударо дар хусуси афзалияти модда ба сурат дар таълимоти Ибни 

Сино хотима гузошта, таъкид менамоем, ки моддаю сурат дар таълимоти шайхурраис 

хосияти зотии ҳамдигар нестанд, балки ҳар кадом дар алоҳидагӣ вуҷуд дошта, дар сурати ба 

ҳам омезиш ёфтан ҷисмро ба вуҷуд меоваранд. 

Шайхурраис дар ин маврид асосан ба таълимоти космогонии Форобӣ пайравӣ карда, 

ҷонибдори андешаи судури даҳ ақл аз Воҷиб таоло аст ва ҳар яке аз ин ақлҳо бо худ ҷирмею 

кураеро ба вуҷуд меоваранд. Силсилаи судур ва ё файз дар ақли даҳум, ки Ақли фаъол ном 

дорад ба охир мерасад. Мутафаккир дар ин хусус чунин менависад: «Ҳол дар ҳар ақле ва 

фалаке бад-ин минвол аст, то ба ақли фаъол, ки тадбири нуфуси мо бо ӯст, навбат бирасад ва 

дар он ҷо поён ёбад. Ва воҷиб нест, ки ин равиш идома ёбад ва номутаноҳӣ пеш равад ба 

тавре ки аз ҳар ақле ақле фуруд ояд ва дар зери ҳар мафориқе мафориқе вуҷуд ёбад, чи агар 

вуҷуди касрате аз ноҳия уқул лозим бошад, ногузир ба сабаби маонӣ ва ҷиҳоти касратӣ аст, 

ки дар уқул ҳаст» [1, с. 357]. Тавре аз мисолҳо ва таҳлилҳои қаблӣ маълум мегардад, назари 

Ибни Сино бар он бовар мебарад, ки таълимоти космогонии вай нахуст дар пайравӣ ба 

таълимоти Форобӣ, Фулутин ва дигар мутафаккирони юнонӣ ташаккул ёфтааст. Аз ҷониби 
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дигар ба назар чунин мерасад, ки мутафаккир дар заминаи афкори астрономии худ низ ин 

назарияро рушду тақвият додааст. Вай бо назардошти ҷойгиршавии пайдарҳамии сайёраҳову 

ситораҳо ва дигар ҷирмҳои осмонӣ, назарияи судури худро пешкаш кардааст. Агар силсилаи 

судур ва ё эманатсияи Ибни Синоро тариқи нақша пешкаш намоем шакли зайлро мегирад: 

 

Воҷибулвуҷуд Кураҳо ё афлоки нафсонӣ Аҷроми самовӣ 

Ақли аввал 1. Кураи самои аввал 1. Самои аввал ё фалаки муҳит 

Ақли дувум 2. Кураи кавокиби собита 2. Кавокиби собита 

Ақли севум 3. Кураи Зуҳал 3. Зуҳал 

Ақли чорум 4. Кураи Муштарӣ 4. Муштарӣ 

Ақли панҷум 5. Кураи Миррих 5. Миррих 

Ақли шашум 6. Кураи Хуршед 6. Хуршед 

Ақли ҳафтум 7. Кураи Зуҳра 7. Зуҳра 

Ақли ҳаштум 8. Кураи Иторуд 8. Иторуд 

Ақли нуҳум 9. Кураи Моҳ 9. Моҳ 

Ақли фаъол 10. Кураи таҳти Қамар (Замин) 10. Замин 

Нафсҳои инсонӣ   

Дар асоси нақшаи зикргардида, метавон қайд кард, ки дар таълимоти космогонии Ибни 

Сино аз Воҷибулвуҷуди мавҳуму (абстракт) ғайримоддӣ ақлҳое пайи ҳам содир мешаванд, 

ки онҳо низ мавҳуманд, аммо ҳар кадом муҷиби содир шудани ақли дигар ва фалаку аҷроми 

дигар мегарданд. Аз ин тарзи баррасии масъала низ ошкор мегардад, ки мутафаккир 

муътақид ба номумкинии бевоситаи офариниши олами моддӣ аз сӯйи Худованд аст. 

Воҷибулвуҷуд, ки худ мавҳум ва аз чизе ё заррае таркиб наёфтааст, олами моддиро аз ҳеҷ 

офарида наметавонад, аммо ақлро, ки мисли Худо мавҳум аст ва аз чизе таркиб наёфтааст, 

офарида метавонад. Ба ин хотир, мутафаккир барои исботи офариниши олами моддӣ аз 

силсила судури уқул ва афлок истифода бурдааст. Набояд фаромӯш кард, ки олами моддӣ ва 

дигар аҷроми самовии Ибни Сино низ бевосита аз ҷониби ақлҳои ба онҳо мутааллиқ содир 

намешаванд, балки пеш аз ҳама аз ҳар ақл курае ё фалаке содир мешавад ва барои 

офариниши оламе имкон фароҳам меоварад. Дар ин хусус, метавон чунин хулоса кард, ки 

дар таълимоти космогонии Ибни Сино ҳастӣ иборат аз чор зина аст: 1) Воҷибулвуҷуд ё 

Худо. 2) Ақлҳои пайи ҳам содиршаванда. 3) Кураҳо ё афлок ва 4) Ҷирмҳои моддии осмонӣ ё 

самовӣ.  

Дар заминаи баррасиҳо ва мисолҳои иқтибосшуда аз осори Ибни Сино маълум 

мегардад, ки офариниш аз назари мутафаккир, на дар доираи китобҳои динӣ, балки дар асоси 

мушоҳидаҳои астрономӣ бавуҷуд омадааст. Вай кураи Заминро охирин ҷирм ва олами таҳти 

Қамарро охирин кура шуморида, аввалини ин силсилаофариниш самои аввал мебошад. Яъне 

Ибни Сино аз самои аввал, кавокиби собита, ки аз Замин ниҳоят дур ҷойгиранд офаринишро 

шуруъ менамояд ва дар пасманзари онҳо вуҷуди Воҷибулвуҷудро тасаввур мекунад. Бо ин 

мухтасар дар хусуси офариниши олам ва анфосу аҷром дар таълимоти Ибни Сино иктифо 

карда, мехоҳем масъалаи мазкурро дар таълимоти натурфалсафии Берунӣ низ дида бароем.  

Берунӣ масъалаҳои космогониро на ҳамчун файласуф, балки ҳамчун астроном баррасӣ 

менамояд. Бинобар ин, тарзи баррасии масъала аз тарзи баррасии Ибни Сино хеле фарқ 

мекунад, бахусус дар мавриди офариниш, зеро назарияи судуре, ки Ибни Сино корбаст 

мекунад, дар таълимоти Берунӣ умуман аҳамият надорад. Аммо, баъдан вақте ки Берунӣ 

сайёраю ситораҳо ва дигар аҷроми коинотро баррасӣ менамояд, бо Ибни Сино умумиятҳои 

зиёде дорад. Дар масъалаи офариниши олам аз “ҳеҷ” Берунӣ дар фарқият бо Ибни Сино ба 

таълимоти динҳои иброҳимӣ мувофиқ аст. Вай мисли Ибни Сино ва дигар юнониёни қадим 

ҳамзистӣ ва ҳаммавҷудии азалию абадии оламу Худоро эътироф намекунад. Дар ин хусус 

муҳаққиқони хориҷию ватанӣ, аз ҷумла С.Ҳ. Наср ва Маҷидов Д. андешаҳои ба ҳам мувофиқ 

пешниҳод кардааанд [6, с. 157]. Ба назари муҳаққиқони номбурда, Берунӣ дар масъалаи 
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офариниши олам ба таълимоти динӣ мувофиқ бошад ҳам, вале усули баррасӣ ва дарки 

масъала динӣ нест, балки илмӣ аст. Муҳаққиқи тоҷик С. Султонзода дар заминаи мутолеаи 

асарҳои Берунӣ ва муҳаққиқонаш, аз ҷумла олими фаронсавӣ Л. Гарде ба чунин хулоса 

меояд, ки олам ба назари Берунӣ азалию абадӣ нест [8, с. 11-17]. Модом, ки олам аз назари 

Берунӣ азалию абадӣ набошад, пас бояд муҳдас бошад. Ба назари Л. Гарде ин андеша қалби 

таълимоти Беруниро ташкил медиҳад. Дар ин маврид Берунӣ ба мутакаллимун наздик 

мешавад. Вай ба мисли онҳо аз мавқеи қуръонӣ баромад карда, бо ин тарзи андеша аз 

фалсафа ба таври назаррас ҷудо мешавад [13, с. 243-251].   

Муҳаққиқи тоҷик Маҷидов Д. масъалаи офариниши оламро аз назари Берунӣ ба 

риштаи таҳқиқ кашида, менависад, ки ба назари мутафаккири хоразмӣ Коинот дар паси худ 

қуввае ё мавҷуде дорад, ки онро офаридааст. Олам ба назари Берунӣ ибтидо дорад, ки аз 

Нухустсабаб оғоз меёбад [5, с. 87]. Дар ин маврид Берунӣ нисбат ба Ибни Сино бештар 

арастуист. Дигар муҳаққиқи тоҷик Ҷонбобоев С. дар таҳқиқоти худ ба ин маъно менависад, 

ки Берунӣ соҳиби фарҳанги фалсафии густурдае буд ва аз афкори юнонию ҳиндӣ ва эронии 

қадим фаровон истифода бурда, аз осори Афлотун, сарчашмаҳои монӣ, навафлотунӣ, 

зурвониён иқтибосҳо меоварад. Берунӣ бе истиҳола ақидаҳои Арасту ва Ибни Синоро қабул 

ё инкор мекард. Вай озодона масъалаҳои абадият ё офариниши оламро ба майдони баҳс 

кашида, масъалаи зиёд будани шумораи оламҳоро ба миён мегузошт. Берунӣ ба 

нахустсабаби мавҷудияти олам бовар дошт ва дар фалсафа мақоми деистиро ишғол мекард 

[4, с. 181]. Муҳаққиқи номбурда дар такя ба “Осор-ул-боқия” менависад, ки оламро Вуҷуди 

олӣ, яъне Худо офаридааст, вале на аз ҳеҷ, балки аз чизе ва он чизе об бояд бошад. 

Ҷонбобоев С. аз об донистани мабдаъи оламро дар таълимоти Берунӣ марбут ба таъсири 

фалсафаи ҳиндӣ ба вай медонад. Вале набояд фаромӯш кард, ки аз об бавуҷуд омадани 

оламро на фақат ҳиндиёни қадим, балки юнониёни қадим, аз ҷумла Фалес низ қоил буд ва 

Берунӣ бо фалсафаи Юнони қадим на камтар аз фалсафаи Ҳинди бостон ошноӣ дошт. Аз 

гуфтаҳои фавқ ба хубӣ маълум мегардад, ки Берунӣ дар саргаҳи ҳастӣ қувваи олиеро 

мебинад ва онро Нахустсабаб ва Нахустмуҳаррики олам мепиндорад. Вале муҳаққиқи ӯзбек 

Умарова Р.Ш. дар мақолаи худ менависад, ки табиат, ба ақидаи Берунӣ, мавҷудияти 

мустақил буда, тамоми равандҳои он ба тағйироти табиӣ ва рушди материя мутааллиқанд. 

Вай материяро асоси ҳама чиз мепиндошт - «Материя офаридгор аст» [11, с. 32-33]. Ин 

навиштаи муҳаққиқи ӯзбек ба он маъо аст, ки Берунӣ Худо ва ё ягон нахустсабаберо эътироф 

надошт ва материяро дар ибтидои ҳастӣ мегузошт. Чунин андешаи олими ӯзбек бар хилофи 

афкори муҳаққиқони қаблӣ ва ҳатто андешаҳои худи Берунӣ қарор мегирад. Набояд 

фаромӯш сохт, ки Берунӣ материя, қонунҳои рушд ва тағйирёбии табиатро дар мадди аввал 

мегузошт, вале пас аз Нахустмуҳаррики олам.  

Тавре қаблан ишора намудем, андешаҳои Берунӣ дар масъалаи офариниш ба 

андешаҳои Ибни Сино созгор нестанд, вале дар масъалаи кураҳо ва аҷроми самовӣ хеле 

мушобеҳанд. Аз ин бар меояд, ки Берунӣ бо Ибни Сино дар масоили фалсафӣ, хусусан 

метафизикӣ ихтилофи назар дорад, вале дар масоили физикию астрономӣ ҳамфикр аст, зеро 

мушоҳидаи бевоситаи ҷирмҳои осмонӣ онҳоро ба андеша ва хулосаи яксон мебарад. 

Берунӣ дар боби “Ҳолҳои осмону Замин” дар “Китоб ут-тафҳим”-и худ масъаларо аз 

баррасии фалак оғоз мекунад ва менависад: “Фалак чист? Ҷисме аст чун гӯй гарданда андар 

ҷойи хеш. Ва андар миёни ӯ чизҳост, ки ҳаракати эшон ба сиришти хеш ба хилофи ҳаракати 

фалак аст ва мо андар миёни ӯйем” [3, с. 81]. Тавре мебинем, Берунӣ фазои фалакро як навъ 

ҷисми гирдгарданда мешуморад, ки дар дохилаш аҷроми ҳаракаткунанда, мисли ҷирмҳои 

осмонӣ, сайёраву ситораҳоро ҷой доранд. Флакро ҷисм шуморидани Берунӣ маънои онро 

дорад, ки вай фазоро ҷисм мешуморад, ки ин тарзи андешаи мутафаккир ӯро ба Ибни Сино 

хеле наздик мегардонад. Ибни Сино низ дар якчанд маврид дар асарҳояш, ҳангоми баррасии 

масъалаи атрибутҳои материя фазоро ҷисм маънидод мекунад. Синошиноси тоҷик С. 

Султонзода дар таҳқиқоти худ ба ин масъала таваҷҷуҳ карда менависад, ки ба ақидаи Ибни 

Сино на танҳо олам, балки фазо ҳам як навъ ҷисм аст ва ҳар ҷисмро мунтаҳост, аз ин рӯ 

мебояд, ки тамоми олам мутаноҳӣ бошад [9, с. 44-50]. Барои тақвияти ин андеша С. 
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Султонзода мисолҳои зиёде оварда, онҳоро таҳлил мекунад ва аз ҷумла, менависад: “Оламе, 

ки аз модда ва сурат иборат аст, дар робита бо замон беохир, азалӣ ва абадист, аммо аз 

назари фазоӣ мутаноҳист, зеро фазое, ки тамоми ҷисмҳоро фаро мегирад, худ ҷисм маҳсуб 

мешавад ва ҳар як ҷисм интиҳо дорад. Ҷисми беинтиҳо вуҷуд надорад [7, с. 123]. Мисоли 

дигар ин аст, ки ба назари Ибни Сино ҳаракат тавассути аҷсом сурат мегирад ва бинобар ин, 

мутафаккир фазоро яке аз навъҳои ҷисм мешуморад [10, с. 104-110]. Дар баробари ин, С. 

Султонзода аз Ибни Сино боз мисолеро оварда таҳлил менамояд, ки хилофи ҷисм будани 

фазоро талаққӣ мекунад: “Аммо, агарчанде ки се ченак ба фазо хос аст, мутафаккир онро 

ҷисм намедонад, зеро ба ақидаи вай, агар фазо ҷисм мебуд, он гоҳ ҷисми дигареро дар бар 

гирифта наметавонист, зеро ду ҷисм ҳамзамон дар як ҷой ҷойгир шуда наметавонанд” [7, с. 

178]. Аз ин гуфтаҳо метавон ба хулосае омад, ки фазо аз назари Ибни Сино на он ҷисмест, ки 

аз модда ва сурат иборат аст, балки ҷисмест хоса барои дар бар гирифтани дигар аҷсом. Аз 

ин рӯ Ибни Сино фазоро яке аз атрибутҳои мавҷудияти материя мешуморад. 

Берунӣ бошад фалак, само ва осмонро муродифи ҳамдигар шуморида, фалакро на чун 

Ибни Сино аз даҳ кура, балки аз нуҳ қабат иборат медонад: “Фалакҳо ҳашт гӯянд як бар 

дигар печида, ҳамчун печидани тӯпҳои пиёз. Ва хурдтарини фалакҳо он аст, ки ба мо 

наздиктар аст ва Моҳ андар ӯ ҳамеравад ва ҳамебарояд ва фуруд ояд танҳо бе ҳанбоз” [3, с. 

81]. Поёнтар Берунӣ менависад: “Гурӯҳе забари фалаки ҳаштум фалаке диданд нуҳум, 

орамида, беҳаракат ва ин он аст, ки ҳиндувон ӯро “бараҳмонд” хонданд. Зеро-к муҳаррики 

нахустин ҷунбанда нашояд... Ва гурӯҳе аз пешиниён з-он сӯй тиҳӣ бинҳоданд бекарона ва 

гурӯҳе ҷисме барниҳоданд орамида бекарона. Ва наздики Арастутолис берун аз олам на ҷисм 

аст ва на тиҳӣ” [3, с. 82]. 

Ҳамин тавр, баррасии андешаҳои Ибни Сино ва Берунӣ дар мавриди офариниши олам 

ва ҷирмҳои осмонӣ хонандаро ба ин хулоса мебаранд, ки назариёти онҳо дар баъзе ҳолат 

ҳамшабеҳ ва дар ҳолатҳои дигар хилофи ҳамдигаранд. Тавре мебинем, Берунӣ дар фарқ аз 

Ибни Сино, ки дар таълимоти эманатсионии вай даҳ ақл муҷиби даҳ кура ва даҳ ҷирми 

самовӣ шудаанд, нуҳ фалак дида мешавад ва фалаки нуҳум фалакест беҳаракат ва ибтидои 

дигар афлок, ки ҳама дар ҳаракатанд. Ҳамчунин тазаккур бояд дод, ки тарзи баррасии 

масъалаҳои космогонӣ дар таълимоти Ибни Сино аз таълимоти Берунӣ бо он фарқ мекунад, 

ки Берунӣ масъаларо аз мушоҳидаҳои бевоситаи кайҳон шуруъ мекунад, яъне аз фалак ва 

аҷроми он. Аммо Ибни Сино ба мушоҳидаҳои бевосита қаноат накарда, вай дар паси афлок 

ва аҷроми он дигар мавҷудотро ҷуста, ба масъала ранги метафизикӣ мебахшад ва ҳар кураю 

ҷирми осмониро ба ҳар ақли судурёбанда аз ақли дигар, то ба Воҷибулвуҷуд бурда 

мерасонад. Бинобар ин гуфтан мумкин аст, ки космогонияи Ибни Сино нисбат ба 

космогонияи Берунӣ бештар дар либоси фалсафӣ ба намоиш гузошта шудааст, дар ҳоле ки 

космогонияи Берунӣ ғолибан ба мушоҳидаҳои бевосита такя карда, ҷанбаҳои илмӣ дар он 

афзалият доранд.  
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ОФАРИНИШИ ОЛАМ ДАР ТАЪЛИМОТИ КОСМОГОНИИ 

ИБНИ СИНО ВА АБУРАЙҲОНИ БЕРУНӢ 

Дар мақолаи мазкур сухан дар хусуси андешаҳои Ибни Сино ва Абурайҳони Берунӣ 

роҷеъ ба офариниши олам ва ҷирмҳои осмон меравад.  Ба назари муаллифони мақола, 

баррасии андешаҳои Ибни Сино ва Берунӣ дар мавриди офариниши олам ва ҷирмҳои осмонӣ 

хонандаро ба ин хулоса мебаранд, ки назариёти онҳо дар баъзе ҳолат ҳамшабеҳ ва дар 

ҳолатҳои дигар хилофи ҳамдигаранд. Берунӣ дар фарқ аз Ибни Сино, ки дар таълимоти 

эманатсионии вай даҳ ақл муҷиби даҳ кура ва даҳ ҷирми самовӣ шудаанд, нуҳ фалак дида 

мешавад ва фалаки нуҳум фалакест беҳаракат ва ибтидои дигар афлок, ки ҳама дар 

ҳаракатанд. Ҳамчунин муаллифон тазаккур медиҳанд, ки тарзи баррасии масъалаҳои 

космогонӣ дар таълимоти Ибни Сино аз таълимоти Берунӣ бо он фарқ мекунад, ки Берунӣ 

масъаларо аз мушоҳидаҳои бевоситаи кайҳон шуруъ мекунад, яъне аз фалак ва аҷроми он. 

Аммо Ибни Сино ба мушоҳидаҳои бевосита қаноат накарда, вай дар паси афлок ва аҷроми он 

дигар мавҷудотро ҷуста, ба масъала ранги метафизикӣ мебахшад ва ҳар кураю ҷирми 

осмониро ба ҳар ақли судурёбанда аз ақли дигар, то ба Воҷибулвуҷуд бурда мерасонад. 

Бинобар ин гуфтан мумкин аст, ки космогонияи Ибни Сино нисбат ба космогонияи Берунӣ 

бештар дар либоси фалсафӣ ва метафизикӣ ба намоиш гузошта шудааст, дар ҳоле ки 

космогонияи Берунӣ ғолибан ба мушоҳидаҳои бевосита такя карда, ҷанбаҳои илмӣ дар он 

афзалият доранд. 

Калидвожаҳо: олам, судур, офариниш, осмон, кайҳон, космогония, ақл, ҷирм, кура. 

 

СОТВОРЕНИЕ МИРА В КОСМОГОНИЧЕСКОМ УЧЕНИИ 

ИБН СИНЫ И АБУ РАЙХАНА АЛЬ-БИРУНИ 

В данной статье речь идет о взглядах Ибн Сины и Абу Райхана аль-Бируни 

относительно сотворения мира и небесных светил. По мнению авторов статьи, обзор 

взглядов Ибн Сины и аль-Бируни на создание Вселенной и небесных светил приводит 

читателя к выводу, что их взгляды в одних случаях схожи, а в других противоречат друг 

другу. В отличие от Ибн Сины, который в своем эманационном учении связывает десять 

разумов с десятью сферами и десятью небесными телами, в учении аль-Бируни имеется 

девять небес, а девятое небо неподвижно и является началом других небес, все из которых 

являются в движении. Также авторы подчеркивают, что способ рассмотрения 

космологических вопросов в учении Ибн Сины отличается от подхода аль-Бируни тем, что 

аль-Бируни исходит из непосредственных наблюдений за космосом, то есть с неба и его тел. 

Однако Ибн Сина не удовлетворяется прямыми наблюдениями, и он ищет других существ за 

небесами и их телами, придает метафизическую окраску проблеме и приводит каждую 

небесную сферу и тело к каждому разуму, который порожден другим разумом, вплоть до 

Необходимосущего. Поэтому можно сказать, что космогония Ибн Сины по сравнению с 

космогонией аль-Бируни представлена больше в философско-метафизической сфере, тогда 

как космогония аль-Бируни основана на непосредственных наблюдениях и приоритет 

отдается научным аспектам. 

Ключевые слова: мир, эманация, творение, небо, космос, космогония, разум, небесные 

тела, сфера. 



22 

 

 

THE CREATION OF THE WORLD IN THE COSMOGONY 

TEACHINGS OF IBN SINA AND ABU RAYHAN AL-BIRUNI 

This article discusses the views of Ibn Sina and Abu Rayhan al-Biruni regarding the creation 

of the world and the heavenly bodies. According to the authors of the article, a review of the views 

of Ibn Sina and al-Biruni on the creation of the Universe and the heavenly bodies leads the reader to 

the conclusion that their views are similar in some cases and contradict each other in others. Unlike 

Ibn Sina, who in his emanation teaching connects ten minds with ten spheres and ten heavenly 

bodies, al-Biruni's teaching has nine heavens, and the ninth heaven is motionless and is the 

beginning of the other heavens, all of which are in motion. The authors also emphasize that the way 

Ibn Sina's teaching considers cosmogony issues differs from al-Biruni's approach in that al-Biruni 

proceeds from direct observations of the cosmos, that is, from the sky and its bodies. However, Ibn 

Sina is not satisfied with direct observations, and he seeks other beings behind the heavens and their 

bodies, gives a metaphysical coloring to the problem and brings each heavenly sphere and body to 

each mind that is generated by another mind, up to the Necessary Being. Therefore, it can be said 

that Ibn Sina's cosmogony, compared to al-Biruni's cosmogony, is presented more in the 

philosophical-metaphysical sphere, while al-Biruni's cosmogony is based on direct observations and 

priority is given to scientific aspects. 

Keywords: world, emanation, creation, sky, space, cosmogony, mind, celestial bodies, 

sphere. 
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ТАЪСИРИ ТАЪЛИМОТИ МАНТИҚИИ АРАСТУ ВА ИБНИ 

СИНО БА ТАЪЛИМОТИ МАНТИҚИИ МУТАФАККИРОНИ 

АСРИМИЁНАГИИ ҒАРБ 

 

Худойдодзода Ф.Б. 

Донишгоҳи давлатии омӯзгории Тоҷикистон ба номи Садриддин Айнӣ 

Фозилов О.М. 

Донишгоҳи миллии Тоҷикистон 

 

Аз омӯзишу баррасии таълимоти мантиқии мутафаккирони асримиёнагии Ғарб маълум 

мегардад, ки таълимоти мантиқии Арасту ва Ибни Сино ба таълимоти мантиқии 

мутафаккирони асримиёнагии Ғарб таъсири зиёд расонидааст. Бахусус, масоил ва мавзуоти 

марбут ба силлогизм (қиёс), ки як қисми асосии таълимоти мантиқии Арасту ва Ибни 

Синоро ташкил медиҳад, дар осори мантиқии мутафаккирони асримиёнагии Ғарб ба таври 

назаррас мушоҳида карда мешавад. 

Маврид ба зикр аст, ки ғарбиҳо бо осору эҷоди Ибни Сино хеле барвақт шинос шуда 

буданд ва ин шиносоӣ бо осору эҷоди мутафаккирони асримиёнагии Ғарб бе таъсир намонд, 

зеро Ибни Сино дар ҳалу фасли масоили гуногун: фалсафа, мантиқ, тиб, дин ва ғ. аз нуқтаи 

назари ратсионалстӣ менигарист ва дар исботи онҳо бевосита ба факту далелҳои илмию 

мантиқӣ такя мекард, ки ин тарзи муносибат ба ҳалли масъала писанди аҳли илму маънӣ аст. 

Қайд қардан ба маврид аст, ки таъсири таълимоти мантиқии Арасту ба таълимоти 

мантиқии Ибни Сино зиёд аст ва аз Ибни Сино бошад ба таълимоти мантиқии 

мутафаккирони асримиёнагии Ғарб, пас метавон гуфт, ки таъсири таълимоти мантиқии 

Арасту тавассути Ибни Сино ба таълимоти мутафаккирони Ғарб аз аҳамият холӣ нест. 

Бояд гуфт, ки мероси илмии Ибни Сино дар Аврупои Ғарбӣ аз ҷониби тарҷумонҳои 

мактаби Толедо аз асри XVI инҷониб эътироф шуда, нуфузу эътибори Ибни Сино бошад дар 

миёни донишомӯзон, махсусан дар самти илмҳои табиатшиносӣ зиёд гашта, дар олами Ғарб 

шуҳратманд гашт. 

Маврид ба зикр аст, ки ғарбиҳо бо яке аз асарҳои машҳури Ибни Сино, ки «Қонуни 

тиб» унвон дорад, ҳанӯз дар асри 12, вақте ки ин асар ба лотинӣ тарҷума шуд, ошно шуданд 

ва «...панҷ аср барои табибони Аврупои асримиёнагӣ ҳамчун китоби руйимизӣ буд ва 

ҳангоми ихтироъ шудани матба яке аз аввалинҳо шуда дар ҷаҳон соли 1483 ал-Қонун фӣ тиб 

дар Венетсия нашр шуд, дар асрҳои 15-17 он зиёда аз 30 маротиба бознашр шудааст»[11, с. 

15].  

Қайд кардан зурур аст, ки «ал-Қонун фӣ тиб» то асри XVII дар Ғарб ҳамчун асоси илми 

тиб ба ҳисоб мерафт ва маҳз ҳамин асар сабаб шуд, ки ғарбиҳо номи Ибни Синоро дар 

баробари номҳои Гален ва Гиппократ қарор диҳанд. 

Ҳамчунин, дар нимаи дуюми асри XII «ал-Қонун фӣ тиб» ва бахшҳои алоҳидаи асари 

энсиклопедии ӯ «Шифо», ки дар он масоили марбут ба муқаддимаи мантиқ, бахшҳо оид ба 

метафизика, наботот, рӯҳ ва қисман физика мавриди баррасӣ қарор гирифтааст ба забони 

лотинӣ тарҷума шуда, шуҳрату шаҳомоти Ибни Синоро дар олами Ғарб боз ҳам афзун кунад.  

Маврид ба зикр аст, ки асарҳои дигари мутафаккир, масалан, «Наҷот» ва «Шеъри 

тиббӣ» баъдтар ба лотинӣ тарҷума шудаанд. Маҳз тарҷумаи осори Ибни Сино ба забонҳои 

аврупоӣ боис бар он шуд, ки Ибни Сино вориди ҳаёти интеллектуалии Ғарб гардад ва як 

ҷунбиши маъруф ба номи «Августинизми ависенизм» ба вуҷуд ояд.  

Бояд гуфт, ки таъсири ақидаҳои мантиқии Арасту ва Ибни Сино дар эҷодиёти Вилям 

Оверн, Роҷер Бэкон, Алберт Магнус, Фома Аквин, Дунс Скот ва Вилям Окгамй ба таври 

возеҳ намоён аст.  

Қайд кардан ба маврид аст, ки аз ҳамаи мутафаккирони асримиёнагии Ғарб дида, 

файласуфи маъруфи англис Роҷер Бэкон (тақрибан 1214–1294) аз ҳаёт ва фаъолияти Ибни 
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Сино бештар маълумот дошт. Ӯ дар бораи шахсияти Ибни Сино ва осори ӯ чунин 

навиштааст: «Дар ҳақиқат дониш дар таърихи башарият ду маротиба моли инсоният 

шудааст: бори аввал пурра аз Сулаймон-пайғамбари хирад ба забони ибрӣ, бори дуюм ба 

воситаи Арасту ба забони юнонӣ ва Ибни Сино ба арабӣ»[12, с. 72-73]. 

Аммо дар байни мутафаккирони Ғарб шахсоне низ ёфт мешуданд, ки бар хилофи 

дигарон, умуман дар пайи августикунонии фалсафаи Ибни Сино набуданд ва ақидаҳои 

прогрессивии илмии ӯ, аз ҷумла мантиқи ӯро пайваста инкишоф доданд. Чунин пайравони 

ғарбии Ибни Сино, масалан, Вилями Оккам ва Сигери Брабант мебошанд. Вилями Оккам 

бисёре аз принсипҳои мантиқии Ибни Синоро пазируфта, ҳамзамон инкишоф дод ва Сигер 

Брабант бошад, дар таҳияи масоили назарияи маърифат ба Ибни Сино такя кардааст. Аз 

ҷумла, қабл аз таҳаввули ғояи асосии маърифатии Сино ин дарк инъикоси вижагиҳои ашё 

дар эҳсосот ва ақли доно мебошад. Гуфтаҳои боло гувоҳӣ медиҳанд, ки Сигери Брабант ба 

ҳамон тамоюлҳои фалсафии Ибни Сино такя кардааст, ки ба пайдоиш ва инкишофи 

озодфикрии Аврупо мусоидат кардаанд [5, с. 15-20]. 

Қобили қайд аст, ки мантиқи юнонӣ на танҳо дар ҷаҳони ислом мухолифони худро 

дошт, балки дар худи Ғарб низ мунаққидони худро дошт, ки аз мантиқи юнонӣ нисбат ба 

мунаққидони мусалмон ба маротиб дертар оғоз шуд ва бешак аз интиқоди донишмандони 

шарқ ангеза гирифтаанд. 

Имрӯз кам пажӯҳишгарони ғарбӣ ҳастанд, ки ҷуръати эътирофи як ҳақиқати оддиро 

доранд, ки аврупоиҳо дар гузашта ба шарофати илми ҷаҳони ислом ба рӯшноӣ расиданд ва 

шояд тамоми илми Ғарб аз донишмандони шарқ манша гирифта бошад. 

Бертран Рассел, файласуф ва риёзидони маъруфи инглис, дар асари худ «Ҷаҳонбинии 

илмӣ» менависад: «Ғарб дар тӯли садсолаҳо дар торикии ҷоҳилият печида буд ва амалан 

мусулмононе буданд, ки илм ва суннати тамаддунро пеш мебурданд. Ҳар як маърифати 

илмӣ, ки Ғарб танҳо дар охири асрҳои миёна ба даст овардааст (бо мисоли Роҷер Бэкон) маҳз 

аз илми мусулмонӣ гирифта ё иқтибос оварда шудааст»[3, с. 7]. Дар мавриди силлогизми 

Арасту, Рассел бар ин назар аст, ки он нафароне, ки мехоҳанд мантиқи Арасту ва пайравони 

ӯ, бахусус, силлогистикаи онҳоро омӯзанд, ба иштибоҳи бузург роҳ дода, вақти гаронбаҳои 

худро беҳуда сарф мекунанд. Ба андешаи ӯ, таълимоти мантиқии Арасту танҳо қудрати 

барҷастаи ӯ ва рушди равонии тафаккури юнонро исбот мекунад. Ва тамоми шахсиятҳои 

рӯшанфикри ҷаҳон таълимоти мантиқии Арастуро дурусттарин донистанд ва ба ҷои кашфи 

паҳлӯҳои нави илм ва равишҳои нави омӯзиши табиату ҳастӣ дар тӯли садсолаҳо аз ӯ 

пайравӣ карданд. Гирифтан ва иқтибос овардани илми мусулмонӣ аз ҷониби мутафаккирони 

ғарбӣ ба дараҷае расид, ки онҳо ба таври оммавӣ барои таҳсил ба кишварҳои мусулмонӣ 

барои омӯхтани илм мерафтанд. 

Муҳаммад Алӣ Фурӯғӣ дар китоби «Сайри ҳикмат дар Аврупо» менависад: «Дар асри 

X яке аз донишмандони Ғарб, ки шоёни зикр аст, олими фаронсавӣ Ҳерберт аст, ки дар 

охири умри худ коҳини калисо (Поп) шуд ва рутбаи баланд “Pop Sylesterdam”-ро гирифт. Ӯ 

яке аз аввалин донишмандонест, ки аз мусулмонон илм омӯхт. Ҳерберт ба Андалусия 

(Испания) рафт, он вақт он давлати исломӣ буд. Ӯ аввал забони арабиро омӯхта, баъдан 

солҳои тӯлонӣ шогирди донишмандони мусалмон буд ва аз онҳо илмҳои риёзӣ, геометрия, 

астрономия, тиб, биология ва дигар илмҳоро омӯхта, пас аз бозгашт ба ватанаш дар Фаронса 

ин илмҳоро ба забони фаронсавӣ тарҷума ва нашр кард. Пас аз ӯ гурӯҳе аз дӯстдорони илми 

ғарбӣ ба кишварҳои мусулмонӣ рафтанд ва пас аз омӯзиши забонҳои арабӣ ва форсӣ ба 

омӯзиши фалсафа, мантиқ, ҳуқуқ, биология, риёзӣ, тиб ва бисёре аз улуми дигари мо шурӯъ 

карданд». [14, с. 64]. 

  Пер Руссо бошад дар китоби «Таърихи илм» менависад: «Се асри баъд аз даргузашти 

паёмбар, дар шаҳри Кордоба, ки як миллион нафар аҳолӣ дошт, ҳаштод мадрасаи умумӣ ва 

китобхонаи дорои шашсад ҳазор китоб фаъолият дошт ва он замон арабӣ забони илмии 

ҷаҳон ба шумор мерафт» [18, с. 118]. 

Дар Ғарб мутафаккири инглис Роҷер Бэконро яке аз пешсафон ва мухолифони мантиқи 

юнонӣ медонанд. Ба ин муносибат Бертран Рассел дар китоби худ «Таърихи фалсафаи Ғарб» 
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менависад: «Роҷер Бэкон мантиқро соҳаи бефоидаи тамоми фаъолияти инсонӣ медонист» [4, 

с. 863]. 

Роҷер Бэкон усули амалиро нисбат ба мантиқи Арасту маъқул донистааст ва дар ин 

замина бевосита таъсири баъзе аз уламои мусулмонро гирифтааст. Ӯ дар илми мусулмонӣ 

таълим гирифта буд ва инро пинҳон намедорад. Рассел дар бораи ӯ менависад: «Ба ғайр аз 

Ибни Сино ва Ибни Рушд дар бораи Форобӣ, баъзан дар бораи Абумашари Балхӣ ва бисёр 

дигарон бисёр сухан меронад» [4, с. 864].  

Роҷер Бэкон дар бораи ду марди донишманди ҷаҳони ислом чунин шеъри ситоишӣ 

менависад: “Кандӣ ва Ҳасан ибни Ҳисам дар қатори аввал бо Батлимус меистанд”. 

Маврид ба зикр аст, ки Муҳаммад Иқболи Лоҳурӣ дар китоби «Эҳёи афкори динӣ дар 

ислом» менависад: «Роҷер Бэкон илмҳоро аз куҷо омӯхтааст? Дар донишгоҳҳои исломии 

Андалусия. Фасли панҷуми китоби ӯ «Китоби бузург», ки дар бораи «баҳси илмӣ» баҳс 

мекунад, дар ҳақиқат нусхаи холис аз китоби Ибни Ҳишом «Ал-мунозира» аст. Ба ғайр аз ин, 

дар ҳамаи бобҳо осори таъсири Ибни Ҳизом ба муаллифи китоб пайдо мешавад. Аврупо дар 

дарки сарчашмаҳои усулҳои илмии исломӣ заъфи худро нишон дод. Бо вуҷуди ин, замоне 

фаро расид, ки дониши комил дар бораи ин ҳақиқат ба амал омад. Беҳтар аст, ки чанд 

иқтибос аз китоби Бриффо «Инсонӣ рафтор кардан», саҳифаи 202 оварда шавад, ки муаллиф 

дар он менависад: «Роҷер Бэкон дар Донишгоҳи Оксфорд илмҳои арабӣ ва забони арабиро 

омӯхтааст. Роҷер Бэкон ва ҳамноми ӯ Фрэнсис Бэкон ҳақ надоранд иддаъо кунанд, ки 

усулҳои амалиро дар илм ҷорӣ кардаанд, зеро ин ҳамаро аз донишмандони исломӣ 

нусхабардорӣ кардаанд. Роҷер Бэкон ҷуз таблиғгар ва фиристодаи ҷаҳони илми ислом дар 

Аврупои насронӣ касе нест ва ба унвони як донишманди ҳақиқӣ ҳеҷ гоҳ маънои ин 

изҳоротро инкор накардааст, ки омӯзиши забони арабӣ ва таълими улуми мусалмонӣ ягона 

роҳи расидан ба илми ҳақиқӣ ва дуруст барои ҳамасрони ӯ мебошад. Усули амалии арабҳо 

дар замони Бэкон дар тамоми Аврупо паҳн шуда буд» [11, с. 149-150]. 

Бояд гуфт, ки зиддияти Бэкон бо мантиқи Арасту маҳз аз робитаи зичи ӯ бо илм ва 

амалияи араб сарчашма мегирад.  

Фрэнсис Бэкон ва мунаққидони исломии мантиқ. Маврид ба зикр аст, ки пас аз Роҷер 

Бэкон дар миёни аврупоиҳо донишманде пайдо шуд, ки асосгузори самти эмпирикӣ 

(таҷрибавӣ) дар фалсафа буда, яке аз мунаққидони мантиқи арастуӣ маҳсуб мешавад – ин 

мутафаккир Френсис Бэкон (1561-1626) файласуф ва сиёсатмадори англис мебошад. Вай дар 

асари машҳураш таҳти унвони «Органони нав» ба ҷои силлогистикаи Арасту, ки дар байни 

олимони гузашта бо номи «Органон» машҳур буд, усули нави таълими илмро пешниҳод 

кардааст [14, с. 82]. 

Пояи идеяи бунёдии фалсафии Фрэнсис Бэкон дар он аст, ки асоси дониш таҷрибаи 

истисноӣ мебошад. Ҳар қадар таҷриба (назариявӣ ва амалӣ) аз ҷониби инсоният ҷамъоварӣ 

карда шавад, мо ба дониши воқеӣ ҳамон қадар наздиктар мешавем. Дониши ҳақиқӣ, ба 

гуфтаи Фрэнсис Бэкон, наметавонад ҳадафи худ бошад. Вазифаҳои асосии дониш ва таҷриба 

аз он иборат аст, ки ба одам дар фаъолияти худ натиҷаҳои амалӣ ба даст оварад, ихтирооти 

навро пеш барад, иқтисодиётро тараққӣ диҳад ва одамро дар маҳал идора кунад. Ба ин 

муносибат Фрэнсис Бэкон як мақоли куҳнаеро зери номи «Дониш қудрат аст» пешниҳод 

кардааст, ки тафаккури фалсафии ӯро дуруст ифода мекард.  

Бояд гуфт, ки Фрэнсис Бэкон як идеяи навоваронаеро ба миён гузошт, ки дар он 

индуксия бояд усули асосии идрок бошад. Тавассути индуксия файласуф умумикунонии 

маҷмуи ҳодисаҳо ва ҳосилшавии махсусро дар асоси умумикунонии хулосаҳои умумӣ 

мефаҳмад (масалан, агар бисёр металлҳои алоҳида гудохта шаванд, пас ҳамаи металлҳо 

хосиятҳои гудохташаванда доранд). 

Усули индуксияи Бэкон ба усули мулоҳизаи Декарт мувофиқат мекунад, ки мувофиқи 

он дониши ҳақиқиро тавассути иттилооти боэътимод бо усулҳои равшани мантиқӣ ба даст 

овардан мумкин аст. 

Бартарии индуксияи Фрэнсис Бэкон нисбат ба дедуксияи Рене Декарт фаъол кардани 

раванди маърифат аст. Камбудии индуксия хусусияти беэътимоднокӣ, эҳтимолияти он аст 
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(зеро агар баъзе ашё ё падидаҳо аломатҳои умумӣ дошта бошанд, ин маънои онро надорад, 

ки ин аломатҳо тамоми падидаҳои ин синфро доранд ва дар ҳар маврид зарурати санҷиши 

таҷрибавии тасдиқ ва индуксия пеш меояд). 

Роҳи рафъи монеаи асосии индуксия (нопуррагӣ, эҳтимолият), ба ақидаи Фрэнсис 

Бэкон, ин аст, ки инсоният аз ҷамъоварии таҷриба дар ҳамаи соҳаҳои дониш ҳарчи бештар ба 

даст оварад. Файласуф усули асосии индуксияи донишро муайян намуда, роҳҳои мушаххаси 

фаъолияти маърифатиро муайян мекунад. Инҳо: «Роҳи тортанак», «Роҳи мурча», «Роҳи 

занбури асал» мебошанд. 

«Роҳи тортанак» ба даст овардани дониши «ақли пок», яъне ба таври оқилона аст. Ба 

ҳамин тариқ, вай нақши фактҳои конкретӣ ва таҷрибаи амалиро сарфи назар мекунад ё хеле 

кам мекунад. Ақлгароён аз воқеият, догматика ҷудо шудаанд ва ба ибораи Бэкон, «торе аз 

ақли худ бофтаанд». 

«Роҳи мурча» усули шинохтаест, ки дар ҳоле ки танҳо озмоиш ба инобат гирифта 

мешавад, яъне таҷрибаи догматикӣ (комилан мухолифи ратсионализм, аз ҳаёт ҷудо). Ин усул 

низ нопурра аст. Ду таҳқиқоти гузоришшуда ба таҷрибаи амалӣ, ҷамъоварии далелҳо ва 

далелҳои гуногун тамаркуз мекунанд. Ҳамин тавр, онҳо симои берунии донишро қабул 

карда, проблемаҳоро «аз берун» мебинанд, вале моҳияти ашёву ҳодисаҳои ботинии 

омухташавандаро дарк карда, масъаларо аз дарун дида наметавонанд. 

«Роҳи занбури асал», ба гуфтаи Бэкон, роҳи беҳтарини маърифат аст. Файласуф бо 

истифода аз он тамоми бартариҳои «роҳи тортанак» ва «роҳи мурча»-ро ба души худ 

мегирад ва дар айни замон онро аз камбудиҳо холӣ намедонад. Бо «роҳи занбӯри асал» ҳамаи 

далелҳоро ҷамъ кардан, паҳн кардан ва бо истифода аз имкониятҳои ақл дар дохили масъала 

истифода бурдан ва моҳияти онро дарк кардан лозим аст. 

Ҳамин тариқ, беҳтарин роҳи дониш, ба ақидаи Бэкон, эмпиризм дар асоси индуксия 

(ҷамъоварӣ ва умумӣ кардани далелҳо, андӯхтани таҷриба) бо истифода аз усулҳои оқилона 

барои фаҳмидани моҳияти ашё ва падидаҳои дохилӣ бо ақл мебошад. 

Фрэнсис Бэкон на танҳо роҳҳоеро нишон медиҳад, ки бояд раванди маърифат тибқи он 

ба роҳ монда шавад, балки сабабҳоеро низ муайян мекунад, ки инсон аз гирифтани 

донишҳои воқеӣ маҳрум карда мешавад. Ин аст, ки файласуф истиораро «арвоҳ» («бут») 

номида, чор навъи онро муайян мекунад: арвоҳи ҷинс, ғори арвоҳ, арвоҳи бозор ва арвоҳи 

театр. 

Арвоҳҳои оилавӣ ва арвоҳҳои ғор хатоҳои инсонӣ мебошанд, ки табиати донишро бо 

табиати худ омехта мекунанд. 

Дар ҳолати аввал (арвоҳҳои ҷинс) дар маҷмӯъ сухан дар бораи шикастани маърифат 

тавассути фарҳанги як шахс (ҷинс) меравад, яъне шахс маърифатро ҳангоми дар фарҳанги 

ҷаҳонӣ буданаш дарк мекунад, ки ин натиҷаи ниҳоиро ба таъхир андохта, дониши ҳақиқиро 

кам мекунад. 

Дар мавриди дуюм (арвоҳи ғор) сухан дар бораи таъсири шахсияти субъекти мушаххас 

(субъекти дониш) ба раванди маърифат меравад. Дар натиҷа хислати шахс (таъсирҳо, хаёлҳо, 

«ғор») дар натиҷаи ниҳоии дониш инъикос меёбад. 

Арвоҳҳои бозор ва арвоҳҳои театрӣ ин ба даст овардани хаёл мебошанд. Арвоҳи бозор 

– истифодаи нодурусти гуфтор, сохтори консептуалӣ: калимаҳо, таърифҳо, ифодаҳо 

мебошад. 

Арвоҳҳои театр – таъсир ба раванди дониши фалсафаи мавҷуда мебошад. Аксар вақт бо 

дониш фалсафаи қадим моро аз нишон додани равиши нав, на ҳамеша ба самти дуруст 

равона кардани дониш халал мерасонад (масалан, таъсири схоластика ба донишҳои 

асримиёнагӣ). 

Фрэнсис Бэкон бар асоси ин чаҳор монеаи асосӣ дар роҳи гирифтани дониш маслиҳат 

медиҳад, ки то ҳадди имкон бештар аз «арвоҳ» ва «донишҳои пок» маҳрум ва аз таъсири 

онҳо озод бояд буд. 

Фрэнсис Бэкон ҳамчунин яке аз муаллифони таснифи илмҳо мебошад. Асоси таснифро 

моликияти зеҳни инсон: хотира, хаёлот, зеҳн ташкил медиҳад. Хотира ба илми таърих, хаёл 
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ба шеър, ақл ба фалсафа, ки дар саргаҳи тамоми илм қарор дорад, мувофиқат мекунад. 

Фрэнсис Бэкон фалсафаро ҳамчун илм дар бораи Худо, табиат ва инсон таъриф мекунад. 

Албатта, ба таври умум эътироф карда мешавад, ки фалсафаи Фрэнсис Бэкон ба 

инкишофи фалсафаи муосир, аз ҷумла ба афкори фалсафии англис ва умуман ба инкишофи 

минбаъдаи фалсафа дар Ғарб таъсири бузург расонидааст. Ин аз он сабаб аст, ки ба 

шарофати фалсафаи ӯ эмпиризм ҳамчун дониши таҷрибавӣ дар фалсафа ба вуҷуд омад, 

гносеология ҳамчун назарияи дониш дар баробари онтология мақоми махсус пайдо кард ва 

ҳадафи нави фалсафа – кумак расонидан ба инсон муайян гардид. 

Фрэнсис Бэкон чунин мешуморид, ки «мантиқи арастуӣ василаи ошкор ва дарки 

ҳақиқат нест ва моро маҷбур мекунад, ки ба натиҷаҳои худ таслим шавем, ягон кашфиёти 

навро ба ихтиёри худ нагузорем» [2, с. 109]. 

Вай таъкид мекунад, ки «мо бояд ҳар як ҷузъиётро ба инобат гирем ва таҳқиқ кунем ва 

хурдтарин маълумотро ба тартиб андозем ва аз онҳо хулосаҳои умумӣ бигирем ва вақте ки 

тавассути омӯзиши ин ҷузъиёт ба ҳақиқатҳои ниҳоӣ расида натавонистем, баҳсу тахминҳо ва 

далелҳои беасос фоида надоранд» [14, с. 84]. 

Бояд гуфт, ки Фрэнсис Бэкон тарзу усулҳои силлогизмро дар таълимоти Арасту 

эътироф накарда, дар ин бора менависад: «Силлогизм аз теорема ва теорема аз калима ва 

калима аз тафсири ахбор иборат аст». Силлогизми Арасту ба олами табиат ҳеҷ иртиботе 

надорад. Ин танҳо як далели расмӣ нест, ки аҳамияти интиқоли маълумотро аз муқаддимаҳо 

ба хулосаҳо, ҳатто агар онҳо ҳақ ё дурӯғ бошанд ба назар намегирад. Онҳо инчунин 

метавонанд тавассути амалия, ки муқаддимаи ҳақ номида мешаванд такмил дода шаванд.  

Аммо Рене Декарт бидуни таҳия ва таҳқиқи далели риёзии худ ва бидуни муайян 

кардани усулҳо ва роҳҳои нави расидан ба ҳақиқат ҳангоми омӯзиши ягон падида танҳо бо 

ҳамин маҳдуд шудааст. 

Тазаккур бояд дод, ки дар давраи Ренессанс омӯзиши мантиқи Арасту равияи нав 

гирифт ва мунаққидони нави Арасту пайдо шуданд. Яке аз намояндагони ин ҳаракат Б. 

Рамус буд. Ӯ таълимоти мантиқии Арастуро интиқод карда, худи мутафаккирро дар 

зиндагии худ як шахси безарар медонад ва мантиқи ӯ, самари ин шахсият бефоида буда, дар 

рушди илму шоирӣ ва ғайра саҳм намегузорад ва дар ҳеҷ роҳе муҳаққиқи таълимоти ӯро ба 

хирад намерасонад. Б. Рамус бо пажӯҳишҳои худ дар соҳаи арастушиносӣ кӯшиш мекунад, 

ки методологияи фалсафии муайянеро таҳқиқ кунад, вале бидуни комёбӣ танҳо бо интиқод 

аз мантиқи Арасту ва пайравонаш маҳдуд мешавад. 

Дар асрҳои XVII-XVIII бо ба вуҷуд омадани физикаи нав танқиди силлогизми Арасту 

босуръат инкишоф меёбад. Дар байни ин мунаққидон Галилео Галилей ва Исак Нютон барин 

мутафаккирони бузургро мушоҳида кардан мумкин аст. Аз рӯи ақидаи онҳо, ҳар як пажӯҳиш 

ва ихтироъ ба силлогизми Арасту ниёз надорад, балки ба амалияи муосири амиқи илмӣ 

зарурат дорад. Онҳо барои ба вуҷуд овардан ва пайдо кардани роҳҳои нави инкишофи илм 

меъёрҳои ғайриарастуии таҳқиқотро пешниҳод карданд. 

Ба андешаи мутафаккири дигари Ғарб Р. Карнап мантиқи Арасту барои азхуд кардани 

қонунҳои ҳастӣ нотавон мебошад. Дар ибтидо маънои мантиқи ӯ ҳамчун бозӣ ва ҷалби 

намудҳои гуногуни шаклҳо дар ин бозӣ қабул карда мешуд. Ин далели он аст, ки самараи 

таълимоти мантиқии ӯ тавассути истифодаи навъҳои гуногуни силлогизмҳо безарар 

ҳисобида мешавад. 

Мутафаккири дигари ғарбӣ А.Тарски мутмаин аст, ки майдони маҳдуде, ки метавонад 

дар ин китоб ҷойгир карда шавад, анҷом шудааст. Китоб дар ин ҷо маънои мантиқи 

намоишии Арастуро дорад. Инро дар мантиқ ҷараёнҳои содда ва хурд ва гоҳе бозича 

меҳисобанд ва гузаронидани пажӯҳиш дар ин замина бефоида аст. Ба гуфтаи ӯ, ҳама 

мантиқшиносони муосир ба ин ақидаи ӯ мувофиқанд. 

Аз гуфтаҳои боло бармеояд, ки силлогистикаи Арасту мавриди интиқоди шадиди 

мантиқшиносони аврупоӣ қарор гирифтааст. Аксари онҳо якдилона бар ин назаранд, ки 

омӯзиши мантиқи Арастуӣ, дар маҷмӯъ, ва бахусус силлогистикаи ӯ як кори нодаркор ва 

бефоида аст. Муҳаққиқи муосири араб Абдулфаттоҳи Халилӣ дар натиҷаи омӯзиши осори 
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мунаққидони аврупоии Арасту ба хулосае меояд, ки воқеан интиқоди мантиқи Арастуӣ дар 

миёни уламои ғарбӣ ҷой дорад. Аз рӯйи хулосаи худ, Арасту дар таълимоти мантиқии худ 

баъзе камбудиҳоеро ба роҳ мондааст, ки дар он замон ислоҳи онҳо ғайри имкон буд ва ин 

камбудиҳо сабаби танқиди ӯ шуданд. Ин камбудиҳо аз инҳо иборатанд: 

1. Мантиқи ӯ бо мантиқи метафизикӣ, онтологӣ, забонӣ ва расмӣ омехта шудааст; 

2. Дар қазияҳои куллӣ таваҷҷӯҳи нокифоя ба таври мушаххас мушоҳида мешавад; 

3. Дар ибтидои силлогизм ба таърифи он эътибор дода намешавад; 

4. Дар посухҳои силлогистии худ аз ҳадди муҷоз берун рафтааст; 

5. Чаҳорчубаи шакли сеюми силлогизм, ки ба шакли якум асос ёфтааст, ба назар 

гирифта нашудааст; 

6. Қазияҳои куллӣ ба ҷойи қазияҳои ҷузъӣ оварда шуда, омехта шудаанд; 

7. Мавзуҳои мантиқ пайваста ва мунтазам омӯхта нашудааст; 

8. Ба қазияҳои шартӣ таваҷҷӯҳи кофӣ дода нашудааст ё мантиқ нисбат ба қазияҳо, 

бахусус қазияҳои шартии мунфасила беэътиноӣ нишон дода шудааст; 

9. Барои содда кардани кор бисёр силлогизмҳои мантиқӣ бо аломатҳо қайд карда 

нашудаанд. 

Ба назари мо, ин ҳама эродҳо ва интиқодҳои олимон қисман бамаврид ва қисман аз ҳад 

зиёд ноодилонаанд. Арасту дар замони худ дар тамоми соҳаҳои илм пешсаф буд. Вай тамоми 

кори аз дасташ меомадагиро мекард. Аз ӯ илме мукаммалтар ва зиёда аз он, ки ба тамоми 

талаботи имрузаи мо мувофиқ бошад, интизор шудан тамоман беақлӣ аст. Агар Арасту, ки 

бисёр паҳлӯҳои илм, бахусус мантиқро асосгузор ва кашф кардааст, намебуд, ба эҳтимоли 

зиёд он кашфиётҳое, ки Нютон, Лейбнитс ва бисёр дигарон кардаанд, ба вуҷуд намеомаданд, 

яъне Арасту воқеан рисолати таърихии худро иҷро кардааст. 

Омили муҳимми иҷтимоӣ-фарҳангӣ, ки дар рушди минбаъдаи мантиқ ва тавсеъаи 

муҳтавои он дар асрҳои миёна саҳм гузоштааст, зуҳури ислом буд, ки сафарбарии сиёсии 

Эронро, ки решаҳои амиқи маънавӣ ва суннатӣ дорад, муайян кард. 

Бояд гуфт, ки мантиқи арабии асримиёнагӣ, пеш аз ҳама, як таълимоти умумӣ аст, на 

ин, ки пажӯҳишҳои ҷузъию бенизом.  

Маврид ба зикр аст, ки нақши мутафаккирони эронӣ, бахусус дар суннати шарқии он, 

ки ба шарофати фаъолияти донишмандони тоҷику эронӣ, дар ин бобат ҳалкунанда аст. 

Дар мавриди таъсири файласуфон ва мутафаккирони арабизабони эронӣ дар рушди 

мантиқи схоластикии Аврупои Ғарбӣ ин ҳақиқат раднопазир аст, ҳарчанд мутаассифона, он 

то имрӯз ба таври амиқ омӯхта нашудааст. Агар дар бораи он ақидаҳои файласуфони араб-

мусулмон сухан ронем, ки ба инкишофи мантиқи Аврупои Ғарбӣ бевосита таъсир расонданд, 

онҳо чунинанд: 

- муайян намудани предмет ва сохтори мантиқ ҳамчун шохаи дониш ва усули 

тафаккури дуруст; 

- фарқ кардани мақоми модалии қазияҳо ва робитаи он бо расмиёти исбот; 

-механизмҳои истифодаи донишҳои мантиқӣ дар амалия; 

- заминаи омӯзиши асосҳои ақлгароёна ва методологии дониши илмӣ; дар маҷмӯъ 

ақидаҳо дар бораи мавзӯъ ва мақсади илми ратсионалистӣ ҳамчун воситаи универсалии 

донишҳои ратсионалистӣ мебошанд, ки дар энсиклопедияи Абунасри Форобӣ дар фасли 

«Ҳисоби илм ва муайян намудани объектҳои онҳо» баён шудаанд. 

Дар мавриди андешаҳои оқилона ва фалсафии мутафаккирони Бағдодӣ бошад, ба 

шарофати фаъолияти онҳо дар рушди мантиқи шаклӣ ҳам забони арабӣ дар маҷмӯъ ва ҳам 

забоншиносии арабӣ ривоҷ ёфт. Бешак, таълимоти мутафаккирони мактаби Бағдод ба 

таълимоти мантиқии мутафаккирони асримиёнагии Эрон, ба хусус дар назарияи маърифат, 

инчунин робитаи мантиқ ва наҳви таъсир гузоштааст. 

Ҳамин тавр, ду анъанаи хоси ташаккулёфта дар мантиқ ҷойи ин илмро дар як система 

ва сохтори ягонаи донишҳои ақлонӣ дар маҷмӯъ муайян намуда, хусусиятҳои тафсири 

предмети таҳқиқи мантиқро низ муайян намуд. 
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Дар маҷмӯъ, метавон ба ин натиҷа расид, ки таъсири таълимоти мантиқии Арасту ва 

Ибни Сино дар рушди минбаъдаи ҳам афкори илмии мантиқӣ ва ҳам фалсафии Шарқу Ғарб 

хеле бузург ва мусбат буд. Гузашта аз ин, таълимоти онҳо дар ташаккул ва инкишофи 

озодандешии оптимистӣ ва устувор дар Аврупои Ғарбӣ ва сипас дар дигар минтақаҳои ҷаҳон 

мусоидат кард. Инчунин то асри XVIII амалияи тиб ва илми тиб дар Ғарб зери таъсири 

бевоситаи асари арзишманди Ибни Сино «ал-Қонун фи тиб» инкишоф ёфт. Фактҳое низ 

ҳастанд, ки таъсири ақидаҳои геологию минералогии ӯ ва назарияи эволютсияи харитаи 

заминро ба ақидаҳои олимони Аврупо, масалан, Николаус Стено (асри XVII) нишон 

медиҳанд. 

Дар охири ин мақола мехоҳем аз академик Мӯсо Диноршоев як иқтибосе биорем, ки 

дар муқаддима ҷилди якумои “Осор”-и Ибни Сино ба табъ расидааст. «Асрҳо мегузаранд, 

садҳо наслҳои одамон дигар мешаванд. Дар рӯйи замин инсоният ба давраи тамоман нави 

иҷтимоию иқтисодӣ, илмию техникӣ ва маданию тамаддун дохил мешавад. Аммо бузургӣ ва 

шуҳрати Ибни Сино, ки дар асри X нури ақлу хирад афрухта, дар сайёраи мо тухми дониш 

кошта буд, ҳаргиз хомуш нахоҳад шуд» [1, с. 154]. 
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ТАЪСИРИ ТАЪЛИМОТИ МАНТИҚИИ АРАСТУ ВА ИБНИ 

СИНО БА ТАЪЛИМОТИ МАНТИҚИИ МУТАФАККИРОНИ 

АСРИМИЁНАГИИ ҒАРБ 

Дар мақола масъалаи таъсири таълимоти мантиқии Арасту ва Ибни Сино, бахусус 

таълимоти онҳо оид ба силлогизм (қиёс) ба таълимоти мутафаккирони Ғарб мавриди баррасӣ 

қарор гирифтааст. Дар мақола қайд карда шудааст, ки мероси илмии Ибни Сино дар Аврупои 

Ғарбӣ аз ҷониби тарҷумонҳои мактаби Толедо аз асри XVI эътироф гардида, нуфузи Ибни 

Сино дар байни донишомӯзон, махсусан дар самти илмҳои табиатшиносӣ хеле баланд буд. 

Ҳамчунин, қайд гардидааст, ки аврупоиҳо бо яке аз асарҳои машҳуртарини ибни Сино 

«Қонуни тиб», ки масоили тиббиро фаро мегирад, ҳанӯз дар асри 12, вақте ки ин асар ба 

лотинӣ тарҷума шуд, ошно шуданд ва «...панҷ аср барои табибони Аврупои асримиёнагӣ 

ҳамчун китоби руйимизӣ буд ва ҳангоми ихтироъ шудани матбаа яке аз аввалинҳо шуда дар 

ҷаҳон соли 1483 ал-Қонун фӣ тиб дар Венетсия нашр шуд, дар асрҳои 15-17 он зиёда аз 30 

маротиба бознашр шудааст». Қайд кардан зурур аст, ки «Қонуни тиб» то асри XVII дар Ғарб 

ҳамчун асоси илми тиб ба ҳисоб мерафт ва баъдан дар асрҳои миёна дар Шарқу Ғарб номи 

Ибни Сино дар баробари номҳои Гален ва Гиппократ низ ном бурда мешуд. 
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Муаллиф қайд кардааст, ки аз ҳамаи олимони аврупоии асри 13 файласуфи маъруфи 

асримиёнагии англис Роҷер Бэкон (тақрибан 1214–1294) аз ҳаёт ва фаъолияти Ибни Сино 

бештар маълумот дошт. Ӯ дар бораи шахсияти Ибни Сино ва осори ӯ чунин навиштааст: 

«Дар ҳақиқат дониш дар таърихи башарият ду маротиба моли инсоният шудааст: бори аввал 

пурра аз Сулаймон-пайғамбари хирад ба забони ибрӣ, бори дуюм ба воситаи Арасту ба 

забони юнонӣ ва Ибни Сино ба арабӣ». 

Калидвожаҳо: Арасту, Ибни Сино, Ғарб, дониш, мантиқ, силлогизм, маърифат, 

ҷаҳонбинӣ, тафаккур. 

 

ВЛИЯНИЕ ЛОГИЧЕСКИХ УЧЕНИЙ АРИСТОТЕЛЯ И 

АВИНА СИНЫ НА ЛОГИЧЕСКИЕ УЧЕНИЯ 

СРЕДНЕВЕКОВЫХ ЗАПАДНЫХ МЫСЛИТЕЛЕЙ 

В статье рассматривается влияние логических учений Аристотеля и Ибн Сины, 

особенно их учения о силлогизме, на учения западных мыслителей. В статье отмечается, что 

научное наследие Ибн Сины было признано в Западной Европе переводчиками Толедской 

школы с XVI века, а влияние Ибн Сины среди учёных, особенно в области естественных 

наук, было весьма велико. 

Также отмечено, что с одним из самых известных трудов Ибн Сины «Каноном 

врачебной науки», посвященным медицинским вопросам, европейцы познакомились еще в 

XII веке, когда этот труд был переведен на латынь, и «в течение пять веков она была 

настольной книгой для врачей" Средневековая Европа была обществом, в центре которого 

была книга, и когда был изобретен печатный станок, он был одним из первых в мире. Аль-

Канун фи Тибб был опубликован в Венеции в 1483 году. Он был переиздан более более чем в 

30 раз в XV-XVII веках. Важно отметить, что «Канон врачебной науки» считался основой 

медицинской науки на Западе вплоть до XVII века, а позднее, в Средние века, как на 

Востоке, так и на Западе упоминалось имя Ибн Сины рядом с именами Галена и Гиппократа. 

Автор отмечает, что из всех европейских учёных XIII века знаменитый средневековый 

английский философ Роджер Бэкон (ок. 1214–1294) знал больше всего о жизни и 

деятельности Авиценны. Он писал о личности Ибн Сины и его трудах следующим образом: 

«Действительно, знание в истории человечества дважды становилось достоянием 

человечества: первый раз во всей полноте от Соломона, Пророка Мудрости на еврейском 

языке, второй раз через Аристотель на греческом языке и Ибн Сина на арабском языке». 

Ключевые слова: Аристотель, Авиценна, Запад, знание, логика, силлогизм, 

просвещение, мировоззрение, мышление. 

 

THE INFLUENCE OF THE LOGICAL TEACHINGS OF 

ARISTOTLE AND ABIUS SINA ON THE LOGICAL TEACHINGS 

OF MEDIEVAL WESTERN THINKERS 

The article examines the influence of the logical teachings of Aristotle and Avicenna, 

especially their teaching on syllogism, on the teachings of Western thinkers. It should be noted that 

the scientific legacy of Avicenna was recognized in Western Europe by the translators of the Toledo 

School from the 16th century, and the influence of Avicenna among scientists, especially in the 

field of natural sciences, was very great. 

There was noted that one of the most famous works of Avicenna, the Canon of Medicine, 

devoted to medical issues, was introduced to Europeans in the 12th century, when this work was 

translated into Latin, and "during five centuries it was the main test book for doctors." Medieval 

Europe was a book-centered society, and when the printing press was invented, it was one of the 

first in the world. Al-Qanun fi Tibb was published in Venice in 1483. It was reprinted more than 30 

times in the 15th-17th centuries. It is important to note that the Canon of Medicine was considered 

the basis of medical science in the West until the 17th century, and later, in the Middle Ages, both 
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in the East and in the West, the name of Avicenna was mentioned next to the names of Galen and 

Hippocrates. 

The author mentions that of all the European scholars of the 13th century, the famous 

medieval English philosopher Roger Bacon (c. 1214–1294) knew the most about the life and work 

of Avicenna. He wrote about the person and works of Avicenna: “Indeed, knowledge has twice in 

the history of mankind come into the possession of mankind: the first time in its entirety from 

Solomon, the Prophet of Wisdom in the Hebrew language, the second time through Aristotle in the 

Greek language and Avicenna in the Arabic language.” 

Keywords: Aristotle, Avicenna, West, knowledge, logic, syllogism, enlightenment, 

worldview, thinking. 
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УДК 141.13:321 
ПОЛИТИЧЕСКАЯ ФИЛОСОФИЯ ГЕГЕЛЯ 

 
Мирасанов М. В. 

Таджикский государственный педагогический университет имени С. Айни 
 

Георг Вильгельм Фридрих Гегель (1770-1831) является одной из влиятельных фигур в 
немецкой классической философии. Его фундаментальные труды практически охватывают 
весь спектр жизни общества, природы и само человека как мыслящее существо. На 
интеллектуальном творчестве Гегеля бесспорное влияние имели события, происходящие в 
континентальной Европе на рубеже XVII-XIX столетий. В ряды этих событий можно 
перечислить последствие Семилетней войны, Французской революции, а также эпоха 
наполеоновской управления. В рамках исторического анализа, это был период кризисов 
охвативших всех сфер тогдашней европейских государств.  

Политические воззрение Гегеля в основном сосредоточены в его знаменитом труде 
«Философия права» (1821). По своему содержанию оно намного превосходить классических 
трудов по политической – правовой и социальной философии начиная от Платона и кончая 
до Канта и Фихте. Стоит подчеркнуть, что в трудах Гегеля термин «политическая 
философия» мы не находим, во всяком случае это «результат последующих реконструкции и 
интерпретации его учения» [6, с. 2]. Тем не менее, политическая философия Гегеля занимает 
особое место в истории политической мысли и по своей содержании отличается от других 
направлений и школ политической мысли. Причину этого, исследователи объясняют тем, что 
вопросы который Гегель рассматривал в рамке своей философской системе, до сих пор 
отчасти не нашли своего решение и ответа. Поскольку, как было отмечено Гегель жил в 
«эпохи кризисов», то по необходимости сама время неизбежно диктует повторное 
возвращение к истокам гегелевской философии и найти неразрывную связь между 
политической философии Гегеля и политическим событиям того периода, поскольку сам 
Гегель попытался найти точку пересечения между этими двумя полюсами. Гегель по сути, 
достиг столь глубокого понимания политико – исторических событий того времени, что его 
учение в дальнейшем стало своеобразной «моделью» для всякого политического анализа, и 
можно смело сказать, что анализ всяких политических событий последующих времен, 
неизбежно возвращается к этому методу анализа. 

Карл Поппер, ярый противник Гегеля в своем труде «Открытое общество и его враги» 
отмечая влияние Гегелевской философии, пишет: «дело в том, что влияние Гегеля остается и 
по сию пору чрезвычайно большим…, в особенности его жаргона все еще очень сильно в 
моральной и социальной философии и в социальных и политических науках…» [9, с. 39]. 

Чтобы понять эти предпосылки нам необходимо учитывать, что философия Гегеля и 
особенно его политическая философия развивалась в ходе исторических событий между 
революцией 1789 года и событиями 1831 годов, которые потрясали социальную и 
политическую систему старой Европы. Гегель с большим энтузиазмом встретил 
революционных событий во Франции (правда, потом он разочаровался в связи с 
Робеспьеровских карательных мер). В разных городах тогдашней раздробленной Германии 
возникают политические клубы, где кроме прочтение французских газет, обсуждался и 
будущее страны. 

Именно в такой ситуации Гегель начал задумываться о необходимости и нуждах своего 
«времени», которые в дальнейшем будут отражаться в его популярных произведениях. 
Невозможно, чтобы политические ориентиры мыслителя были чужды реальным событиям 
его времени. По этой причине, если не учитывать надлежащим образом эту ситуацию, 
оценки и выводы будут расплывчатыми и неправильно понятыми. Большая часть резкой 
критики вызвана недоразумением, которое коренится в игнорирование тех условий, о 
которых говорит той или иной мыслитель. Такой подход более чем справедливо и в 
отношении Гегеля. Потому, что сам Гегель утверждает и подчеркивает, что мыслитель не 
может выйти за пределы своего времени, как человек не может выйти за пределы своей 
собственной тени.  
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Гегель считает, что такой подход верно в отношении философии, познания, логики и 
метафизики, не говоря уже о политической философии. Обращение внимания к условиям 
того времени побудило некоторых мыслителей изображать Гегеля реакционного философа 
или «платного агента прусского правительства 

Вопросы право, мораль, государства, семья, гражданское общества составляют основы 
политической философии Гегеля. Основа государства как высшую степень нравственности, 
по Гегелю, составляет единства семьи и корпорации, «В корпорации отдельный гражданин 
как частное лицо находит гарантию своего имущества, а также выходит в ней из области 
своего обособленного частного интереса для осуществления относительно – всеобщей цели 
пользуется сознательной деятельностью…в сфере обязанностей…он руководится своей 
нравственностью» [4, с. 350]. 

Предпосылка государства у Гегеля являются семья и гражданское общество. Должны 
сказать такое разделение имеет, скорее всего, искусственный характер, поскольку как семья, 
так и элементы гражданского общества являются различные сферы в государственные 
структуры. Тем не менее, Гегель утверждает, что «…государство есть лишь третье – 
нравственность, дух, где происходит необычайное объединение самостоятельности 
индивидуальности и всеобщей субстанциальности. Поэтому право государства выше других 
ступеней: это свобода в ее самом конкретном образе, подчиненная лишь высшей абсолютной 
истине мирового духа» [3, с. 94]. 

Отношение исследователей к политической философии Гегеля, как и к его 
философской системе вообще, неоднозначно. «Гегель - интеллектуальный пионер нацизма», 
«Гегель – один из самых больших врагов человеческой свободы», «Гегель – один из 
величайших мифотворцев о государстве» и т.д. Вышеприведенные «оценки» принадлежат 
известным западным интеллектуальной мысли: Карл Попперу, Исай Берлину и Эрнст 
Кассиреру. Все они в один голос учение Гегеля о государстве связывают с платонизмом и 
представляют его как наивысшую форму тоталитаризма, где подавляется всякое личная 
мораль и совесть индивида. В какой-то мере в этих высказываниях есть доля истины, 
поскольку для Гегеля государство — это нечто несущественное, неособенное, неземное, 
разумное, который имеет особенный внутренней организм. «Государство – не произведение 
искусства, оно находится в мире, тем самым в сфере произвола, случайности и заблуждения; 
дурное поведение может внести искажения в множество его сторон. Однако ведь самый 
безобразный человек, преступник, больной, калека – все еще живой человек, утвердительное, 
жизнь существует, несмотря на недостатки, а это утвердительное и представляет здесь 
интерес» [3, с. 285]. 

Для Гегеля важно было само существование государство, что касается стил или метод 
управления, то здесь нам кажется, что Гегель исходил, прежде всего, из реальных ситуаций в 
которой тогда находился германские княжества. «…в эпоху абсолютной монархии, 
проявившейся здесь в самой уродливой, полупатриархальной форме, та особая область, 
которой в силу разделения труда досталось управление публичными интересами, приобрела 
чрезмерную независимость, еще более усилившуюся в современной бюрократии. 
Государство конституировалась, таким образом, в мнимо самостоятельную силу…» [8, с. 
324]. 

Другой важный момент в подходе Гегеля к политике заключается в том, что он не 
делает различия между политической философией и политической наукой и по этой причине 
занимается также нормативными вопросами. У Гегеля нормативный подход к интерпретации 
политических проблем или к фундаментальной функции государство четко выражены. Он 
говорит о том, что можно и что нельзя делать в сфере политики. В центре его обсуждения 
находятся абстрактная свобода, свобода личности, собственность, воля, равенства, 
наказание, этические вопросы, семья гражданское общества и различные типы социальных 
институтов. 

Но его конечная цель – правительство, которое представляет собой окончательный 
синтез всех вышеназванных категорий. Возникает вопрос: на чем основаны политические 
«надо» и «нельзя» Гегеля? Любая ценность и норма направлены на достижение цели. 
Например, человек должен быть правдивым и не должен лгать, чтобы достичь спасения в 
будущей жизни, или мирского счастья, или социального благополучия, или индивидуального 
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счастья, или внутреннего счастья. Во всяком случае, при необходимости государственные 
структуры устанавливают нравственные нормы поведение и отношение в обществе. 

Особую роль в этом отношении играют различные системы власти. По Гегелю 
основными моментами организации государства являются «Законодательная, судебная и 
исполнительная власти, как таковые являются ее абстрактными моментами. Реальные же 
власти – это конституирующие целое, - судебная и полицейская, финансовая и 
административная, военная и политическая, в каждой их которых…выступают указанные 
абстрактные моменты. Высшим управляющим центром всех властей является 
правительство» [2, с. 203]. Все это в совокупности представляет политический строй, 
который имеет прямое отношение государству и сохранность государства непосредственно 
завысить от его политического строя. Другими словами, политический строй, и государство 
дополняют друг друга. Только так государства может порождать и тем самым сохранят свое 
существования. Словами Гегеля, «Природа организма такова, что если не все его части 
переходят в тождество, если одна из них полагает себя самостоятельной, то погибнуть 
должны все. С помощью предикатов, принципов и т. д. так же нельзя достигнуть суждения о 
государстве, в котором следует видеть организм, как нельзя с помощью предикатов постичь 
природу Бога, жизнь которого я должен созерцать в самом себе» [3, с. 293-294]. 

Анализируя учение Гегеля о государстве, Карл Поппер изображает его антигуманную 
сущность и в доказательстве приводит перечень цитат (для своей критики более удобных и 
приемлемых) Гегеля о государстве. В итоге делает следующий вывод: «Эта подборка 
высказываний достаточно ярко демонстрирует платонизм Гегеля и его приверженность к 
абсолютному моральному авторитету государства, подавляющему всякую личную мораль и 
всякую совесть». [9, с. 41]. 

Трудно согласится с таким выводом Поппера, ибо Гегель, когда говорит о государстве, 
тем самым подчеркивает особое значение нравственности и обязанности, как государства, 
так и граждан друг перед другом. Более того, Гегель, критикуя платоновское государство по 
той простой причине, что в этом государстве индивиды несвободны, поскольку власти, (т.е. 
сверху) ещё им указывают их занятия. Субъективная свобода по Гегелю, это когда человек 
сам по своему желанию выбирает себе тот или иной занятия. У Гегеля всеобщность и 
индивидуальность не только противоположны, они субстанционально дополняют друг друга. 
В этой гармонии и проявляется вся сущность государства, поскольку конечная цель 
государства является счастья граждан. При этом государство должен быт независимым от 
умонастроения и воле отдельных граждан. «Государство не может полагаться только на 
умонастроение, так как последнее точно так же может быть своекорыстным и может 
противоречить интересам государства…Но с другой стороны, оно не может не считаться с 
настроением граждан. Правительственное предписание может содержать только всеобщее. 
Действительный же поступок, выполнение государственных целей включает в себя 
особенные способы деятельности. Источником последних может быть только 
индивидуальный рассудок, умонастроение человека». [2, с.69]. 

Главное орудие в скрепление государство кроме урегулированные правовых 
отношений является моральные качества, которые способствуют укреплению морально – 
нравственных норм, а также улучшение качества образования «так как каждый духовно 
созерцает и познает в другом свою всеобщность» [2, с. 69]. По - справедливому замечание 
Поппера, здесь четко выражен коллективный дух, но с другой стороны, исторически 
доказано, что дух народа, а это и есть государство, определяется духовным субстанцией 
отдельного гражданина.  

Гегелевская концепция государства в рамке его политической философии сильно 
детерминирован, т.е. в нем отношение объекта и субъекта (государства и гражданина) 
жестко переплетены и критерием этого «единства» по Гегелю являются нравственные 
ценности. «В гражданском устройстве жизни могут приниматься во внимание только те 
обязанности, которые вытекают из прав другого человека, и только постольку государство 
может возлагать на меня те или иные обязанности; прав другого человека должны быть 
соблюдены, буду ли я или не буду считать своей обязанностью уважать их; в последнем 
случае государство применит ко мне как естественному существу насилие» [1, с. 125-126]. 



35 
 

Гегель, говоря о права гражданина и государства, тем самым делает различие между 
посредственных и непосредственных прав и обязанностей граждан и в конце связывает ее с 
понятием справедливости. Справедливо уважать прав других, это не только требование 
государства, а прежде всего требование морального (религиозного) закона. У Гегеля в этом 
плане есть примечательная мысль, которое касается благотворительности. 
Благотворительность непосредственно не вытекает из прав другого человека, а является 
моральным законом. «Исполнение же другого рода обязанностей, например, 
благотворительности в виде взносов в кассу бедных, устройство больниц, государство может 
требовать не как обязанности индивида по отношению к индивиду, но как обязанностей 
граждан государства вообще; но благотворительность вообще есть обязанность, которой 
требует мораль» [1. с. 127]. Побудительной силы морали является нравственность, который 
Гегель связывает с воспитанием. В этом смысле нравственность у Гегеля имеет всеобщий 
характер, первой формой которой является семья, а также гражданское общество. По логике 
Гегеля семья и гражданское общество являются предтечами политических отношений и 
институтов. 

Говоря о природе государстве, Гегель определяет ее внутренний и внешний функции 
государства. В сферы внутренней функции государства, это, прежде всего недопущение 
внутренних социально – классовых противоборств, регулирование отношений между 
государством и религий, а также форма управлении государства, который по Гегелю 
наилучшим формой политической устройство в реальном времени является конституционная 
монархия. Государство и религия, в политической системе Гегеля дополняют друг друга, но 
при этом Государства имеет свои особенности. Несмотря на то, что государства нуждается в 
религии и вере, тем не менее, по Гегелю «существенное отличие государству от религии 
сохраняется и состоит в том, что его требования носят характер правовой обязанности и что 
душевное состояние, при котором это требование будет выполнено, ему безразлично. 
Сферой религии, напротив, является внутренняя настроенность, и подобно тому, как 
государство, предъявляя свои требование в религиозном духе, нанесло бы ущерб праву 
внутренней жизни, так и церковь, действующая подобно государству и налагающая 
наказания, вырождается в тираническую религию» [3, с. 306-307]. 

Государственный строй и политическая устройство представленная Гегелем, носить 
исторический характер. Это означает, что государственный устройство завысить от 
исторических условий, характер и уровень самосознания того или иного народа, «поэтому 
каждый народ имеет то государственное устройство, которое ему подходит» [3, с.315]. 
Чтобы не быть голословным, Гегель приводит в качестве пример Наполеона, который дал 
испанцам государственное устройство, которое плохо усваивалось испанцами. Причину 
этого неудачи Гегель объясняет неумению и неготовности данного народа к 
преобразованиям. Вот что пишет об этом Гегель: «…государственный строй…представляет 
собой работу многих веков, идею и сознание разумного в той мере, в какой оно развито в 
данном народе…То, что Наполеон дал испанцам, было разумнее того, чем они обладали 
прежде, и все – таки они отвергли это как нечто им чуждое, потому что они еще не достигли 
необходимого для этого развития» [3, с. 315]. 

Однозначного вывода из этой Гегелевской мысли трудно сделать, но рады 
справедливости должны отметить, что исторически опить XX-го столетия в какой - то мере 
показал правдивость изречение Гегеля. (на примере революционных событий начало XX-го 
века и цветных революций в надежде распространение демократии в развивающих странах 
М.М.). 

Гегель деятельность государства связывает со способностью, умению и характер 
индивидов, которые до получения особого дело, должны получат соответствующие 
подготовку, что в свою очередь, обеспечивает и укрепляет суверенность государству. 
Суверенность государства непосредственно связана с деятельностью монарха или 
конституционной монархией. По Гегелю право монарха основано на божественном 
авторитете. В этом плане прав К. Поппер, когда говорит, что под божественном авторитете 
Гегель преподнес конституционную монархию своего времени, т.е. «Пруссию времен 
Фридриха Вильгельма III» [9, с. 61]. При этом, по нашему мнению, К. Поппер в своих 
оценках не учитывает историческую реальность тогдашнего Германии. 
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Для подтверждения своих слов можем привести пример об истории возрождении 
английской нации. Большинство исследователи сходятся в том, что возрождение английский 
наций связан с некоторыми событиями XVI – XVII веков. Это, прежде всего религиозная 
идентичность (распространение протестантизма), появление новой аристократии (выбор был 
основан не на происхождение, а на талант и образования), становление английского 
литературного языка и др. Именно в это время творческие люды начали прославлять свой 
язык, называя его «сладкозвучным, наилучшим языком, на котором выражало себя 
развивающееся национальное чувство» [5, с.35]. Также можно отметить время правление 
Стюартов и их лозунг о «божественном праве королей», который в последствии привело к 
антимонархические и демократические действие в английском королевстве. Из 
вышеизложенного можно сделать вывод, что в какой-то степенны становлении нации и 
государство в Англии происходил не сразу, а был результатом политических, религиозных и 
культурно – научных факторов. Исходя из исторической реалии, можно утверждать, что 
аналогичные процессы также во второй половине XVII и XVIII вв. происходил в тогдашней 
раздробленной Германии и Гегель, как и другие представители научной и философской 
мысли стояли у истоков формировании Прусской, а впоследствии Германской 
государственности. «Заслуга Гегеля состояла в том, что он сумел ввести в историю развитие, 
законосообразность и смысл, причем таким образом, что наметил пути преодоления 
затруднений, о которые споткнулась до него просветительская мысль…» [7. с. 76]. 

Внешнее государственное право Гегель объясняет таким образом, что этот процесс 
включает в свою структуру взаимоотношение суверенных государств, «поэтому то, что есть 
в нем в себе и для себя, получает форму долженствования, потому, что его действительность 
зависит от различных суверенных воль» [3, с. 364] Кроме межгосударственных отношений в 
этой части Гегель также говорит о войне, мужестве, храбрости как о связывающих звено 
между внутренней и внешней государственных прав. Каждая суверенная государства 
обязана или имеет права, защищать свой суверенитет любыми средствами и способами 
включая военным путём. Гегель, отмечая разрушительную и губительную сторону войны, 
тем не менее, в некоторых случаях показывает ее положительные стороны, что в свое 
очередь дало повод его критикам назвать Гегеля предтечам всех бед последующих времен.  

Нужно отметить, что у Гегеля абстрактно – метафизический подход к интерпретации 
войны. По его общему выводу война в определенной времени предохраняет государству от 
загнивания и «народы выходят из войны не только усиленными…, но и обретают внутреннее 
спокойствие» [3, с. 361]. Гегель уверен, что, войны позволяют государству преодолевать 
внутренние кризисы. При помощи войны государства устанавливают определенные 
морально – нравственные ценности. «Нам часто проповедуют с амвона о бренности, 
тленности и преходящести вещей во времени, однако каждый из нас, как бы он не был 
растроган, думает при этом – свое я все же сохраню. Но когда эта необеспеченность 
предстает в виде гусар с обнаженными саблями и дело действительно принимает серьезный 
оборот, тогда эта назидательная растроганность, которая все это предсказывала, начинает 
проклинать завоевателей» [3, с. 361]. В данной цитате Гегель, прежде всего, говорит о 
патриотизме, мужестве и храбрости конкретного человека и о его готовности к жертве ради 
общей цели. При этом, кроме частного особое внимание уделяется общему. Ради сохранения 
независимости и целостности государства требуется усилий всех его населения. По Гегелю, 
соединение частного и общего приводит к тому, оборонительная война переходит в 
завоевательную войну.  

Взаимоотношение государств основывается на принципе международного права, 
регулятором которого является договоры и соглашение между государствами. Но поскольку 
государства являются суверенными, то договора могут быть нарушены в одностороннем 
порядке, т.е. соблюдение договоров завысить от желания участвующих в них государств. Во 
избежание противоборств между государствами главный и единственный условий является 
уважение суверенность и невмешательство во внутренние дела друг друга, что позволяет 
мирное сосуществование. Но Гегель в этом плане скептик и особо не принимает идею 
«вечного мира» предложенном Кантом. «Кантовское представление о вечном мире, 
поддерживаемом союзом государств, который способен удалить любые споры, устранить в 
качестве признаваемой каждым отдельным государством власти всякие недоразумения и тем 
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самым сделать невозможным решение их посредством войны, предполагает согласие 
государств, которое исходило бы из моральных, религиозных или любых других оснований 
и соображений…» [3, с. 366-367]. Скептицизм Гегеля заключается в том, что в его 
понимание ни одно государства не должно навязывать свою волю другому государству, что 
исходит из принципа единогласия. Государство «в себе» и «для себя» по Гегелю основной 
критерий данного принципа. Если данный принцип не работает, то единственный путь 
решение спорных вопросов между государствами является война. 

Чуть выше было отмечено, что Гегель в сфере внешнего государственного права ввел 
некоторые понятия, которые обозначают расположенность и глубинную отношение граждан 
к государству. Особо стоит подчеркнут, что эти понятия непосредственным образом связаны 
и с внутренней прав государства. Мужества и храбрость особые черты человека, который 
готов на самопожертвования ради государства. Для К. Поппера такой подход Гегеля 
неприемлем, поскольку от него исходит «дух тоталитаризма и коллективизма» [9, с. 84]. 
Гегелевские представления о войне по Попперу «удивительно современны», т.е наличие 
коллективного духа, которая олицетворяет «Содержание храбрости как умонастроения в 
истиной абсолютной конечной цели, в суверенности государства…, Жертвовать ради этого 
жизнью есть, нечто большее, чем просто не бояться смерти, но тем не менее, это нечто 
только негативное и поэтому не имеет значение и ценности для себя, значение придает этой 
смелости только позитивное, цель и содержание…» [3,с. 363]. Другими словами, любая 
деятельность человека имеет двоякий характер: с одной стороны, он работает для 
сохранения своего самобытности, а с другой, результаты его деятельности (как мирные, так и 
военные), имеют всеобщий характер. И в этом плане попперевская критика «тоталитарного и 
коллективного» духа не увяжется принципами современного демократии, где воля 
большинства определяет суть и сущность любого демократического государства. 
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ПОЛИТИЧЕСКАЯ ФИЛОСОФИЯ ГЕГЕЛЯ 
В данной статье автор питается сформировать сущность политической философии 

немецкого объективного философа Ф. Гегеля. Отмечено, что на интеллектуальной 
творчеству Гегеля бесспорное влияние имели события, происходящие в континентальной 
Европе на рубеже 18-19 столетий. В ряды этих событий можно перечислить последствие 
Семилетней войны, Французской революции, а также эпоха наполеоновской управления. В 
рамках исторического анализа, это был период кризисов охвативших всех сфер тогдашней 
европейских государств в целом и германской княжества в частности.  

По утверждениям автора, в такой ситуации Гегель начал задумываться о 
необходимости и нуждах своего «времени», которые в дальнейшем определило сущность его 
политической философии, поскольку политические ориентиры любого мыслителя 
аналогичны реальным событиям его времени. Вопросы право, мораль, государства, семья, 
гражданское общества составляют основы политической философии Гегеля. Предпосылка 
государства у Гегеля являются семья и гражданское общество. Автор отмечает, что такое 
разделение имеет, искусственный характер, поскольку как семья, так и элементы 
гражданского общества являются различные сферы в государственные структуры.  
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Другой важный момент в подходе Гегеля к политике согласно автору, заключается в 
том, что он не делает различия между политической философией и политической наукой и 
по этой причине занимается также нормативными вопросами. Такие сущностные понятия 
как абстрактная свобода, свобода личности, собственность, воля, равенства, наказание, 
этические вопросы, семья гражданское общества и различные типы социальных институтов 
определяют суть гегелевской политической философии. 

Автор отмечает, что главный кредо в отношений между государствам по Гегелю, это 
уважение и признание суверенности и не навязывание свою волю друг другу. Только при 
такой ситуации возможно мирное сосуществование государство, ядром которого является 
принцип единогласия. 

Ключевые слова: политическая философия, Гегель, государство, семья, гражданское 
общество, свобода, право, этика, суверенитет, мирное сосуществоание.  

 
ФАЛСАФАИ СИЁСИИ ГЕГЕЛ 

Дар мақола муаллиф роҷеъ ба моҳияти фалсафаи сиёсии файласуфи объективии 
олмонӣ Гегел маълумот додааст. Қайд гардидааст, ки ба ташаккули маънавӣ ва 
интеллектуалии Гегел ҳодисоти дар сад соли асрҳои 18-19 рухдодаи Аврупо таъсири 
бевосита расонданд. Ба қатори ин рӯйдодҳо, ҷанги Ҳафтсола, инқилоби Фронса ва ҳамчунин 
давраи салтанати наполеонӣ дохил мешаванд. Дар доираи таҳлили таърихӣ давраи мазкур, 
давраи бӯҳронҳои тамоми соҳаҳои давлатҳои онвақтаи Аврупо ва князигариҳои олмониро 
фарогирифта баррасӣ шудааст. 

Ба ақидаи муаллиф, дар чунин шароит Гегел оиди зарурот ва эҳтиёҷоти “замон”-и худ 
андешаронӣ намуд, ки минбаъд моҳияти фалсафи сиёсии ӯро муайян намуд, чунки мавқеи 
сиёсии ин ё он мутафаккир бо воқеияти айнии замони худаш равобити зич доранд. Масъалаи 
ҳуқуқ, ахлоқ, давлат, оила, ҷомеаи шаҳрвандӣ асоси фалсафаи Гегелро ташкил медиҳанд. 
Бунёди аввали давлат мувофиқи ақидаи Гегел, оила ва ҷомеаи шаҳрвандӣ мебошанд. 
Муаллиф қайд мекунад, ки чунин тақсимбандӣ хусусияти сунъӣ дорад, чунки чӣ оила ва чӣ 
ҷомеаи шаҳрвандӣ соҳаҳои алоҳида дар сохтор давлатӣ ба ҳисоб мераванд. 

Хусусияти дигари муносибати Гегел ба сиёсат, мувофиқи андешаи муаллиф, ин дар он 
ифода меёбад, ки Гегел байни фалсафаи сиёсӣ ва илми сиёсӣ фарқият намегузорад ва аз дар 
радифи он масъалаҳои меъёриро низ мавриди баррасӣ қарор медиҳад. Мафҳумҳои моҳиятан 
муҳим – озодии абстрактӣ, озодии шахс, моликият, ирода, баробарӣ, ҷазо, масоили ахлоқӣ, 
оила, ҷомеаи шаҳрвандӣ ва намудҳои гуногуни институтҳои иҷтимоӣ моҳияти фалсафаи 
сиёсии Гегелро муайян мекунанд. 

Муаллиф қайд мекунад, ки маҳаки асосӣ дар муносибати байни давлатҳо мувофиқи 
андешаи Гегел, ин эҳтиром ва эътирофи мустақилият ва истифода набурдани сиёсати 
фишороварӣ нисбати якдигар мебошад. Фақат дар чунин ҳолат имконияти ба таври осоишта 
вуҷуд доштани давлатҳо, ки асоси онро принсипи ризоият ташкил медиҳад, имконпазир аст. 

Калидвожаҳо: фалсафаи сиёсӣ, Гегел, давлат, оила, ҷомеаи шаҳрвандӣ, озодӣ, ҳуқуқ, 
ахлоқ, соҳибихтиёрӣ, ҳамзистии осоишта. 

 
POLITICAL PHILOSOPHY OF HEGEL 

In this article, the author tries to formulate the essence of the political philosophy of the 
German objective philosopher F. Hegel. It is noted that Hegel’s intellectual creativity was 
undeniably influenced by the events taking place in continental Europe at the turn of the 18 th-19 th 
centuries. Among these events we can list the conseguences. The Seven Years’ War, the French 
Revolution, and the era of Napoleonic rule. Within the framework of historical analysis, this was a 
period of crises that engulfed all spheres of the then European states in general and the German 
principality in particular. 

According to the author, in such a situation, Hegel began to think about the necessity and 
needs of his “time”, which later determined the essence of his political philosophy, since the 
political guidelines of any thinker are similar to the real events of his time. Issues of law, morality, 
state, family, civil society form the basis of Hegel’s political philosophy. The prerequisites for the 
state in Hegel are the family and civil society. The author notes that such division is artificial, since 
both the family and elements of civil society are different spheres in the state structure. 
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Another important point in Hegel’s approach to politics according to the author is that he does 
not distinguish between political philosophy and political science and for this reason also deals with 
normative issues. Such essential concept as abstract freedom, personal freedom, property, will, 
equality, punishment, ethical, issues, family, civil society and various types of social institutions 
determine the essence of Hegelian political philosophy. 

The author notes that the main credo in relations between states according to Hegel is respect 
and recognition of sovereignty and not imposing one’s will on each other. Only in such a situation 
is the peaceful coexistence of a state possible, the core of which is the principle of unanimity. 

Keywords: political philosophy, Hegel, state, family, civil society, freedom, law, ethics, 
sovereignty, peaceful coexistence. 
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ТДУ 181.492.1+294.3 

МАСЪАЛАИ БЕОХИРӢ ДАР ФАЛСАФАИ ҲИНДИ ҚАДИМ 

 

Норбоев Ю. М. 

Донишгоҳи давлатии омӯзгории Тоҷикистон ба номи Садриддин Айнӣ 

 

Ҳиндустон дар таърихи тамаддуни башарият бо осори ғановатманду куҳан ва макотиби 

гуногуни фалсафии худ маъруфият ёфтааст. Тибқи сарчашмаву маъхазҳо мардуми ҳинду аз 

давраҳои қадим ба фалсафа ва табииёт ошноӣ доштаанд. Аммо бояд зикр намуд, ки дар 

риштаҳои дигари фалсафа, хусусан дар он риштаҳое, ки ба мушоҳида ва таҷриба иртибот 

доранд, дар ин сарзамин пешрафти назаррасе ҳосил нагардид. Дар илми илоҳиёт ва риёзиёт 

бошад, баръакс, ба комёбиҳои бузурге ноил шуданд.  

Мафҳуми фалсафии беохирӣ аз маънои мифологӣ ва мазҳабии он фарқ мекунад, аммо 

ба ғояи беохирӣ ҳамчун чизе, ки зеҳни инсон дарк мекунад, асос ёфтааст. Мафҳуми беохирӣ 

дар таълимоти ҳиндуҳо як мавзуи ҷолибест, ки дар тӯли садсолаҳо таваҷҷуҳи риёзидонҳо ва 

файласуфонро ба худ ҷалб кардааст. Мафҳуми беохирӣ қисми ҷудонашавандаи математикаи 

Ҳиндустон буд. Ба андешаи муҳақиқи эронӣ М. Рашшод осори фалсафаи Ҳинди қадим дар 

риштаҳои илоҳиёт ва риёзиёт пешрафт намудааст “Ҳинд ҳарчанд дар риштаҳои дигари 

фалсафа ва махсусан дар он риштаҳое, ки ба мушоҳида ва таҷриба мубтанӣ ҳастанд, 

пешрафте ҳосил накард, лекин , дар улуме чун илоҳиёт ва риёзиёт, ки бар рӯи тахайюли маҳз 

қарор доранд ба тараққиёти бузурге ноил омад то он ҷо ки афкораш мавриди таваҷҷӯҳи 

тамоми ҷаҳониён гардид ва ҳатто, ба тавре ки хоҳем дид, ҳукамои Юнон аксари афкору 

ақоиди худро аз он сарзамин ба армуғон оварданд” [5, с. 24-25 ] 

Яке аз мафҳумҳои калидии ин масъала дар ҳиндуизм «ананта» аст, ки аз санскрит ба 

маънои беохирӣ, абадӣ ва беканор тарҷума шудааст. Аз ҷиҳати назариявӣ «ананта» 

метавонад ибтидо дошта бошад, аммо интиҳо надорад, бар хилофи калимаи анади (ибтидо 

нест), ки маънои беохирро дорад, аммо ба ҳолате ишора мекунад, ки ибтидо, балки интиҳо 

надорад. Ҳам ананта ва ҳам анади ҷанбаҳои Браҳмани олӣ ва инчунин Атман мебошанд, ки 

абадӣ, мутлақ, ба зоти худ вуҷуд доранд ва ибтидою интиҳо надоранд. Калима ҳамчун исм, 

ҳамчун сифат ва пешоянд истифода мешавад. Он бо калимаҳои дигар якҷоя шуда, ҳолати 

беохирӣ, бузургӣ, ҷовидонӣ, беканорӣ, бартарӣ ва қобилияти беохир густариш ёфтани ҳар як 

ашё, ҳолати бо он алоқамандро ифода мекунад. 

Ин калима инчунин ҳамчун эпитети Брахма, Шива, Вишну, Кришна ва Баларама 

истифода мешавад. Мувофиқи Пуранаҳо, ӯ ё ҷанбаи ӯ (амша) дар баробари таҷассумҳои 

Вишну чанд маротиба дар рӯи замин пайдо шудааст. Лакшмана ва Баларама ду муҷассамаи 

машҳури ӯ ҳисобида мешаванд. Дар Вайшнавизм, Ананта бо Самкаршана, худое, ки дар 

олами зеризаминӣ (патала) бо ҳамроҳии якчанд морҳо ҳамчун оғои худ зиндагӣ мекунад, 

шинохта шудааст. 

Мувофиқи маълумоти Маҳабҳарата, бародарони ӯ мори бузург Васуки, фил -Айравата 

(ваханаи Индра) ва мор Такшака мебошанд. Ананта мори одил буд, ки тавбаи бузурге мекард 

ва нисбат ба ҳаёти дунё нафрат пайдо мекард. Браҳма аз сахтгириҳои худ қаноатманд буд ва 

ба ӯ қобилияти идора кардани ақли худро дод ва устувор монд. Ӯ аз ӯ хоҳиш кард, ки бо ақли 

худ ба олами зеризаминӣ биравад ва дар он ҷо бимонад, то заминро устувор созад. Ананта бо 

фармони ӯ ба олами зеризаминӣ рафт ва аз он вақт дар он ҷо монд ва заминро бо капои 

пурқудрати худ дастгирӣ кард. 

Дар ҳиндуизм, Ананта ба Адисеша ё Ананта-шеша, мори осмонӣ бо ҳазор сар ва 

чархҳои беохир ишора мекунад, ки дар уқёнуси бепоёни обҳои ибтидоӣ (вуҷудият) шино 

мекунад ва Худо Вишну бар он ором мегирад ва ҷаҳониён ва мавҷудотро назорат мекунад. 

Ананта ё Адисеша инчунин метавонад як ишораи қадимӣ ба Роҳи Каҳкашон бошад, ки ба 

назари одамон дар рӯи замин ҳамчун мори дурахшони осмонӣ дар шаб зоҳир мешавад ва дар 

саросари осмон беохир дароз мешавад. 
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Мафҳуми дигар Шеша маънои мувозинат, боқимонда, зиёдатӣ ва ғайраро дорад. 

Адишеса ба ҳолат ё ҳолати тақсимнашаванда ишора мекунад, ки аз ҳама чиз болотар аст ва 

аз ибтидо (ади) офариниш то охир ва пас аз он боқӣ мемонад. Тавре ки аз номаш бармеояд, ӯ 

ҳатто пас аз нест шудани ҳама чиз вайроннашаванда ва бетағйир боқӣ мемонад. Гуфта 

мешавад, ки дар поёни ҳар як давраи офариниш (калпа), пас аз нобуд ва ё бурда шудани ҳама 

оламу мавҷудот ончи бетағйир ва устувор боқӣ мемонад, мори беохир аст. Вай мисли 

пештара вайроннашаванда, беохир ва комил мемонад. 

Аз ин рӯ, ӯ ба таври ҳақиқӣ ҳамчун Адишеса, боқимондаи абадӣ ва аслӣ маълум аст. 

Мардум ӯро дар рӯзи Ананта Чатурдашӣ, ки ба рӯзи 14-уми дувоздаҳаи дурахшони 

Бҳадрапада рост меояд, парастиш мекунанд. Пӯсти кончаи Дхармаража бо номи 

Анантавиҷая маълум аст. Вишну бо номи Анантарупа маъруф аст, зеро вай шаклҳои беохир 

дорад. Тасвирҳо ва иконографияи Ананта дар якчанд маъбадҳои ҳиндуҳо мавҷуданд [3, с. 

113]. 

Ба таври рамзӣ, Ананта ба моддӣ будани тамоми офариниш ишора мекунад. Ғарбҳои 

беохири он чархҳои беохири қувваро ифода мекунанд, ки дар коинот пинҳон мемонанд. Он 

инчунин дониш, қудрати сухан, хирад, дониш, дастгирӣ, вайроннашаванда, устуворӣ, моддӣ 

ва тарзи тамас ё инерсияро (энергияи харобшударо) ифода мекунад. 

Як самти таълимоти қадимии Ҳиндустон Кундалини мебошад, ки барои бедор кардани 

қувваи ниҳон дар инсон нигаронида шудааст. Ин ном аз санскрити "кундал" омадааст, ки 

онро метавон ҳамчун «давра» тарҷума кард. Ба таври рамзӣ, қувваи Кундалини ҳамчун мори 

печида дар пояи сутунмӯҳра тасвир шудааст. 

Мори думдароз, дар бисёр фарҳангҳо рамзи беохирӣ аст. Идеяи мори азим ҳамчун 

рамзи беохир дар ҳиндуҳо дар шакли мори Ананта хуб муаррифӣ шудааст, аммо ба ҳар ҳол, 

ҳеҷ кас думи онро дида наметавонад, зеро он дар печҳои беохири қувва пинҳон мемонад ва 

интиҳо вуҷуд надорад.  

Мафҳуми Браҳман воқеияти беохир, абадӣ ва ҳамаро фарогиранда аст, ки ҳама чизро 

дар олам фаро гирифтааст. Браҳман аксар вақт ҳадафи ниҳоии мавҷудияти инсон ва роҳи 

раҳоӣ аз давраи таваллуд ва марг ҳисобида мешавад. 

Бҳаскараи II, риёзидони асри XII ҳинд, истилоҳи Каҳара ба мафҳуми беохирият 

додааст. Каҳаҳара ба чизе ишора мекунад, ки новобаста аз изофӣ ё тарҳи чизҳои дигар, 

тағирнопазир ва тақсимнашаванда аст. 

Ба гуфтаи ӯ, «рақами беохир (каҳаҳара) дар сурати илова ё кам кардани чизе ба он 

тағир намеёбад. Чунин аст: дар Худованди беохир Вишну аз сабаби пароканда шудан ё 

офариниши бисёр мавҷудоти зинда ҳеҷ гуна тағирот вуҷуд надорад [4, с.38] 

Маҳз риёзидонҳои Карала буданд, ки дар рушди консепсияи беохир, ки мо имрӯз онро 

медонем, саҳми назаррас гузоштанд. Дар асри XIV онҳо усули муназзамии систематикии кор 

бо беохирҳоро ҷорӣ карданд ва идеяи силсилаи беохирро инкишоф доданд. Ин асар асосхои 

ҳисобро гузошта, инкишофи онро дар Аврупо дар давоми асрҳо пешбинӣ мекард. 

Зебоии математикаи ҳиндӣ на танҳо дар мураккабии он, балки дар руҳияи он низ ҳаст. 

Барои аҷдодони ҳиндуҳо математика роҳи иртибот бо илоҳӣ буд ва формулаҳои онҳо 

таҷассуми ифодаи Бҳагван (рушд) буданд. Тавассути нозукиҳои математика, онҳо роҳи 

фаҳмидан ва шинохти Параматмаро пайдо карданд (моҳияти олии руҳӣ, руҳи олӣ, руҳи олӣ ё 

руҳ, Атмани олӣ). Математика илмест, ки дар он ҳиндуҳо бештар саҳм гузоштаанд. Системаи 

даҳии мо, системаи шумора, рақамҳои аз 1 то 9 ва 0 дар ҳама ҷо саҳми бузурги Ҳиндустон 

дар илми ҷаҳонӣ мебошанд. Бидуни онҳо ҷаҳони муосири илмии информатика, моҳвораҳои 

аз Замин баровардашуда, микрочипҳо ва зеҳни сунъӣ имконнопазир мебуд. 

Ташаккулёбии илм ва фалсафа дар Ҳиндустон ба беохир ва сифр боиси он гардид, ки 

математикҳо на танҳо идеяи сифрро мафкурасозии кунанд, балки ба он шакл (нуқта) дода, 

ниҳоят онро дар системаи даҳӣ истифода баранд. Ин тақрибан ҳамон вақт рӯй дод, ки 

подшоҳони Гупта дар Деогарх маъбад сохтанд. Математик Брахмагупта соли 638-и милодӣ 

бо додани шакл ба рақами сифр ва таҳияи аввалин қоидаҳои истифодаи он алоқаманд аст. 

Пайдоиши низоми даҳӣ имкон дод, ки ададҳои бузурги арзишашон азим сабт карда шавад, 
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ки ин амалро ҳатто дар матнҳои ведӣ, ки тақрибан дар солҳои 1000-уми пеш аз милод 

навишта шудааст, мушоҳида кардан мумкин аст, ки маънои онҳо дар ягон гӯшаи дигари 

ҷаҳон дида намешавад [3, с.122] 

Ҷаҳонбинии ҳиндуҳо ҳамеша бо беохирӣ (ҳама аст), сифр (ҳеҷӣ) ва рақами як (оғоз) 

буд. Зиёда аз ин Ҳиндуия як ҷаҳонбинии хосси ҳиндувон, чаҳорчӯбаи тафаккурест, ки се 

дини асосиро ба вуҷуд овардааст: ҳиндуиия, будоия ва ҷайниия, ки ҳамаи онҳо дар бораи эҳё, 

замони даврӣ ва ҷаҳони бидуни сарҳад сухан мегӯянд. Будоия ғояҳоеро ба мисли нирвана 

(ҳолати раҳои аз ранҷу азоб) ва шуня (ки маънои аслии сифрро дорад) ҷорӣ кард. Ҷайнизм 

дар бораи ҷаҳони имкониятҳои беохир сухан мегуфт (ан-эканта-вада). 

Ин матлаб ба ҷаҳонбинии юнонӣ, ки дар он ҷаҳон аз бесарусомонӣ оғоз меёбад, то он 

даме, ки худоён тартибот эҷод кунанд, комилан мухолиф аст. Ва бо тартиб сарҳадҳо, 

итминон ва пешгӯишаванда ба миён меоянд. Ин ҳам аз ҷаҳонбинии Иброҳимӣ фарқ мекунад, 

ки Худо дар он ҷаҳонро аз ҳеҷ чиз меофарад ва ҷаҳоне, ки дар ҳафт рӯз меофарад, як давраи 

мушаххас дорад: Апокалипсис. Ҷаҳонбинии юнонӣ ва Иброҳимӣ он чизеро, ки мо имрӯз 

ҷаҳонбинии ғарбӣ меномем, шакл медиҳад, ки ба муташаккил ва аз бетартибӣ ва 

пешгӯинашавандае, ки ҳиндуҳо ба он одат кардаанд ва хеле аз он роҳатанд ва ҳатто дар он 

рушд мекунанд.  

Ҷайниия як қисми низоми фалсафии Ҳиндустон аст, гарчанде ки Ведаҳоро ҳамчун 

сарчашмаи дониш ба монанди будоия эътироф намекунад. Ҷайниия дар баробари низомҳои 

Чарвака, Аҷивака, Мимамса, Вайшешика ва Няя ба системаҳои Настика (гетеродокси)-и 

фалсафаи Ҳинд тааллуқ дорад. Ҷайнизм ҳамчун як ҷунбиши махсус дар дин ва фалсафаи 

Ҳиндустон дар давраи охири ведӣ дар таърихи худ (дар асрҳои VI-VII пеш аз милод) ба 

вуҷуд омада «ба шарофати интихоби ду чиз дар худи фарҳанги брахманӣ», вакте ки 

назариясозони браҳмания «барои ба вучуд овардани кайҳони ақлонӣ ва герметикии созмони 

ормонии ҷомеа бесарусомонии харакатҳои динӣ-аскетиро ба ҳаёт татбиқ намуданд, ки он дар 

майли идеявии худ бевосита зиддибраҳманист». [2, с.19] 

Ҷаҳон беохир аст, ҳеҷ гоҳ офарида нашудааст ва ҳамеша вуҷуд дошт. Фазо ҳама чизро 

фаро мегирад ва шакл надорад. Ҳамаи ашёи коинот дар фазо вучуд доранд, ки он ба фазои 

коинот ва фазои ғайрикоинот тақсим мешавад. Минтақаи марказии коинот мавҷуд аст, ки 

дар он тамоми мавҷудоти зинда, аз ҷумла одамон, ҳайвонот, худоҳо ва шайтонҳо зиндагӣ 

мекунанд. Дар болои ин минтақаи марказӣ ҷаҳони боло ҷойгир аст, ки худ ба ду қисм тақсим 

шудааст. Дар поёни минтақаи марказӣ ҷаҳони ниҳон аст, ки ба ҳафт сатҳ тақсим шудааст. 

Математикаи Ҷейн панҷ намуди гуногуни беохирро ҷудо мекунад: беохир дар як самт, 

беохир дар ду самт, беохир дар майдон, беохир дар ҳама ҷо ва абадии беохир. 

Ҷайния дар асоси мафҳумҳои асосии ҷаҳонбинии фалсафии ҳиндуҳо – эътиқод ба 

мавҷудияти қонуни абадии ҳастӣ – дҳарма, беохирии мавҷудияти рӯҳ ва гардиши дубораи он 

ба садафҳои ҷисмонӣ – самсара, инчунин ба воя расидааст, принсипи ҷазо додан барои 

кирдорҳо дар оянда — карма мебошад. Мисли дигар динҳои даҳрмӣ, пайравони ҷайния 

неъмати олӣ - дастоварди мокша - озодии руҳро аз чархи самсара медонистанд. Мисли 

пайравони Буддо, Ҷайниҳо баҳс мекарданд, ки ин барои намояндагони ҳама гуна варнаҳо 

баробар имконпазир аст. Ҳама чиз ба кӯшишҳои шахсии шахс дар роҳи такмили худ вобаста 

аст. Бо вуҷуди ин, Ҷайниҳо роҳи худро барои ноил шудан ба озодии рӯҳонӣ пешниҳод 

карданд. Ҳамин тариқ, Ҷайния таълим медиҳад, ки барои озод шудан аз эҳёи ҷисмонӣ, шумо 

бояд кармаи худро комилан пок кунед. Яъне зиндагиатонро дигар кунед то ба ягон кори баде 

даст назанед, хатто аз хунукназарӣ. Барои ин танҳо як роҳ вуҷуд дорад – зӯҳдгароии қатъӣ 

(худдории бошуурона). 

Қоидаи асосие, ки Ҷайниҳо риоя мекунанд, ахимса аст - расонидани зарар ба мавҷудоти 

зинда (руҳонӣ). Гузашта аз ин, мо бо "зиндагӣ" қариб ҳама чизро дар назар дорем - одамон, 

ҳайвонот, наботот. Як қисми ҷудонашавандаи таълимоти Ҷайния сохторҳои гуногуни 

тахминӣ мебошанд, масалан, дар бораи тартиботи ҷаҳон. Кайҳон, ба ақидаи Ҷайниҳо, абадӣ 

аст, вай ҳеҷ гоҳ офарида нашудааст ва нест карда намешавад. Идеяҳо дар бораи тартиб 

ёфтани ҷаҳон аз руҳ бармеоянд, ки пайваста бо масъалаи карма маҳдуд аст. Руҳҳое, ки бори 
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гарони он ҳастанд, дар поинтарин ҷойгоҳҳо ҷойгир мешаванд ва чун аз карма халос 

мешаванд, тадриҷан боло ва баландтар мешаванд, то ба ҳадди олӣ бирасанд. Илова бар ин, 

канон инчунин баҳсҳоро дар бораи ҳарду мавҷудоти асосӣ (jiva (зинда) - ajiva (ғайризинда), 

дар бораи ҷузъҳои алоҳидаи коинот, дар бораи муҳити ба истилоҳ оромӣ ва ҳаракат, дар 

бораи фазо ва вақт дар бар мегирад. Дар он, аз ҷумла, ривоятҳои мифологӣ, ки ба ҳаёт ва 

дастовардҳои Тиртанкарҳои алоҳида марбутанд (Тиртанкар шахсест, ки тавассути зуҳд ба 

маърифат ноил гардида, барои ҳамаи онҳое, ки ҳидояти рӯҳонӣ меҷӯянд, намуна ва муаллим 

шудааст) ва ривоятҳои марбут ба шахсияти Вардхамана (Вардхаман ҷина ва асосгузори 

таърихии ҷайнизм ва фалсафаи Ҷайни аст.) ва тавсифи олами зеризаминӣ ва ҷаҳони миёна 

(Замини мо). 

Сикхизм, ки дар ибтидои асрҳои XV-XVI ба вуҷуд омадааст, имрӯз яке аз динҳои 

Ҳиндустон ба ҳисоб меравад ва пайравони он тақрибан 2% аҳолии ин кишварро ташкил 

медиҳанд. Доктринаи сикхизм як навъ омезиши ислом ва ҳиндуизм аст. Худо дар сикхизм 

дар се ҷанбаи гуногун тасвир шудааст: Худо дар худ, Худо дар робита бо офариниш ва Худо 

дар робита бо инсон. Худи Худо як воқеияти ниҳоӣ, транссенденталӣ, Ниргуна (бе сифат), 

беохир, беканор, бешакл, абадӣ мавҷуд, тағирнопазир, бетаъсир, худкифоя ва ношинос дар 

тамоми комилияти худ аст. Ҷанбаҳои асосии Худо дар фалсафаи Ҳиндустон тавассути 

мафҳумҳо ифода карда мешавандниргуна ва сагуна. Сагуна дар байни ҷаҳони нисбият ва 

мутлақ ҷойгир аст. Гузашта аз Сагуна Ниргуна, Брахмани номуайян аст, ки берун аз сабаб, 

таъсир, фазо ва вақт аст. Ҷараёни сикх аксар вақт ин истилоҳҳоро барои тавсифи ҷанбаҳои 

транссенденталӣ ва имманентии Худо [6, с. 156] истифода мебурданд. Дар сикхизм идеяи 

занҷири беохири эҳёи шахс мувофиқи хизматҳо ё аъмоли ношоистаи ӯ дар ҳаёт вуҷуд дорад. 

Ин таълимот дар будоия ва ҳиндуия мавҷуд аст, ки онро "самсара" меноманд. 

Дҳармаро тибқи таълимоти Буддоия Буддо офаридааст. Вай пайдокунандаи Дҳарма аст, 

на созандаи он. Илова бар марҳилаҳои маърифати Буддо, назарияи буддоӣ мегӯяд, ки фазо ва 

мавҷудот низ беохиранд. Фазо ҳеҷ сарҳад надорад. Махлуқоти оламро ҳисоб кардан мумкин 

нест. Маърифати Буддо маҳдудият надорад. Мушкилоти беохир дар буддизм ин аст: "Ҳар 

яки мо" дар тӯли муддати беохир дар раванди эҳё аст. Ҳамин тариқ, «ҳар яки мо» борҳо дар 

Буддоия бо Дҳарма дучор шудаем, яъне кӯшишҳои беохир барои расидан ба Нирвана. 

Буддоиён ба суннатҳои ниёгони ҳиндии худ пайравӣ намуда, коинотро дар вақт ва фазо 

беохир медонистанд ва аз ҷаҳонҳои бепоёни мисли ҷаҳони мо пур шудаанд. Дар болои 

ҷаҳони оддии мо ду салтанат вуҷуд дорад: салтанати шакл (рупа-дҳату) ва салтанати боз ҳам 

баландтари бешакл (арупа-дҳату). Поёнтар аз онҳо салтанати ҳавасҳо (кама-дҳату) ҷойгир 

аст, ки аз шаш доира (гати) иборат аст, ки ҳар кадоми онҳо навъҳои мавҷудоти худро доранд. 

Ҳамаи гуфтаҳои боло, ҳатто олами шакл ва бешакл, дар самсара, ҳастии нокомил мебошанд 

ва аз ин рӯ, карма ва меваҳои он (випака) идора карда мешаванд. Ҷаҳон дар атрофи кӯҳи 

Меру паҳн шудааст. Дар болои қулла мулки майдонҳои (ё осмон) –и Будо аст. Дар 

нишебиҳои боло шумо худоёнро хоҳед ёфт. Титанҳо дар нишебиҳои поёнӣ зиндагӣ 

мекунанд. Дар даштхои атрофи кӯҳ ҳайвонот ва одамон зиндагй мекунанд. Арвоҳҳои 

гурусна дар рӯи замин ё танҳо дар поён зиндагӣ мекунанд. Ва ҷаҳаннам дар зери замин аст. 

Ҳамаи ин бо уқёнуси бузург ихота карда шудааст. 

Вақт дар космологияи буддоӣ бо калпаҳо чен карда мешавад. Дар аввал қалпа тахмин 

карда мешуд, ки 4,320,000 сол аст. Дар ин бора олимони буддоӣ бо як истиора тавсеа 

додаанд: дар сад сол як бор як мукааби километрии сангро бо порчаи абрешим молед, то санг 

фарсуда шавад ва ҳатто калпа нагузашта бошад. Дар давоми қалпа, ҷаҳон ба вуҷуд меояд, 

вуҷуд дорад, нобуд мешавад ва давраи холӣ оғоз меёбад. Он гоҳ ҳамааш аз нав оғоз мешавад 

[1, с. 358] 

Яке аз мафҳумҳои калидӣ дар ҳиндуизм ва буддизм самсара мебошад. Самсара маънои 

мафҳуми таносухи руҳ, мавҷудияти даврӣ мебошад, ки дар он руҳ ё руҳи фардии мо дар 

чархи беохири ҳаёт, марг ва эҳё пайдо мешавад. Йогҳо боварӣ доранд, ки руҳ, агар ба мокша 

ё озодӣ ноил нагардида бошад, дубора ба вуҷуд меояд. Консепсияи таносухи руҳ аз замонҳои 

қадим вуҷуд дошт ва як қисми эътиқодҳои буддизм, ҷайния ва сикҳия мебошад. Ин анъанаҳо 
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самсараро ҳамчун ҳолати даврии мавҷудият тавсиф мекунанд, ки тибқи он мо дигар илоҷе 

надорем, ки дард, ғамгинӣ ва ноумедиро эҳсос кунем. Бо вуҷуди ин, мо қобилияти интихоб 

карданро дорем, ки чӣ тавр ба таҷрибаҳои ҳаёти имрузаамон ҷавоб дода тавонен. Таносухи 

оянда дар ҳаёт аз кармаи дар ҳаёти ҳозира ва қаблӣ гирифташуда вобаста аст. Агар мо 

оқилона интихоб накунем, мо бештар кармаи бад ҷамъ меорем, ки моро дар ин давраи ранҷу 

азоб боз ҳам ба дом меандозад. Инҳо равишҳои комилан гуногун ба шинохти беохир 

ҳастанд, аммо моҳият як аст, монанди аксиомаи ғарбӣ нигилизм ва дар тафаккури ҳиндии 

позитивизм. Аз ин рӯ, тафовути роҳҳои пешгирифтаи риёзии Ҳинд ва дигар илмҳо аз роҳҳои 

ғарбӣ бо номи фарқ мекунад. Дар тафаккури ҳиндӣ торикӣ мафҳуми мусбат аст, набудани 

торикӣ нур аст, на баръакс;  
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МАСЪАЛАИ БЕОХИРӢ ДАР ФАЛСАФАИ ҲИНДИ ҚАДИМ 

Ин мақола мафҳуми “ананта”-ро дар ҳиндуизм, ки аз санскрит ҳамчун “беохирӣ”, 

“абадият” ва “беканор” тарҷума шудааст, мавриди баррасӣ қарор медиҳад. Ҳиндустон бо 

мактабҳои фалсафии қадимии худ машҳур аст ва мафҳуми беохир дар риёзиёт ва фалсафаи 

Ҳиндустон ҷои муҳимро ишғол мекард. Баръакси фалсафаи ғарбӣ, ки дар он ҷо беохирӣ 

аксар вақт бо ниҳон муқоиса карда мешавад, дар ҳиндуизм, Ананта бо ғояҳои мифологӣ ва 

динӣ зич алоқаманд аст. 

Ананта аз мафҳуми анади (беағоза) фарқ мекунад, гарчанде ки ҳарду беохирро дар 

назар доранд. "Анадӣ" чизеро тавсиф мекунад, ки ибтидо надорад, дар ҳоле ки "ананта" 

метавонад ибтидо дошта бошад, аммо интиҳо надорад. Ҳарду мафҳум бо Брахман ва Атман 

алоқаманд буда, табиати абадӣ ва мутлақи онҳоро нишон медиҳанд. 

Калимаи "ананта" дар контекстҳои гуногун истифода мешавад: ҳамчун исм, сифат ва 

зарф. Он бо номҳои худоён ба монанди Брахма, Шива, Вишну, Кришна ва Баларама 

алоқаманд аст. Дар Вайшнавизм, Ананта бо Санкаршана, худое, ки дар олами зеризаминӣ 

зиндагӣ мекунад (Патала) шинохта шудааст. 

Дар Махабхарата Ананта ҳамчун море тасвир шудааст, ки заминро дастгирӣ мекунад. Ӯ 

инчунин бо номи Адиса ё Ананта Шиша маъруф аст, мори ҳазор сардор дар уқёнуси абадӣ 

шино мекунад, ки Вишну бар он такя мекунад. Пешниҳод мешавад, ки Ананта-Шеша 

метавонад номи қадимии Роҳи Каҳкашон бошад. 

"Шеша" инчунин маънои "боқимонда", "бисёр" -ро дорад, ки табиати тағйирнаёбандаи 

Анантаро, ки қабл аз офариниши ҷаҳон ва баъд аз он вуҷуд дошт, нишон медиҳад. Ӯро дар 

рӯзи Ананта Чатурдашӣ ибодат мекунанд. 

Ба таври рамзӣ, Ананта модияти тамоми офариниш, давраҳои беохири қудрат, дониш, 

хирад, дастгирӣ, вайроннашаванда, устуворӣ ва инерсияро (тамас) ифода мекунад. Дар 

мақола инчунин ба таври мухтасар аз Кундалинӣ, ки ба мафҳуми "Кендал" (давра) марбут 

аст, ҳамчун як ҷанбаи таълимоти қадимаи ҳиндӣ, ки барои бедор кардани қудрати ниҳон дар 

одамон нигаронида шудааст, зикр шудааст. 
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Калидвожаҳо: беохири, ҳиндуия, самасара, буддоия, мактаб, коинот фалсафа, 

ҷаҳонбинӣ, математика, илоҳиёт, ташаккулёбӣ. 

 

ПРОБЛЕМА БЕСКОНЕЧНОСТИ В ДРЕВНЕИНДИЙСКОЙ 

ФИЛОСОФИИ 
В статье рассматривается понятие «Ананта» в индуизме, которое переводится с 

санскрита как «бесконечность», «вечность» и «безграничность». Индия известна своими 

древними философскими школами, и понятие бесконечности занимало важное место в 

индийской математике и философии. В отличие от западной философии, где бесконечность 

часто противопоставляется конечному, в индуизме «Ананта» тесно связана с 

мифологическими и религиозными представлениями. 

«Ананта» отличается от понятия «анади» (безначальный), хотя оба они обозначают 

бесконечность. «Анади» описывает нечто, не имеющее начала, в то время как «Ананта» 

может иметь начало, но не имеет конца. Оба понятия связаны с Брахманом и Атманом, 

обозначая их вечную и абсолютную природу. 

Слово «Ананта» используется в различных контекстах: как существительное, 

прилагательное и наречие. Оно связано с именами таких божеств, как Брахма, Шива, Вишну, 

Кришна и Баларама. В вайшнавизме «Ананта» отождествляется с Санкаршаной, божеством, 

обитающим в подземном мире (Патала). 

В «Махабхарате» «Ананта» описывается как змей, поддерживающий Землю. Он также 

известен как Адишеша или Ананта-Шеша, тысячеголовый змей, плавающий в изначальном 

океане, на котором возлежит Вишну. Предполагается, что Ананта-Шеша может быть 

древним обозначением Млечного Пути. 

«Шеша» также означает «остаток», «избыток», указывая на неизменную природу 

Ананты, существующего до и после сотворения мира. Его почитают в день Ананта 

Чатурдаши. 

Символически «Ананта» олицетворяет материальность всего творения, бесконечные 

циклы силы, знание, мудрость, поддержку, нерушимость, стабильность и инерцию (тамас). 

Статья также кратко упоминает Кундалини, связанную с понятием «кундал» (круг), как 

аспект древних индийских учений, направленных на пробуждение скрытой в человеке силы. 

Ключевые слова: бесконечность, индуизм, сансара, буддизм, школа, мир, философия, 

мировоззрение, математика, теология, формирование. 

 

THE PROBLEM OF INFINITY IN ANCIENT INDIAN 

PHILOSOPHY 
The article discusses the concept of "Ananta" in Hinduism, which is translated from Sanskrit 

as "infinity", "eternity" and "boundlessness". India is known for its ancient philosophical schools, 

and the concept of infinity occupied an important place in Indian mathematics and philosophy. 

Unlike Western philosophy, where infinity is often contrasted with the finite, in Hinduism "Ananta" 

is closely associated with mythological and religious ideas. 

"Ananta" is different from the concept of "anadi" (beginningless), although they both denote 

infinity. "Anadi" describes something that has no beginning, while "Ananta" may have a beginning 

but has no end. Both concepts are associated with Brahman and Atman, denoting their eternal and 

absolute nature. 

The word "Ananta" is used in various contexts: as a noun, adjective and adverb. It is 

associated with the names of such deities as Brahma, Shiva, Vishnu, Krishna and Balarama. In 

Vaishnavism, Ananta is identified with Sankarshana, a deity who resides in the underworld (Patala). 

In the Mahabharata, Ananta is described as the serpent that supports the Earth. He is also 

known as Adisesha or Ananta-Shesha, the thousand-headed serpent floating in the primordial ocean 

on which Vishnu reclines. It is suggested that Ananta-Shesha may be an ancient designation for the 

Milky Way. 
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Shesha also means "residue", "excess", indicating the unchanging nature of Ananta, who 

exists before and after the creation of the world. He is worshipped on the day of Ananta 

Chaturdashi. 

Symbolicically, Ananta represents the materiality of all creation, the endless cycles of power, 

knowledge, wisdom, support, indestructibility, stability and inertia (tamas). The article also briefly 

mentions Kundalini, associated with the concept of "kundal" (circle), as an aspect of ancient Indian 

teachings aimed at awakening the hidden power in man. 

Keywords: infinity, Hinduism, samsara, Buddhism, school, world, philosophy, worldview, 

mathematics, theology, formation. 
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ТДУ 316.72:141.8: 
МЕТОДОЛОГИЯИ ОМӮЗИШИ МУҲОҶИРАТИ 

МЕҲНАТӢ ВА ТАЪСИРИ ОН БА ХУСУСИЯТҲОИ 
МИЛЛӢ (таҳлили иҷтимоӣ – фалсафӣ) 

 
Саидумаров С. С., Тураев Ф. Р. 

Донишгоҳи техникии Тоҷикистон ба номи академик М. С. Осимӣ 
 

Пешрафти ҷомеа, сиёсати ғаразонаи абарқудратҳо, ҷангҳои байнидавлатӣ, рушди 
номутаносиби иқтисодию технологии ҷаҳон, хатарҳои терроризму ифротгароӣ, тағйирёбии 
иқлим дар замони муосир дурнамои кишварҳо ва инсониятро норушан карда истодааст. Ҳар 
лаҳза метавонад хатарҳои иҷтимоӣ, сиёсӣ, иқтисодӣ, экологӣ давлатҳои миллиро таҳдид 
кунад. Бинобар ин, давлатҳои миллӣ бояд ҳар лаҳза баҳри ҳифзи манфиатҳои хеш дар 
ҷутуҷӯи роҳҳо ва усулҳои нави мустаҳкамкунии сиёсати дохилӣ ва хориҷии худ бошанд. 
Ҳамаи ин аз он шаҳодат медиҳад, ки “...раванди глобализатсия оҳиста – оҳиста мавқеашро ба 
раванди деглобализатсия дода истодааст, ки моро мебояд, ба он бо сари баланд ворид 
гардему давлат ва ҳувияти миллии хешро ҳифз намоем ва насли наврасро дар асоси унсурҳои 
миллӣ тарбия намуда, маҳаки асосии раванди деглобализатсия содироти молро нисбат ба 
воридот зиёд намоем” [9, с. 97]. Ба ҳамагон маълум аст, ки раванди муҳоҷират падидаи нав 
набуда, тамоми давлатҳои ҷаҳонро бо шаклу тарзҳои гуногун фаро гирифтааст ва 
Тоҷикистон низ аз он орӣ нест. Бо ин асос, таҳлили мавзуи муҳоҷират ва таъсири он ба 
миллатҳои куҳанбунёд ва дорои фарҳангу таърихи чандинҳазорсола басо муҳим арзёбӣ 
мегардад. 

Барои таҳлили амиқи масъалаи таъсири муҳоҷират ба хусусиятҳои этно – миллии 
тоҷикон мо бояд пеш аз ҳама усулҳои омӯзиши ин масъаларо матраҳ намоем, зеро масъалаи 
муҳоҷирати тоҷиконро муҳаққиқони мухталиф дар доираи илмҳои гуногун мавриди таҳқиқ 
қарор додаанд. Фалсафаи иҷтимоӣ барои таҳлили ин мавзуъ бо илмҳои гуногун, аз қабили 
сотсиология, психология, иқтисодиёт, демография ва ҳуқуқ ҳамкорӣ менамояд, то ин ки 
таҳқиқоти мавзуи мазкур ҳамаҷониба омӯхта шуда, тамоми унсурҳои онро фаро гирад. Барои 
тадқиқи мавзуи мазкур моро мебояд, ки назарияҳо ва консепсияҳои амалкунанда ва 
тадқиқкунандаи онро дида бароем. 

Мавриди зикр аст, ки масъалаи таъсири муҳоҷират ба хусусиятҳои этно – миллиро 
аввалин маротиба аврупоиён ба миён гузоштаанд. Яке аз машҳуртарин назария ва 
консепсияи матраҳкунандаи масъалаи хусусиятҳои этно – миллии муҳоҷирон позитивизм ба 
ҳисоб меравад, ки рафтори муҳоҷиронро ба хусусиятҳои фардии онҳо нисбат медиҳад ва аз 
омилҳои ҷуғрофӣ, иқтисодӣ ва экологӣ вобаста медонанд. Машҳуртарин муҳаққиқи ин соҳа 
М. Тодаро буда, мафҳуми «инсони иқтисодӣ» (homo economicuc) –ро ба миён гузоштааст [15, 
с. 374] ва рафтори муҳоҷир пеш аз ҳама баҳри баланд гардонидани даромади иқтисодиаш 
равона гардидааст. Дар ҳошияи назарияи позтивизм муҳаққиқон У. Томас ва Ф. Знанетско 
ҳаёти иҷтимоии фардҳоро раванди мутобиқшавӣ ном бурдаанд ва таъкид менамоянд, ки: 
«Рафтор мутобиқгардӣ ба муҳит буда, системаи асаб... мутобиқшавандаи инкишофёбанда ба 
ҳисоб меравад» [16, с. 741]. Дар асоси ҳуҷҷатҳои муҳоҷирон ба хулосае меоянд, ки инсони 
муҳоҷир бояд ба муҳит мутобиқ гардад ва таъсири ҷомеаи иҳотакардаашро маддӣ назар 
мекунанд.  

Яке аз назария ва усули таҳқиқкунандаи хусусиятҳои этно – миллӣ назарияи экологии 
инсон, ки аз тарафи Р. Парк [7, с. 390] ва Р. Mак Кензи [17, с. 297] пешниҳод гардида буд, ба 
ҳисоб меравад ва онҳо се унсури асосии хусусиятҳои этно – миллии муҳоҷиронро ба эътибор 
мегирифтанд: популятсияҳо, ташкилотҳо, муҳити иҳотакарда ва технология [18, с. 440], ки 
дар таърихи илм умри дарозро надид ва аз тарафи муҳаққақони зиёд зери тозиёнаи танқид 
қарор гирифтааст.  

Яке аз усулҳои машҳуртарини омӯзиши хусусиятҳои этно-миллии муҳоҷирон 
функсионализми сохторӣ ба ҳисоб меравад, ки намояндагони машҳураш Т. Парсонс, Э. 
Дюркгейм, Р. Мертон, М. Кастелс, М. Николинакос, Г. Косака, С. Кастл ва ғ. ба ҳисоб 
мераванд. Ба андешаи онҳо муҳоҷиратро ҳамчун низоми ба ҳамоварандаи ҳама қисматҳои 
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олам медонанд [1, с. 79] ва ба муҳоҷирон нақши «нерӯи захиравии меҳнат» баҳри баланд 
бардоштани сатҳи зиндагии мардуми аврупои ғарбӣ нисбат медиҳанд. 

Назарияи махлутгардӣ (ассимилятсия) аз тарафи М. Гордон [19, с. 69] ва О. Хандлин 
[20, с. 109] пешниҳод гардидааст, ки мувофиқи он бояд фардҳои миллии ҷомеаҳои хурду 
қафомонда, бо ҷомеаҳои миллии пешрафтаю сернуфуз омехта гарданду ҳазм шаванд ва ин 
назарияро давлатҳои абарқудрат дар сиёсати амалии хеш васеъ истифода мебаранд. 

Барои муҳаққиқони соҳаи муҳоҷират назарияи pull/push (ҷазбнамоӣ - теладиҳӣ) ҳамчун 
консепсияи калидӣ ба ҳисоб меравад, ки аз тарафи Г. Ҷер ва Е. Ли коркард шудааст [6; 8]. 
Мувофиқи он барои ҷалби қувваи кории арзон давлатҳои пешрафта усули хӯрок ва 
қамчинзаниро истифода мебаранд. Чунин усулро баъзе аз давлатҳои истифодабарандаи 
муҳоҷирони меҳнатии мо дар сиёсати хеш амалӣ намуда истодаанд. 

Усули этносотсиологии омӯзиши муҳоҷирони меҳнатиро К. Девис, Ю Арутунян, Л. 
Дробижев кор карда баромадаанд, ки мувофиқи он ба рафтори муҳоҷирон на танҳо 
хусусиятҳои инфиродӣ таъсир мерасонанд, балки арзишҳои муҳити иҷтимоии ба воя 
расидаашон низ таъсиргузор мебошанд [2, с. 19].  

Яке аз усулҳои маъмули омӯзиши хусусиятҳои этно-миллии муҳоҷирон ба эътибор 
гирифтани низоми робитаи муҳоҷирон ба ҳисоб меравад, ки мувофиқи он муҳоҷирон байни 
ҳамдигар низоми махсуси алоқаро ба вуҷуд меоранд. Ба андешаи Д. Массея шабакаҳои 
махсуси муттаҳид намудани муҳоҷирон ва ғайри муҳоҷирон вуҷуд дорад, ки тавассути онҳо 
табодули андеша ва таҷрибаи муҳоҷирони баландмартаба ба нафарони камтаҷриба сурат 
мегирад. Ин гуна шабакаҳои ғайрирасмӣ шумораи муҳоҷиронро аз ягон минтақа зиёд 
менамояду таъсири хатарҳои иҷтимоӣ, сиёсӣ ва фарҳангии минтақаи мувақатан 
маскунашонро кам менамояд [21, с. 1290].  

Илмҳои ҷомеашиносӣ дар замони муосир ҳангоми таҳлили хусусиятҳои этно-миллии 
муҳоҷирон бештар ба назарияи қувваҳои ҳаётӣ ва субъективияти фардию иҷтимоӣ такя 
менамоянд. Намояндагони ин назария бар онанд, ки баҳамтаъсиррасонии фазои иҷтимоӣ ва 
қувваҳои ҳаётӣ, боиси ба вуҷуд омадани талаботи нав мегарданд, ки субъективияти иҷтимоӣ 
ва фардиро фаъол гардонида, баҳри аз худ намудани фазои нави иҷтимоӣ ва амалӣ 
гардонидани қувваҳои ҳаётӣ равона менамояд. 

Омӯзиши масъалаи хусусиятҳои этно-миллии муҳоҷирон рӯз ба рӯз печидатар гашта 
истодааст, зеро дар замони пурташаннуҷи ҷаҳоншумулӣ ба ҳаёт ва фаъолияти муҳоҷирон 
навовариҳои зиёд ворид гашта истодааст. Таъсири ин ангезандаҳо ба хусусиятҳои этно-
миллии фард гуногун мебошанд, зеро барои таҳлили амиқи ин таъсирот моро мебояд, 
хусусиятҳои этно-миллии тоҷикони муҳоҷирро дар алоҳидагӣ тавассути методҳои гуногуни 
илмӣ таҳлили муқоисавӣ намоем, то ин ки бароямон маълум гардад, ки дар даврони гузариш 
ба кадом дастовардҳо ноил гаштаему ба кадом мушкилот дучор омадаем. Барои таҳлили 
мавзӯъ мо чунин саволҳоро матраҳ менамоем: 

1. Муҳоҷирати меҳнатӣ ба худшиносии миллии тоҷикон чӣ гуна таъсир 
расонидааст? 

2. Таъсири муҳоҷират ба худшиносии миллии муҳоҷирони тоҷик? 
3. Таъсири муҳоҷирати меҳнатӣ ба ганҷури равонии миллат? 
4. Таъсири муҳоҷирати меҳнатӣ ба зеҳн ва зеҳнияти миллӣ? 
5. Таъсири муҳоҷирати меҳнатӣ ба характери миллӣ? 
6. Таъсири муҳоҷирати меҳнатӣ ба арзишҳои миллӣ? 
7. Муҳоҷирати меҳнатӣ тоҷиконро ба сунатгароӣ ва ё инноватсионӣ майл 

кунонидааст ва ғайра. 
Муҳоҷирати меҳнатӣ ба худшиносии миллии тоҷикон албатта, дар замони гузариш 

бетаъсир намондааст, бинобар ин мо ин масъаларо тавассути усулҳои фалсафаи иҷтимоӣ 
мавриди таҳлил қарор медиҳем ва муайян менамоем, ки ин таъсирот кадом ҷанбаи мусбат ва 
ё манфиро ба бор овардааст. Пеш аз ҳама бояд таъкид намоем, ки муҳоҷирати меҳнатӣ ба 
фарди миллӣ таъсири якхела надошта, аз хусусиятҳои психологии муҳоҷир вобаста аст, яъне 
вай дорои кадом мизоҷ буда, ҳиссиёт ва ҳолатҳои эмотсионалии худро нисбат ба миллату 
қавмҳои давлати муаваққатан маскунгардидааш чӣ гуна идора менамояд, зеро аввалин 
унсури пайдогардида дар шуури ӯ суханҳои қолабигардидаи «бегона» пайдо мешавад. 
Ингуна баҳодиҳӣ аз тарафи муҳоҷир ҳам ҷанбаҳои мусбат (нигоҳ доштани ҳувияти миллӣ) ва 
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манфӣ (баҳри мутобиқ гардидан ба макони нав монеа эҷод мекунад) – ро доро мебошад. Дар 
ин ҳолат масъалаи ба шахси маргиналӣ мубаддал гардидани муҳоҷир сурат мегирад, яъне 
фарди миллӣ ба гумроҳии равонӣ дучор мегардад, зеро то андозае мехоҳад арзишҳои миллии 
хешро нигоҳ дорад, вале зарурияти ба муҳити нав мутобиқ гардидан пеш омадааст. Ин гуна 
рафторро бо забони илмӣ таносуби ҳувияти «миллӣ» ва «шаҳрвандӣ» ном мебаранд. Зери 
мафҳуми ҳувияти миллӣ тафовути як миллат нисбат ба миллати дигар фаҳмида мешавад ва 
зери мафҳуми ҳувияти шаҳрвандӣ мутааллиқии фард ба ин ё он давлатро ифода мекунад [14, 
c. 160]. Албатта, ҳар як шахс тавассути хусусиятҳои равонии худ барои дар амал татбиқ 
намудани марому мақсади хеш раҳсипор аст, аммо баъзе аз он арзишҳое, ки ӯро ба воя 
расонида буданд, дар минтақаи нави фаъолияташ ҳамчун монеа баромад мекунанд. Дар ин 
ҳолат, инсон метавонад аз баъзе унсурҳои миллиаш даст кашад, ки дар бештар маврид ба 
ноустувории худшиносии миллӣ оварда мерасонад. Масалан, баъзе ҷавонони тоҷик дар 
Федератсияи Руссия барои худнишондиҳӣ аз баъзе унсурҳои миллии худ даст кашида, худро 
ҳамчун қафқозӣ муаррифӣ мекунанд ва баҳри боз ҳам асоснок намудани рафторашон 
ришҳои бемуйлаби баланд гузошта, «папаха»-ҳои доғистониро ба бар мекунанд, ки ин амал 
боиси тамасхури дигар миллатҳо мегардад. Гуфтан ҷоиз аст, ки чунин рафтори баъзе аз 
муҳоҷирони тоҷик ба назарияи постколониалӣ мувофиқат мекунад, яъне агар дар оянда мо 
сади роҳи чунин ашхосро нагирем, онҳо ба зомбии миллӣ табдил гашта, ба ҳувияти миллии 
тоҷикон доғ меоранд. 

Дар адабиёти илмӣ ду намуди муҳоҷирон: ихтиёрӣ ва иҷбориро ҷудо мекунанд [4, 11, 
12, 13], ки аз нигоҳи равоншиносӣ ҳолатҳои равонии онҳо фарқ кунад ҳам, аммо дар бисёр 
маврид монандиҳои зиёдро мушоҳида кардан мумкин аст. Ба раванди муҳоҷирати тоҷикон 
агар аҳаммият диҳем, маълум мегардад, ки дар даврони ҷанги таҳмилӣ муҳоҷирони мо 
иҷборӣ буданд, аммо дар солҳои охир онҳо аллакай ба ихтиёриён табдил ёфтаанд. Ба фикри 
ин ҷониб, насли дуюм ва ҳатто сеюми муҳоҷир дар Тоҷикистон ба вуҷуд омада истодааст ва 
дар ояндаи наздик ин раванд идома хоҳад ёфт. Аз ин лиҳоз, моро зарур аст, ки ҳолатҳои 
таъсиргузор ба хусусиятҳои этно-миллии тоҷиконро муайян намоем ва дар тарбияи насли 
навраси худшиносу худогоҳи дорои ҳувияти миллӣ саҳмгузор бошем. 

Ҳар як муҳоҷир ба мушкилиҳои равонии зиёд гирифтор мегардад, ки албатта ба тамоми 
соҳаҳои фаъолияташ бетаъсир намемонад. Ҳангоме ки муҳоҷир ба руҳафтодагии 
дарозмуддат рӯ ба рӯ мегардад, дар вай раванди бегонашавӣ нисбат ба гурӯҳи иҷтимоии хеш 
сурат мегирад ва ин боиси тағйир ёфтани ҳувияти вай мегардад. Ин раванд хусусияти 
субъективӣ дошта, аз бисёр омилҳои иҷтимоӣ, иқтисодӣ ва равонӣ вобаста бошад ҳам, вале 
нақши ҳалкунандаро ҷараёни шаклгирӣ, вазъиятҳо ва хусусиятҳои худшиносии миллӣ ва ғ. 
дар даврони бавоярасӣ мебозанд [5, c. 11]. Барои миллати тоҷик метавон омилҳои дигарро 
низ ворид намуд, ки дар муҳити иҷтимоии онҳо (оила, мактаб, деҳа ва ё минтақа) кадом 
унсурҳо ҳангоми тарбия нақши калидӣ бозидаанд, яъне муҳит ҳангоми тарбияаш ба масоили 
миллӣ ва донишҳои илмӣ зиёд такя менамуданд ва ё ба хурофоту донишҳои динӣ? Таҷриба 
нишон медиҳад, ки дар аксар оилаҳои муҳоҷири тоҷик хурофот ва донишҳои динӣ нисбат ба 
донишҳои илмию ғоявӣ ва идеалҳои миллии тоҷикон таъсиргузортаранд. Яъне аксарияти 
тоҷикон аввал худро мусулмон эълон мекунанд, сипас тоҷик. Ин аз он шаҳодат медиҳад, ки 
масъалаҳои эътиқодӣ аз масъалаҳои миллӣ болотар меистанд. Таассуфовар он аст, ки 
донишҳои динии аксарияти онҳо хусусияти хурофотӣ доранд, зеро дар худ ва 
фарзандонашон тафаккури интиқодӣ ва шаккокияи солимро тарбия ва ташаккул надодаанд.  

Ба андешаи Ҷ. Келли ашхосе, ки ба муҳоҷират рӯй меоварад, иҷборан тамоми 
хусусиятҳои шахсии хешро баҳри мутобиқ гардидан ба муҳити нав бозбинӣ менамояд [3, c. 
488]), ки албатта, дар ин радиф хусусиятҳои этно-миллиаш низ ворид мешаванд. Тағйир 
додани муҳити иҷтимоӣ барои ҳар як шахс ниҳоят мушкил аст ва дар ин ҳолат ҳар як нафар 
ботинан гунаҳкори асосиро барои ба ин кор даст заданаш меҷӯяд. То замони ба савол ҷавоб 
наёфтан инсон ба рӯҳафтодагӣ гирифтор мегардад, ки аз ҳама марҳилаи мушкил барои 
муҳоҷир ба ҳисоб меравад. Таҷрибаҳо нишон медиҳанд, ки аксарияти тоҷикон барои бори 
аввал ба муҳоҷират рафтан ягон хешу табор ва ё шиносашонро ҳамроҳ интихоб менамоянд, 
ки ҳам ҷанбаи мусбат ва манфӣ дорад. Ҷанбаи мусбаташ дар он аст, ки дар бисёр маврид ӯро 
роҳбаладӣ менамояд, хусусияти манфиаш дар он зоҳир мегардад, ки аксарияти он 
роҳбаладон дониши казоии илмӣ надоранду ҷавонону наврасонро ба омӯзиши илму 
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инноватсия моил намекунанд. Пас “Моро мебояд, ки ҳар як анъанаи миллати хешро таҳлили 
амиқ намоем, то ин ки баҳри муттаҳидии миллат саҳмгузор бошанд ва ба дили ҳар як фарди 
баномуси ин миллат боварӣ ва эътиқод ба ояндаи некро кишт намоем”[10, c. 351]. 

Мавриди зикр аст, ки муҳоҷирони тоҷикро ба мавсимӣ ва муқимигашта дар муҳити 
«Онҳо» ҷудо намудан мумкин аст. Муҳоҷирони мавсимӣ одатан баъд аз чанд муддат ба 
ватан, назди хешу ақрабояшон бармегарданд ва то андозае дар миёни наздиконашон ранҷҳо 
ва фишорҳои равонии хешро таскин медиҳанд. Аммо муҳоҷирони маскунгардида ҷараёни 
фишорҳои равониро ба таври гуногун пушти сар менамоянд, аламовараш дар ин аст, ки 
аксарияти онҳоро тоҷикони дорои донишу малакаи замонавӣ ташкил медиҳанд. Аз як ҷониб, 
мо метавонем дар дигар минтақаҳои олам паҳн гардему бузург шавем, аз ҷониби дигар нигоҳ 
доштани хусусиятҳои этно-миллии онҳо ва фарзандонашон вазифаи тамоми тоҷику 
тоҷикистониён ба ҳисоб меравад. Дар ҳамин ҳолат ба андешаи Ҷ. Келли такя намуда, 
метавон чунин хулоса кард, ки инсони муҳоҷир барои сохтани шахсияти хеш роҳҳо ва 
усулҳои навро бошуурона ҷустуҷӯ менамояд [3, c. 488]. Агар инсон дар даврони наврасӣ ё 
ҷавониаш ба муҳоҷират рӯй оварда бошад, раванди мутобиқшавиаш осонтар мегузарад. 
Аммо барои синну соли бузургтар ин раванд ниҳоят мушкил мегузарад ва ҳатто дар бисёр 
маврид боиси руҳафтодагӣ ва афсурдаҳолии муҳоҷир гашта, онро равондармонҳо раванди 
мутобиқнашавандагӣ ном бурдаанд. Ҳанӯз дар асри XVII табиби шветсарӣ И. Хофер ин 
ҳолатро «пазмон шудан ба ватан» ном бурдааст [12, c. 281].  

Барои паси сар намудани бемории «пазмон шудан ба ватан» мутахассисон усулҳои 
гуногунро истифода мебаранд, аммо дар ҳолати ба таври комил бартараф нагардидани он 
инсон метавонад ба мушкилиҳои равонӣ гирифтор шавад, ки онро К. Левин бо мафҳумҳои 
«ҷазбнамоӣ – телладиҳӣ» ифода намудааст. Мувофиқи андешаи ӯ инсон ба буҳрони ботинии 
равонӣ гирифтор гардида, дар як маврид муҳоҷири беморро метавонад як чиз, ҳам хушнуд 
намояд ва ҳам ғамгин (масалан, шунидани мусиқии ҳамзабонаш, пешравии ягон ҳамватанаш 
ва ғ.) [22, c. 205]. Аз гуфтаҳои боло маълум мегардад, ки давраи мутобиқшавӣ ва нигоҳ 
доштани хусусиятҳои этно – миллии муҳоҷир бо ҳамдигар тавъаманд, зеро муҳоҷират 
метавонад боиси ноустувории баъзе хусусиятҳои миллӣ гардад, зеро онҳо барои мутобиқ 
гардидан ба муҳити нав монеаҳо эҷод менамоянд. Бинобар ин моро мебояд “баҳри 
ташаккули дурусти ҳувияти миллӣ корро аз оила, боғча, кӯча ва маҳалла шурӯъ карда, дар 
мактаб, донишгоҳ, марказҳои динӣ, фарҳангӣ, варзишӣ ва умуман дар тамоми тоҷику 
тоҷикистонӣ дуруст ба роҳ монем” [8, c. 108]. 

Дар хотима ҳаминро метавон иброз намуд, ки муҳоҷирати меҳнатии тоҷикон дар 
солҳои минбаъда низ эҳтимоли давом ёфтанаш зиёд аст ва моро мебояд, ки барои паст 
намудани таъсири ин падида ба хусусиятҳои этно-миллии тоҷикон якчан нуқтаи муҳимро ба 
эътибор гирем: 

1. Барои баланд бардоштани сатҳи ҷаҳонбинӣ, дониши замонавии илмӣ ва 
таҳаммулпазирӣ тарбияро дар оила, мактаб ва ҷомеа бознигарӣ намоем; 

2. Агар хоҳем, ки кадрҳои миллӣ берун аз кишвар обрӯй пайдо намоянд, тафаккури 
танқидӣ ва ҷаҳонбинии скептикиро рушд додан лозим аст; 

3. Барои рушди ҷаҳонбинии скептикӣ майли наврасонро ба омӯзиши фанҳои 
табиатшиносӣ зиёд намудан лозим аст, ки соҳаҳои дахлдорро мебояд консепсия ва 
механизми таълими мактабҳои миёнаро бозбинӣ намоянд; 

4. Марказҳои тоҷикони бурунмарзӣ робитаро бо сохторҳои давлатии Тоҷикистон ва 
марказҳои давлатҳои дигари тоҷикнишин зиёд намоянд; 

5. Дар фазои виртуалӣ блогеронеро вориду дастгирӣ намоем, ки ҳувияти миллии 
баланд доранду суннатҳои ниёгонро хуб медонанд ва насли наврасро ба инноватсия таҳрик 
мекунанд; 

6. Ҳангоми таъин ва интихоби роҳбари марказҳои тоҷикони бурунмарзӣ малакаи 
касбӣ, сатҳи эътиқодмандӣ (гароишаш ба кадом равияи исломӣ ва то кадом ҳад аст), 
донистани забони кишвари маскунбуда ва забони миллӣ ва ғайраро ба эътибор гирифтан 
муҳим аст. 
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МЕТОДОЛОГИЯИ ОМӮЗИШИ МУҲОҶИРАТИ МЕҲНАТӢ 

ВА ТАЪСИРИ ОН БА ХУСУСИЯТҲОИ МИЛЛӢ 
(ТАҲЛИЛИ ИҶТИМОӢ – ФАЛСАФӢ) 

Дар мақола муаллифон масоили муҳимми замони муосир таъсири муҳоҷирати меҳнатӣ 
ба хусусиятҳои миллӣ ва таносуби ҳувияти миллию дигар унсурҳои ба он таъсиркунандаро 
таҳлилу баррасӣ кардаанд. Дар рафти таҳлил мубрамияти омӯзишӣ, усулҳои илмии асосноки 
илмӣ, ки ба таҳлили масъалаи таъсири муҳоҷират ба таносуби ҳувияти миллӣ фаро мегиранд 
аз нигоҳи равияҳои мухталифи илмию назари донишмандони гуногун муфассал нишон дода 
шудааст. Махсусан, ҳангоми таҳлили мавзӯъ унсурҳои миллии миллати тоҷик ба эътибор 
гирифта шудаанд. Дар фарҷоми мақола муаллифон роҳу усулҳои баланд бардоштани 
ҳувияти миллӣ ва кам намудани таъсири манфии раванди муҳоҷиратро ба хусусиятҳои этно 
– миллии тоҷиконро аз нигоҳи фалсафаи иҷтимоӣ пешниҳод намудаанд. 

Калидвожаҳо: миллат, хусусиятҳои этно – миллӣ, худшиносӣ, ҳувияти миллӣ, ҳувияти 
динӣ, давлати миллӣ, шуур, шуури ҷамъиятӣ, шаклҳои шуури ҷамъиятӣ, Тоҷикистон, тоҷик, 
ифтихори миллӣ, зеҳн, зеҳният, зеҳнияти миллӣ.  
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МЕТОДОЛОГИЯ ИЗУЧЕНИЯ ТРУДОВОЙ МИГРАЦИИ И 
ЕЕ ВЛИЯНИЕ НА НАЦИОНАЛЬНЫЕ ОСОБЕННОСТИ 

(СОЦИАЛЬНО – ФИЛОСОФСКИЙ АНАЛИЗ) 
В статье авторы проанализировали важные вопросы современности: влияние трудовой 

миграции на национальные особенности и соотношение национальной идентичности и 
других элементов, влияющих на нее. В ходе анализа актуальность изучения научно 
обоснованных научных методов, охватывающих анализ вопроса о влиянии миграции на 
соотношение национальной идентичности, была подробно описана с точки зрения различных 
научных направлений и взглядов различных ученых. В частности, при анализе темы 
учитывались национальные элементы таджикской нации. В конце статьи авторы предложили 
способы и методы повышения национальной идентичности и уменьшения негативного 
влияния миграционного процесса на этно-национальные особенности таджиков с точки 
зрения социальной философии. 

Ключевые слова: Национальность, этно-национальные особенности, самосознание, 
национальная идентичность, религиозная идентичность, национальное государство, 
сознание, общественное сознание, формы общественного сознания, Таджикистан, таджик, 
национальная гордость, менталитет, ментальность, национальный менталитет. 

 
METHODOLOGY OF STUDYING LABOR MIGRATION 
AND ITS IMPACT ON NATIONAL CHARACTERISTICS 

(SOCIO –PHILOSOPHICAL ANALYSIS) 
In the article, the authors analyzed important issues of our time: the impact of labor migration 

on national characteristics and the ratio of national identity and other elements influencing it. 
During the analysis, the relevance of the study of scientifically based scientific methods covering 
the analysis of the issue of the impact of migration on the ratio of national identity was described in 
detail from the point of view of various scientific directions and views of various scientists. In 
particular, the analysis of the topic took into account the national elements of the Tajik nation. At 
the end of the article, the authors proposed ways and methods to enhance national identity and 
reduce the negative impact of the migration process on the ethno-national characteristics of Tajiks 
from the point of view of social philosophy. 

Keywords: Nationality, ethno-national features, self-awareness, national identity, religious 
identity, national state, consciousness, public consciousness, forms of public consciousness, 
Tajikistan, tajik, national pride, mentality, national mentality. 
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ТДУ 94(597) 
ҒОЯҲОИ МАОРИФПАРВАРИИ ХАЛҚИ ТОҶИК 

Файзуллоев Ғ.Ф. 
Донишгоҳи байналмилалии забонҳои хориҷии Тоҷикистон 

ба номи Сотим Улуғзода 
Сайфиддинова Р. С. 

Донишгоҳи давлатии тиббии Тоҷикистон ба номи Абуалӣ ибни Сино 

Маорифпарварӣ яке аз ҷараёни иҷтимоию сиёсӣ ва адабию фарҳангиест, ки бо усули 
таблиғ ва ташвиқи ғояҳои хайрияти умум, адолат, илму хирад нуқсонҳои сохти муайяни 
ҷамъиятиро рафъ кардану анъанаю тарзи ҳаёт ва сиёсати онро тағйир дондан мехост. 
Маорифпарварон маънавиётро омили асосӣ ва ҳалкунандаи рушду ривоҷи ҷамъият, 
бемаърифатии одамонро сабабгори иллату нуқсонҳои иҷтимоӣ медонистанд. Тарвиҷи 
маориф ва маърифатнок намудани мардумро муҳимтарин роҳи растагорӣ аз зулму истибдод 
меҳисобиданд.  

Ғояҳои маорифпарварӣ дар байни халқҳои Шарқи Наздику Миёна, аз ҷумла халқи 
тоҷик низ инкишоф ёфтанд. қафомонии иқтисодию маданӣ, қашшоқию бенавоии омма, 
бесаводӣ, ҳукмронии мафкураи феодали ҳаёти маънавӣ, маҳрумияти сиёсӣ, истибдоди 
феодалӣ, истисмори мустамликадорӣ дар аморати Бухоро, ошноии зиёиёни пешқадами 
кишвар бо тамаддуни рус заминаҳое буданд, ки маорифпарваронро ба исён оварданд. Барои 
ҳалли масъалаҳои ҳаётӣ дар байни нерӯи пешқадам, унсурони демократӣ ва маорифпарварон 
аз як ҷониб, қувваҳои феодалию динӣ аз ҷониби дигар, муборизаи тезу тунд мерафт. Дар ин 
мубориза мутафаккирони маорифпарвари тоҷик-Аҳмади Дониш, Савдо, Шоҳин, Ҳайрат, 
Асирӣ ва Мирзосироҷи Ҳаким фаъолона ширкат намуданд [1, с. 46]. 

Мазаммати сохти феодалӣ аз тарафи мутафаккирони тоҷик сурату сирати 
маорифпарварона дошт. Онҳо ҳокимонро сабаби асосии бадбахтиҳо, бемаърифатии омма, 
беҳтарсозии сифати таълиму тарбияро омили асосии аз муносибатҳои феодалӣ наҷот ёфтани 
мардум медонистанд. Бинобар ин, ҷорӣ кардани маърифат, рафоқат, барҳам додани зулму 
истибдод мақсаду мароми ниҳоии онҳо буд. Аслан, ғояҳои тамаддунхоҳию ислоҳталабии 
онҳо, аз доираи мафкураи расмии ислом берун намебаромаданд. Вале афкори пешқадами 
маорифпарварони тоҷик, сарфи назар аз он ки на ҳама дар амал татбиқ гардиданд, аҳамияти 
бузурги иҷтимоӣ ва фарҳангӣ доштанд. Аз ин хотир метавон бартарияти онро бо чанд далел 
баён кард: 

- маорифпарварӣ дар шароити тартиботи қафомондаи иқтисодӣ ва иҷтимоию сиёсии 
асримиёнагӣ, афзудани нуфузи мафкураи феодалию динӣ ифодаи эътирози намояндагони 
пешқадами зиёӣ нисбат ба сохти мавҷуда буд; 

- маорифпарварони тоҷик барои қатъиян тағйир додани низоми маориф, маҳдуд 
кардани доираи таъсири дин ва ҷорӣ кардани таълими илмҳои дунявӣ мубориза мебурданд; 

- маорифпарварони тоҷик омӯзиши илм, тарзи ҳаёт, низоми маорифу тамаддуни 
дунявиро низ тақозо мекарданд. Бо ин иқдом маорифпарварон ба мавқеи таассуби динӣ, 
мафкураи феодалию динии табақаҳои ҳукмрон зарба зада, ба инкишофи озодандешӣ, 
худшиносии миллӣ, мустаҳкамшавии робита ва ҳамкории халқҳои Осиёи Миёнаю Россия 
шароит фароҳам оварданд. Ниҳоят, муборизае, ки онҳо бар зидди тартиботи феодалии 
аморат бурданд, барабас нарафт [2, с. 122]. 

Аз гуфтаҳои болозикр бармеояд, ки ҷараёни ҷадиди маорифпарварии тоҷик дар 
заминаи бӯҳрони шаддиди сиёсиву иҷтимоӣ ва маънавию мадании аморати Бухоро аз як 
ҷониб ва аз ҷониби дигар, ошноии зиёиёни маърифатхоҳи тоҷик ба тамаддуни мутараққии 
аврупоӣ сурат гирифта будааст. Дар натиҷаи мушоҳидаву муоина ва таҷрибаандӯзии 
тамаддуни аврупоӣ ва дигар кишварҳои пешрафтаи Шарқ дар онҳо бедории фикрӣ ба вуҷуд 
омад ва дар муқоисаи тамаддуни мамлакатҳои зикршуда бефарҳангӣ ва бемаърифатии халқи 
худро мушаххасан дарк намуда, ба тафаккури эҳёи фарҳанги аҷдодии худ фурӯ рафтаанд ва 
дар асоси ин тафаккури амиқ як ҷараёни тамадунхоҳӣ ва ислоҳталабӣ ба амал омад. 

Воқеан, нимаи дуюми асри XIX дар таърихи афкори иҷтимоӣ-сиёсии халқи тоҷик 
комилан марҳилаи сифатии гузариш ва сарнавиштсоз маҳсуб мешавад, ки ҳаёти моддию 
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маънавӣ ва фарҳангии он дар заминаи интиқол аз ҳавзаи асримиёнагӣ ба даврони навин 
ҷараён кардааст. Дигаргунӣ ва таҳаввулоти афкори фалсафӣ ва иҷтимоӣ-сиёсии халқи тоҷик 
дар заминаи ҳамин қонунияти замонию маконии таърих сурат гирифта, ҷараёни фарҳангии 
хоси ин давр такомул ёфтааст. [3, с. 78]. 

Чунин самти хоси фарҳанги давраи гузаришро дар осори Аҳмад Маҳдуми Дониш 
(1826-1897) ва пайравони ӯ сареҳан мушоҳида мекунем. Аҳмади Дониш ҳамчун саромади 
ҷараёни маорифпарварии тоҷик ва шаҳиртарин мутафаккири он, дар асарҳои пурарзиши худ 
- «Наводир-ул-вақоеъ», «Рисола ё худ мухтасаре аз таърихи салтанати хонадони манғития», 
«Меъёр-ут-тадайюн» ва ғайра дар зимни баёни масъалаҳои ҳикмати иҷтимоӣ-сиёсияш ба 
арзёбию масоили умумифалсафӣ, аз қабили пайдоиши олам, хилқат ё ҳудусияти олам, 
назарияи судур, қазову қадар, мақому манзалати инсон ва дигар паҳлӯҳои ҳикмати ҳастии 
инсонӣ низ рӯй овардааст. Асосан, дар шароити нимаи дуюми асри XIX мавзӯъ ва масъалаи 
асосӣ ва таҳқиқталаб барои мутафаккирони тоҷик, аз ҷумла Аҳмад Махдуми Дониш на 
арзёбию ҳалли масъалаҳои ҳастии инсонию маърифатпазирии олам, балки баррасиву 
таҳлили ҳаводиси иҷтимоиву сиёсӣ, пажӯҳиши роҳу усулҳои наҷотёбӣ аз зулму истибдод, 
ҷаҳолату бемаърифатӣ ва растагорӣ аз тасарруфи асорати кишварҳои хориҷ равона шуда буд. 

Аз ин рӯ, агар аз ҳамин меъёр ба тавсифи ҷаҳонбинии Аҳмади Дониш назар кунем, 
натиҷагир мешавем, ки тамоми масоили фалсафии мавриди арзёбӣ қарордодаи ӯ дар атрофи 
як меҳвар - ташаккули камолоти инсонӣ ва ворастани мардум аз асорат, интиқоди шадиди 
зулму истибдод чарх мезанад, ки дар онҳо авомили асосӣ ахлоқ ва маънавиёт мебошанд. 
Барои намуна метавон ба яке аз масъалаҳои ҳастишиносӣ-«ҳудусият» (офарида будан) ва ё 
«қидамият» (адабият)-и олам дар осори Аҳмади Дониш нигарист. Ӯ ба ҳалли ин масъала, 
асосан аз мавқеи талаботи ахлоқию амалии низоми фалсафии худ нигариста, дар рисолаи 
«Меъёри тадайюн» шарти зеринро ҷиҳати муайян намудани масъалаи оё «ин олам қадим 
бошад ё ҳодис» пеш мегузорад. Ба ақидаи мутафаккир бояд дарк карда шавад, ки «исботи 
қадим чи истиҳола орад ва бар тақдири ҳудус чи нафъ диҳад. 

Масъалаи мазкур дар «Наводир-ул-вақоеъ»-и ӯ низ мавриди баҳс қарор гирифтааст. 
Тавре аз гузориши масъала бармеояд, мутафаккир аз ақоиди файласуфони машҳури ҳинд, 
Чин ва Эрони қадим ба хубӣ огоҳ будааст. Бояд тазаккур дод, ки Аҳмади Дониш ақидаҳои ин 
файласуфонро дар бораи қадимияти олам инкор мекунад. Мутафаккир пас аз батафсил баён 
намудани нуқтаи назари онҳо дар мавриди даврӣ будани «мурури солҳои олам» мефармояд, 
ки «мабнои ин эътиқодот дар муддати таърихи олам ҳама вобаста ба қидами олам аст ва қиёс 
аз ҳозир ва ғоиб». Ва чун диданд, ки ҳаракати афлок даврӣ аст, гуфтаанд: Бояд, ки на ибтидо 
ва на интиҳо дар он бошад, аз он ки агар ҳаракат мустақим будӣ, мазаннои ибтидоию интиҳо 
дар ӯ мутасаввир шудӣ» [4, с. 277]. 

Дар танқиди назарияи қадим Аҳмади Дониш чунин мегӯяд: «Бинои ҳамаи ин қиёсот 
бар ваҳму гумон аст, лузуми вуқуи онро дар хориҷ ҳеҷ ифода намекунанд». Дар ин ҷо 
мутафаккир тибқи анъанаи як қатор мактабҳои фалсафии Шарқи исломӣ ҳудуди имконияти 
ақлро низ маҳдуд мекунад, ҳарчанд, ки дар дигар мавридҳо нақши ақлро дар маърифат инкор 
накардааст. Дар ҳар сурат ӯ дар мавриди маърифати ҳақиқат доир ба қидам ва ё ҳодис 
будани оламро тавассути ақли одамӣ ғайриимкон меҳисобад. «Масъалаи ҳудусу қидам ва 
илм ба аҳволу кайфияти олам на аз он ҷумла аст, ки ақли ноқиси башарӣ, ки мамзуҷ ба 
ғубори имкон аст, ҳақиқати онро дарёбад ва ибтидою интиҳои онро ташхис кунад, ки ақли 
маҳдуд ба қолиби унсурӣ ва дарёфтани басоити мураккаботи суфлия, камоҳия оҷиз аст, то ба 
интиҳои басоити муҷаррадоти улвия чӣ расад» [5, с. 215]. 

Аҳмади Дониш ба ҳамон таълимоти диние, ки дар китобҳои муққадас доир ба 
пайдоиши олам омадааст ва аз он пайғамбарон хабар додаанд, мӯътақид аст, ки «…агар 
мухбири содиқ ба ҳақ он эълон диҳад ва китоби ваҳй ва илҳом бад-он нотиқ бувад, ба ҳамон 
тамассук ва эътиқод бояд кард ва мозодае аз онро пучу музахраф бояд ангошт». Мутафаккир 
барои он назарияи қидами оламро инкор мекунад, ки аз диди ӯ ин назария дар ҷомеа нақши 
созандагӣ ва маънавию ахлоқӣ бозида наметавонист. Ҳамчунин дар шароите, ки ӯ мезист 
тасаввури мабдаъ маншаи ахлоқии дигаре ба ҷуз дин имконнопазир буд. Ин аст, ки Дониш 
мегӯяд: «Оре, агар қидами олам собит шавад, ба аксари мизоҷҳо мулоим ва мувофиқ аст, 
хосса ба касоне, ки ғараз аз зиндагӣ хӯрду хоб ва ҷимоъ манзур доранд. Аз ин ҷиҳат бештари 
салотин ва ҳукком ин мазҳабро пазируфтанд».Ба ҳамин васила мутафаккир кӯшиш дорад, ки 
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султонҳо ва ҳокимонро ислоҳ созад ва онҳоро ба риояи адолати иҷтимоӣ даъват кунад [6, с. 
178]. 

 Дигар масъалаи муҳими фалсафӣ, ки Аҳмади Дониш мавриди баҳс қарор додааст, 
масъалаи қазову қадар аст. Баҳси ӯ дар ин мавзӯъ ихтилофнок аст. Аз ибтидои баҳси 
мутафаккир бармеоя, ӯ комилан ҷонибдори ҷабария мебошад. Мувофиқи сарсухани боби 
«Дар таҳқиқи ҷараёни қазову қадар…» ба қавли худаш вай аз ҷаҳду кӯшишҳои зиёде дар 
роҳи мувофиқ ба донишу фаҳмиши худ ба мартабае расидан, хаста шуда, аз саъйю тараддуд 
даст мебардорад ва тақдири худро ба қазову қадар ҳавола мекунад ва то ин ки «дигарбора 
нафси аммора маро ба саъйю кӯшиши бефоида дарнаёрад,- мегӯяд Дониш,- муққаддимае дар 
ҷараёни қазо ва рафтани ҳукми илоҳу дар бораи бандагон ба хотири таҳмид ниҳодам ва дар 
сатр кашидам…». Аз ин гуфта бармеояд, ки Дониш ин муқаддимаро барои таскини хотири 
ранҷидаи худ аз такопӯи бесамар ва ҳатто ҷилавгирӣ аз «саъйю кӯшишҳои бефоида» 
навиштааст. Агар амиқан назар карда шавад, Аҳмади Дониш дар оғоз назарияи маъмули 
замонаащро дар ин мавзӯъ баён кардааст. «…бандагонро пеши фармони қазою қадар чун 
ризо ва таслиму таваккал ва тафвиз (ваколатро вогузор кардан) чора набувад. Ва назди 
зуҳури ҳодиса ва вуқӯи балво ҳеҷ ҷазаъу фазаъ (тарсу ҳарос) суд надиҳад ва ончи шуданист 
ва буданӣ ба саъйю тадбир пешу пас наравад. Ва он чи набуданист ва нашуданӣ, ба макру 
ҳиял буд нашавад» [7, с. 102]. 

 Баъдан, бархилофи ин назарияи маъмули ҷабарию каломӣ бо усули сӯҳбат назарияи 
хилофи онро матраҳ карда ва фаҳмиши худ, ки табиати ислоҳотхоҳӣ дорад, баён мекунад. 
Вай худ аз номи шахси дуюм ба ин тариқ масъала мегузорад: «Агар гӯйӣ : «Найли маром ва 
таҳсили ком мавқуфи талабу тараддуд аст ва ризқ аз осмон наборад, то деҳқон накорад ва 
набарорад ва луқма ба даҳон наёяд». Дар ҷавоби ин матлаб Аҳмади Дониш мегӯяд, ки маош 
бе «касбу тараддуд» ба даст намеояд ва барои ба даст овардани он саъйю таваҷҷӯҳ намудан 
аз бузургтарин ҳукми масолеҳи тамаддун ва таовун аст ва банни одамро муфид аст. Гузашта 
аз ин таъкид мекунад, ки агар касе дар ин роҳи «коҳилӣ ва эҳмол раво дорад» аз назари 
мурувват ва футувват мавриди муохиза ва дар забони омма мавриди накуҳиш ва сарзаниш 
бувад.  

Ӯ дар мавриди зарурияти саъйю кӯшиш барои обу дон, либос ва масканро барои инсон 
таъкид намуда, зиёдахоҳӣ, пурхӯрӣ ва таҷаммулхоҳиро танқид мекунад. Масъалаи қазою 
қадар аз назари Аҳмади Дониш на он аст, ки инсон дар зиндагӣ даст аз фаъолият кашида 
пурра ба Худо таваккал кунад ва интизор дошта бошад, ки ҳама умури зиндагӣ тибқи 
сарнавишт ва тақдир худ аз худ амалӣ хоҳад гашт. Аз назари Дониш он касе, ки «нишаста 
нон мехоҳад ва хобида фароғат меҷӯяд, аблаҳу нодон ва коҳилу ҷоҳил бошад ва фалак бар 
фалокат ва накобати ӯ ҳукм кунад». Инсон аз назари Аҳмади Дониш чун «халифат-ул-лоҳ 
фи-л-арз муваззаф аст, ки «умр ба таътил нагузаронад ва ба яке аз умур, ки масолеҳи халқро 
муфид аст, қиём кунад. Дониш масъалаи касбу амалро танҳо бо мақсади манфиатҷӯии фаврӣ 
ба миён намегузорад, балки фаъолияти иҷтимоии инсонро яке аз заруриятҳои тамаддун ва 
таовун медонад. [8, с. 122]. 

 Масъалаи таносуби касбу тарадудди инсон бо қазову қадари илоҳиро Аҳмади Дониш 
ба амали кишту кори деҳқонӣ ба умеди самар ташбеҳ медиҳад. Яъне деҳқон сарфи назар аз 
он, ки шароити боду ҳаво чигуна хоҳад шуд, ба умеди самару ҳосил рӯёндан кишт мекунад 
ва ҳосил гирифтан ё нагирифтани ӯ аз шароити боду ҳаво вобастааст. Ҳамчунин инсон дар 
ҳар сурат бояд барои расидан ба ҳадафҳои олии инсонӣ ҳиммат гузорад ва саъйю кӯшиш 
кунад, ҳарчанд «расидани самар мавқуфи иродаи халқ аст». Ин назарияи Донишро метавон 
сарчашмаи назариёти ислоҳотии минбаъдаи ӯ дар масъалаҳои қазову қадар ҳисобид. Аҳмади 
Дониш инсонро дар интихоби касб соҳибихтиёр меҳисобад «ҳар кас медонад, ки ин роҳ ба 
нозу наим меравад ва ин роҳ ба қаҳри ҷаъим». 

 Аҳмади Дониш дар асарҳояш доир ба масъалаи инсон, сабаби хилқати он, мақому 
манзалат ва масъулияту ӯҳдадориҳои ӯ аз мавқеи ислом баромад кардааст. Вале дар таҳқиқи 
ин масъала тамоюли озодандешӣ ва ихтилофи назари ӯ бо илоҳиёти расмиву суннатӣ ба 
мушоҳида мерасад. Моҳиятан ихтилофи нуқтаи назари Аҳмади Дониш бо ҳикмати суннатии 
исломӣ пиромуни масъалаҳои иҷтимоӣ, асолат ва рисолати инсон ва нақши бунёдкориву 
созандагии он мебошад. 
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 Ӯ монанди маънавиёти тақлидпешаву хурофотпарасти Бухоро дар мадди аввал 
масъалаи ибодат, зӯҳду тақво, тарки дунё ва дарвешпешагиро не, балки масоили адолати 
иҷтимоӣ, ташаккули инсони комил ва фаъолмандиву тавоноӣ, суботқадамию ибтикороти ӯро 
ба миён мегузорад. Мутафаккир дар иртиботи ҳамин масъала мегӯяд: «Бидон, ки зоти ақдаси 
воҷибулвуҷуд дар азал ба илми қадими хеш донист, ки манбаъ ва мазҳари камолот аст. Ва ин 
ҳама аҷоиб ва ғароиб, ки дар олами улвӣ ва сифлӣ ба тариқи кашф ва илм уқало ва ҳукаморо 
ҳосил шудааст ва ба баён ва изҳор расида ва ҳарчи баъд аз ин аз наводири саноеъ ва фароиди 
бадоеъ, ки дар ақли азкиё ва авлиё мерасад, хост то ин ҳамаро зоҳир гардонад. Тамҳиди 
муқаддамоти бисёр кард аз халқи нуфуси уқул ва афлоку анҷум. Ин арвоҳ ва аҷсоми басита 
ва нуронианд ва ба воситаи ин олами унсур ва маволидро мавҷуд гардонид. Инҳо арвоҳу 
аҷсоми касифа ва зулмонианд. Аз руҳ ва ҷисми латиф ғайр аз чизе зоҳир нагардад ва аз руҳ 
ва ҷисми касиф ғайризулмат чизе изҳор нашавад. Пас кашфи нур ва зулмат боқӣ монд. 
Тақозо ҳуббӣ изҳор хост, ки ин ҳақиқати нур ва зулмат низ зоҳир гардад. Дар ин 
мулоҳизаҳои Аҳмади Дониш ҳамон фаҳмиши фалсафии асрҳои миёна баён шудааст. Тибқи 
он Оллоҳ, ки «воҷибулвуҷуд» аст, яъне «вуҷуди он воҷиб аст дар вуҷуди хеш» ифода 
мекунад, ки зуҳур кунад ва зуҳури вай бо осоре, ки аз вай содир шавад, муяссар бувад, 
чунон, ки сонеъ пайдо бувад ба маснӯъ. 

Инсон дар фалсафаи Аҳмади Дониш чун маърази муборизаи нуру зулмат аст. Дар дигар 
осори динии ин давра чунин масъалагузорӣ ба мушоҳида намерасад. Дар ҳар сурат Дониш 
сабаби офаридани инсонро аз ҷониби Худо дар зарурияти зоҳир кардани ҳақиқати нур ва 
зулмат медонад [9, с. 93]. 

Бинобар ин мегӯяд: «Пас, лозим омад, вуҷуди шахсе, ки мураккаб бувад аз нуру зулмат. 
Ва он шахсе инсони комил аст, ҳувайдосозандаи ҳақоиқи нур ва зулмат аст. Инсони комил 
дар шарҳи Аҳмади Дониш як ваҳдати ду нерӯи бо ҳам зич мебошад» Ва зоти инсон мураккаб 
аст аз ақли шарифа ва нафси касифа ва куфр лозимоти зоти ӯст ва аз заруриёт ва адавоту 
олоти ӯ ва ҳар кадом дар вақте ғолиб ва дар маҳале мағлуб аст». Таваҷҷӯҳовар он аст, ки 
Дониш куфрро зарурияти ибтидоӣ барои таҳқиқи олами моддӣ медонад ва имон низ дар 
фалсафаи ӯ эътиқод ба Худост. Дар фалсафаи Аҳмади Дониш «тантанаи куфр бар имон», 
яъне рушди ҷанбаи куфр дар табиати инсон як навъ зуҳури қонунмандии ҷараёни ҷадиди 
маорифпарварӣ дониста шудааст. Аз ин рӯ, дар маърази тафаккури Аҳмади Дониш масъалаи 
тамоюли куфр ва нақши он мавқеи умда пайдо карда, ба сифати назариёти алоҳида ҳувайдо 
мешавад. Мутафаккир доир ба таназзули тамаддуни исломӣ ва тарвиҷи тамаддуни аврупоӣ 
амиқан таваҷҷӯҳ намуда, номураттабии тараққиёти тамаддуни инсониро дар маҷмӯъ иброз 
доштааст, аз як ҷониб, таназзули имон, яъне бӯҳрони маънавият ва аз дигар ҷониб, рушди 
куфр ба ҳадди ифрот расида буд. Ин ҳолат нуқтаи замони гардиш, табаддулоти иҷтимоӣ ва 
давраи фоҷиаи маънавии инсон аст. 

 Эътидоли куфру имон, ба ақидаи Аҳмади Дониш, мавқуф бар имони маҳз намебошд, 
зеро инсони комил зотан дар «тарки дунё» зоҳир мегардад ва «тарки дунё» ҳарчанд мадори 
наҷоти инсон аст, вале дар он ҳикмати тамаддуну муовинат барҳам хӯрад ва олам хароб 
гардад. Бинобар ин, эътидоли куфру имон дар куфри маҳмуд муясар гардад, зеро куфри 
маҳмуд ҳарчанд ба «ҳубби дунё» асос ёфтааст, вале ин амр ба хотири аён кардани имон сурат 
мегирад ва ҳикмати амалӣ ба он вобастааст. Пас, камоли маънавияти инсон, ба андешаи 
мутафаккир, метавонад дар майлу мароми табиӣ ва саъйу кӯшишҳои ҳаётии ӯ ҳувайдо 
гардад ва саодати воқеии вай дар ин замина ба вуқӯъ ояд. 

 Аҳмади Дониш ба тамаддуни аврупоӣ асосан аз мавқеи тамаддуни умумибашарӣ 
наздик шуда, унсурҳои фарҳангии суннатии аздастрафтаро дар ин тамаддун дарёфт кардааст. 
Бинобар ин, дар афкори маорифпарваронаи Аҳмади Дониш ва пайравони ӯ мавриди таваҷҷӯҳ 
қарор гирифтани воқеияти халқҳои русу фаронсавӣ ба он хотир буд, ки дар назари 
мардумашон қудрати ақлу хирад ва тавоноии башарият возеҳан зоҳир мешавад ва ба 
худшиносии онҳо мусоидат менамояд. 

 Абдулқодирхоҷаи Савдо (1823-1873) ҳикояи маъруфаш -«Музҳика»-щоир-
мутафаккири намоёни ҷараёни маорифпарварии тоҷик ба ҳисоб меравад. Осори адабии ба 
мерос мондаи ӯ порчаҳои манзум, қасоид, марсияву ғазал, маснавиву қитъа, рубиву ҳикоятҳо 
ва дигар жанрҳои шеърӣ мебошанд. Ба лирикаи ишқӣ ва ҳаҷву мутоиба ҷудо мешавад. Дар 
лирикаи давраи аввали Савдо таъсири Бедил ба назар мерасад. Вале мутафаккир дар 
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пайравии Аҳмади Дониш ва пайравони ӯ ба зуди аз доираи ин таъсир баромада, 
соддабаёниро пеш мегирад ва ба таъсири мавзӯъҳои тозаи замони худ рӯй меорад. Баъзе 
абёти ҳаҷвӣ ва мутоибаомез Савдо ҳазлу зарофати зоҳиран беозордошта, баъзан таҳқиди 
сохти ҳукумронони замонро дар бар гирифтааст. Шоири мутафаккир дар мутоибаву ҳаҷвиёт 
ва бисёр шеърҳои дигараш «Бепул» тахаллус кардааст. Шикоятҳои ӯ низ як навъ эътироз бар 
зидди сохти иҷтимоии замон мебошад. Мутафаккир ба ҷои мазмуну ғояи адабиёти дарборӣ 
мавзӯъҳои ҳаётӣ ва ба халқ наздикро ворид намуд. Ӯ ,ки худ,аз ҷумлаи мардуми заҳматкаш 
буд, дар осораш орзуву ормони халқи оддӣ инъикос ёфтааст. Савдо ба таъсири масъалаҳои 
муҳими замон рӯ оварда, дар эҷодиёташ нуқсонҳои ҷамъияти феодалиро танқид кардааст. 
Мазмуни ҳаётии осори ба шоирон-муафаккирони минбаъдаи равияи маорифпарварии нимаи 
дуюми асари XIX таъсири зиёд расонд. [10, с. 13]. 

Шамсиддини Шоҳин (1857-1894) шоир-мутафаккири намоёни маорифпарвари тоҷик 
маҳсуб мешуд. Осори Шоҳин аз девони ашъор, маснавиҳои «Лайлӣ ва Маҷнун», «Тӯҳфаи 
дӯстон», «Бадеъ-ус-саноеъ» иборат аст. Ӯ дар осораш аз носозгории рӯзгори худ ва ситами 
замона шикоятҳо карда, ҷаҳлу разолат ва фасоди ахлоқи ашроф ва табақаи ҳукмронро танқид 
намудааст. Шоҳин дар идораи давлатӣ ҷорӣ намудани тартиботи одилонаро тарғиб мекард, 
ривоҷи илму маърифат ва донишҳои дунявиро омили рушду равнақи ҷамъият медонист. 
Ҷаҳолату нодонии табақаи ҳукмрон ва таассубу хурофотпарастии уламои дин, тарзи кӯҳнаи 
таҳсили мактабу мадрасаро танқид мекард ва ҳамаи инро сабаби пасмондагӣ ва 
ғафлатзадагии мардум меҳисобид. Ин афкори пешқадамонаи Шоҳин дар «Тӯҳфаи дӯстон» ва 
«Бадоеъ-ус-саноеъи»-ӯ сареҳан ифода гардидаанд. Шоҳин дар ин асари худ афкори 
маорифпарваронаи Аҳмади Донишро ривоҷ додаст. Азбаски ин асари охирини мутафаккир 
аст, дар он рушду таҳаввули афкори ӯ ба назар мерасад. Худи Шоҳин онро чун як навъ 
шикоятнома аз рӯзгор ба қалам медиҳад. Дар ин тартиботи ҷамъиятӣ саркардагони давлат 
мазаммат шудаанд. [11, с. 89]. 

Муҳаммадсиддиқи Ҳайрат(1878-1902) ба таъбири Садриддин Айнӣ, ӯ аз камоли 
истеъдод ва ишқи адабиёт дар хурдсолӣ ба мартабаи устодӣ расида буд. Ғазалиёти Ҳайрат, 
умуман ашъори ишқии давраи камолоти эҷодии ӯ, аз беҳтарин намунаи назми он давра 
баҳисоб меравад. Ғазалиёти ӯ бо рӯҳи некбинона, хурсандӣ ва ҳазлҳои ҷавонӣ бо зиндадилӣ 
ва ҳаётдӯстии худ хеле муассиранд. Вале ин хушҳолию зиндадилии ӯро ғаму кулфати 
зиндагӣ, муҳити тираю тори он давр фурӯ нишонда буд. Мутафаккир дар мубориза ба 
муқобили разолати замонаш аҷзу нотавонии худро ҳис мекард. Бисёр шеърҳои охири умри 
Ҳайрат пур аз оҳу фиғон ва шикваҳои ҷонсӯз мебошанд. Вале ӯ танҳо бо шикояту эътироз 
маҳдуд нашуда, ба масъалаҳои иҷтимоии замон низ диққат медод ва ҷиҳатҳои қабеҳтарини 
аморати Бухороро зери тозиёнаи танқид мегирифт.  

Тошхоҷаи Асирӣ(1864-1916) маълумоти ибтидоиро дар Хуҷанд гирифта, соли 1882 
барои такмили дониш ба Хӯқанд меравад ва дар мадрасаи он ҷо таҳсили илмро идома 
медиҳад. Вай ҳангоми таҳсил дар мадрасаи Хӯқанд забони русиро омӯхта, аз матбуоти 
даврагии русию туркзабонии Осиёи Миёна ва Кавказ баҳравар гардидааст. Ошноӣ бо 
матбуоти русӣ ҷаҳонбинии Асириро хеле васеъ намуд ва ақидаҳои маорифпарварии ӯро 
таҳким бахшид. Акнун вай ба масъалаҳои муҳими иҷтимоӣ, ривоҷи илмҳои дунявӣ, 
тараққиёти техникӣ, таълиму маориф ҷиддитар диққат медодагӣ шуд. Ҳамаи ин дар осораш 
хеле возеҳ ифода ёфтааст. Мутафаккир рӯҳониёни иртиҷоиро, ки монеи пешрафти иҷтимоӣ 
буданд, беамон танқид мекард. Вай дар шеъри «Одамият чист?» онҳоро «ҷинси 
наҷосаттинат» ва душмани қаттоли мазлумон номида, ниқоб аз рӯяшон бардошта, чеҳраи 
ҳақиқиашонро ошкор сохтааст. Дар ин шеър ақидаҳои инсондӯстии Асирӣ, консепсияи 
башарпарварии ӯ мӯъҷаз ифода ёфтааст: 

Одамият чист?-худро дур аз шар доштан, 
Хайрхоҳи халқ будан, нафъи безар доштан 

Мутафаккир образи мардуми заҳматкашро ба сифати ормони нави зебоишиносии давр 
васф намудааст. 

 Мутафаккир «Дар баёни ҷӯи нави Бекобод» масъалаи обу обёрӣ-аз дарёи Аму ба 
Бухоро об оварданро ба миён гузошта буд. Асирӣ мӯътақид буд, ки барои ободдонии кишвар 
ва некуаҳволии мардум даштҳои лабташнаро обшор кардан зарур аст. Вай дар ҳамин асар 
доир ба дӯстии халқҳо сухан ронда, аз муҳандиси русе, ки ҷӯи Бекобод бо роҳбарии ӯ бунёд 
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шудааст, бо эҳтироми зиёде ёд кардааст: «Дар он санъат зи аввал то ба охир, муҳандис буд 
русе-марди фохир». Мутафаккир дар шароити ҳаёти феодалии сарзамини худ техника ва 
илму маданияти пешқадами халқи русро васф ва тарғиб намудааст. 

 Асирӣ яке аз ташвиқкунандагони илмҳои дунявӣ буд. Вай дар ин масъала илму 
техникаи русро намуна оварда, барои аз худ намудани илмҳои дунявӣ омӯхтани забони 
русиро зарур шумурдааст. Мирзосироҷи Ҳакими Бухороӣ(1877-1914) таҳти таъсири афкори 
мутараққии Россия,Осиёи Миёна ва Кавказ пайрави фикрҳои маорифпарварӣ шуд. Азми 
сафар ба кишварҳои Россия, Аврупои Ғарбӣ ва Шарқи Миёна кард. Сафарҳои ӯ то соли 1909 
давом ёфт. Мирзосироҷ Коллеҷи тиббии америкоиро хатм намуда, сипас дар Бухоро 
табобатхонаи навъи аврупоӣ кушода ба муолиҷаи беморон пардохтааст. Дар рӯзномаҳои 
«Бухорои Шариф», «Тӯрон» ва маҷаллаи «Ойина» доир ба тиб мақолаҳои илмӣ дарҷ кард. Аз 
осори адабӣ ва илмии Мирзосироҷ девони ашъор дар шакли дастнавис ва сафарномаи 
«Туҳафи аҳли Бухоро» ва якчанд мақола ба мерос мондааст. Осори ӯ дар мавзӯъҳои бедории 
фикрии халқи тоҷик ва ободии кишвар хидмати босазое доранд. «Туҳафи аҳли Бухоро» танҳо 
аз тафсили аҷоиботи сафарҳои мутафаккир иборат набуда, бисёр мулоҳизаҳои ҷиддии 
иҷтимоиро низ дар бар гирифтааст. Мирзосироҷ инкишофи санъату маданият ва иқтисодиёти 
кишварҳои сафаркардаашро дида, онҳоро бо Бухорои харобу нотавон қиёс намуда, роҳҳои аз 
ғафлату ноогоҳӣ наҷот додани мардуми азияткашидаи кишварашро ҷӯё шудааст. 
Мирзосироҷ дар ин осор пешрафти мамлакатро дар равнақи илму техника ва корхонаҳои 
саноатӣ дидааст. Дар «Туҳафи аҳли Бухоро» таъкид шудааст, ки сабаби бадбахтии халқи 
кишвар сохти иҷтимоии аморати Бухорост ва як роҳи аз варта наҷот ёфтан ҷунбиши 
озодихоҳист. 

Сайид Ҷамолуддини Афғонӣ (1838-1897) аз намояндагони машҳури маорифпарварии 
Шарқ маҳсуб мешавад. Ин мутафаккир озодӣ ва донишро сарчашмаи кулли муваффақиятҳои 
инсонӣ медонад. Ҳамин аст, ки ӯ дар осори худ «Мухтасаре аз ҳоли Афғонистон», «Таълим 
ва тарбия», «Фавоиди фалсафа», «Дар ҷаҳолат ва нодонӣ», «Рисолаи қазо ва қадар», 
«Навоварӣ ва тақлид», «Ҳизбҳои сиёсии Шарқ», «Фалсафаи саноат», «Масъалаи Шарқ», 
«Инсон ва ҳақоиқи коинот», «Фалсафаи тарбия», «Тасввуф», «Ҳокимияти замона руҳӣ», 
«Таассуб», «Ислоҳоти динӣ», «Ваҳдати исломӣ», «Миллат ва дини ислом», «Мақоми зан дар 
ҷамъият», «Мубориза барои зиндагӣ», «Зебо ва қабеҳ», «Гуманизм, натсионализм ва 
демократия», «Fарб ва Шарқ» ва ғайраҳо масоили марбут ба озодии инсон ва маърифати 
воқеиро мавриди баррасии васеи илмӣ қарор додаст.  

Дар ҷаҳони сиёсат ва илм эътироф шудааст, ки Сайид Ҷамолуддини Афғонӣ 
бузургтарин ислоҳотчии дини ислом дар асри XIX мебошад. Наҳзати ӯ ҳам фикрӣ буд ва ҳам 
иҷтимоӣ. Мутафаккир мехост, таҳавуле ҳам дар андешаи мусалмонон ба вуҷуд биоварад ва 
ҳам дар зиндагии онҳо. Ӯ мӯҳимтарин ва қадимтарин дарди ҷомеаи исломиро истибдоди 
дохилӣ ва истеъмори хориҷӣ ташхис дод ва бо ин ду дард ба шиддат мубориза кард. Дар 
мубориза бо ин ду омили фалаҷкунанда, мутафаккир огоҳии сиёсӣ ва ширкати фаолонаи 
мусалмононро дар сиёсат воҷибу лозим шумурд ва барои ба даст овардани маҷду азаммати 
аз дастрафтаи мусулмонон ва ба даст овардани мақоме дар ҷаҳон, ки шоистаи он ҳастанд, 
бозгашт ба исломи нахустин ва дар ҳақиқат ҳулули муҷаддади рӯҳи исломи воқеиро дар 
колбади нимамурдаи мусалмонон бозгашт мешумурд ва иттиҳоди исломро таблиғ мекард. 
Сайид Ҷамолуддини Афғонӣ тавҳиди исломиро бо бурҳону далел, ки решасузи ҳамаи ақоиди 
ботила аст, тарғиб менамуд ва мӯътақид буд, ки агар ҷомеа асоситарин мӯътақидоташро ба 
нерӯи бурҳон ва яқин, на гумону тахмин, на эътиқоди хушк ва на тақлид ба даст оварад, 
басандааст, ки ба роҳи хурофоту гумроҳӣ наравад ва озоду осуда зиндагӣ намояд. Пас бояд 
мардумро ба тавҳиди бурҳонӣ даъват кард, то эҳтирому эътибори ақл аз назари динӣ барои 
онҳо мусаллам гардад. Ба ҳамин ҷиҳат Сайид Ҷамол барои фалсафаи илоҳии исломӣ арзиш 
қоил буд. Муҳаммад Иқбол (1877-1934) олим, мутафаккир ва донишманди соҳибзавқи 
фалсафа Машриқзамин дар асрҳои XIX-XX аст. Омӯзиши паҳлӯҳо мухталифи ҳаёту 
фаъолият ва ҷаҳонбинии аллома Муҳаммад Иқболи Лоҳурӣ дорои аҳамияти зиёде буда, 
илова бар ин барои тарсими дақиқтари пешрафти ақоиди фалсафӣ, иҷтимоӣ ва ахлоқии 
мардумони Шарқ дар охири асри XIX ва авали асри XX мусоидат хоҳад кард, чунки онҳо бар 
ақидаи таҷдиди афкори динӣ асос ёфтаанд. Таълимоти аслии худро Иқбол ба ислоҳи шуури 
динӣ ва бедории мардум равона карда, дар тамоми эҷодиёташ кӯшиши аз ҷаҳолат берун 
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овардани ҷомеаро ва ба зиндагии озодонаву бошуурона равона кардани онро намудааст. 
Фаъолияти пурҷанбаи Иқбол пайваст бар аҳкоми дини ислом буда, он ба сифати асоси 
иҷтимоъ ва василаи ҳалли масоили зиёди ҳаёти иҷтимоӣ, сиёсӣ, маънавӣ, ахлоқӣ ва ғайра 
шинохта шуда буд, ки тағйироти ҳаёт танҳо дар сурати таҷдиди назар кардани ақоиди динӣ 
ва ислоҳи он имконпазир мешавад [12, с. 147]. 

Дар фалсафаи Муҳаммад Иқбол масъалаи моҳият ва рисолати инсон хеле хуб мавриди 
баррасӣ қарор гирифтаааст. Таҳлили осори ӯ аз он шаҳодат медиҳад, ки мутафаккир 
тарҳрезии масъалаҳои марбут ба инсон ва ҷамъияти исломро яке аз масъалаҳои заруртарину 
муҳимтарини замони худ медонистааст. Муҳаммад Иқбол ҳалли ин масъаларо зимни 
баррасии маданияти маънавӣ мавриди назар қарор додаст. Дар ашъори мутафаккир чунин 
кӯшиши дарёфти ҷавоб ба саволҳои инсон кист?, ӯ чӣ гунна қобилияту истеъдод дорад?, 
ситоиши ӯ аз чӣ чиз иборат аст?, оё ӯ сазовори лақаби ифтихории «тоҷи офаринишот» ҳаст ё 
не?, оё ӯ сазовори номи Ифтихории «халифаи Илоҳӣ» дар замин ҳаст ё не? ва ғ. ба таври 
ошкор эҳсос мешавад. Муҳаммад Иқбол ҳамеша даъват бар он дорад, ки инсон сараввал ба 
шинохти нафси худ ва ислоҳи нуқсу заъфи он майл намояд. Худшиносӣ дар таълимоти 
мутафаккир мавқеи намоён дорад ва ӯ ин маъниро бо истилоҳи «худӣ» баён месозад. Осори 
Муҳаммад Иқбол, ки бозгукунандаи таълимоти иҷтимоиву сиёсӣ ва фалсафиву ирфонии 
ӯянд, аз «Асрори худӣ», «Румузи бехудӣ», «Хизри роҳ», «Паёми машриқ», «Бонги дифоъ», 
«Забури Аҷам», «Ҷовиднома», «Боли Ҷабраил», «Зарби Калим», «Мусофир», «Пас чӣ бояд 
кард эй ақвоми Шарқ», «Амуғони Ҳиҷоз» ва дигар мақолаву рисолаҳои бедоркунандаву ба 
худшиносӣ ҳидояткунандаи ҷомеаи шарқӣ иборатанд.  
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ҒОЯҲОИ МАОРИФПАРВАРИИ ХАЛҚИ ТОҶИК 

Дар мақола масъалаи ғояҳои маорифпарварии халқи тоҷик мавриди омӯзиш қарор 

гиритфааст. Дарвоқеъ, нимаи дуюми асри XIX дар таърихи афкори иҷтимоӣ-сиёсии халқи 

тоҷик комилан марҳилаи сифатии гузариш ва сарнавиштсоз маҳсуб мешавад, ки ҳаёти 

моддию маънавӣ ва фарҳангии он дар заминаи интиқол аз ҳавзаи асримиёнагӣ ба даврони 

навин ҷараён кардааст. Дигаргунӣ ва таҳаввулоти афкори фалсафӣ ва иҷтимоӣ-сиёсии халқи 

тоҷик дар заминаи ҳамин қонунияти замонию маконии таърих сурат гирифта, ҷараёни 

фарҳангии хоси ин давр такомул ёфтааст. 
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Яке аз барҷастатарин намояндаи ин ҷараён Аҳмади Дониш  ном бурда мешавад. Агар 

ба тавсифи ҷаҳонбинии Аҳмади Дониш назар кунем, натиҷагир мешавем, ки тамоми масоили 

фалсафии мавриди арзёбӣ қарордодаи ӯ дар атрофи як меҳвар ташаккули камолоти инсонӣ 

ва ворастани мардум аз асорат, интиқоди шадиди зулму истибдод чарх мезанад, ки дар онҳо 

авомили асосӣ ахлоқ ва маънавиёт мебошанд. 

Калидвожаҳо: Ҷаҳонбинӣ, ахлоқ, маданият, илм, дин, шадид, асорат, фикр, 

мутафаккир, донишманд, аср, давр, ниёгон, рушанфикр ва адабиёт. 

 

ПРОСВЕТИТЕЛЬСКОЕ МЫШЛЕНИЯ ТАДЖИКСКОГО НАРОДА 

Эта статья рассматривает тему просветительское мышлиения таджикского народа. На 

самом деле, вторая половина XIX века является качественным, переходным и судьбоносным 

этапом в истории социально-политических взглядов таджикского народа, когда их 

материальная, духовная и культурная жизнь была основана на переходе от средневековья к 

современности. Период трансформации и изменений философского и социально-

политического мышления таджикского народа произошел в рамках этой исторической 

временно-пространственной структуры, и культурный процесс этого периода развивался. 

Одним из самых выдающихся представителей этого течения является Ахмад Даниш. 

Если мы обратим внимание на описание мировоззрения Ахмада Даниша, то придем к 

выводу, что все философские вопросы, которые он рассматривал, вращаются вокруг одной 

оси: формирования человеческого совершенства и освобождения народа от рабства, резкой 

критики насилия и деспотизма, где главными факторами являются моральные и духовные 

ценности. 

Ключевые слова: мировоззрение, мораль, культура, наука, религия, крайность, 

рабство, мысль, мыслитель, ученый, век, эпоха, предки, просвещение и литература. 

 

ENLIGHTENMENT THINKING OF THE TAJIK PEOPLE 

This article examines the theme of enlightenment thinking of the Tajik people. Indeed, the 

second half of the 19th century represents a qualitative, transitional, and momentous stage in the 

history of the socio-political views of the Tajik people, when their material, spiritual, and cultural 

life was based on the transition from the Middle Ages to modernity. The period of transformation 

and change in the philosophical and socio-political thinking of the Tajik people occurred within this 

historical spatio-temporal framework, and the cultural process of this period developed accordingly. 

One of the most prominent representatives of this movement is Ahmad Donish. If we pay 

attention to the description of Ahmad Donish's worldview, we come to the conclusion that all the 

philosophical questions he considered revolve around one axis: the formation of human perfection 

and the liberation of the people from slavery, sharp criticism of violence and despotism, where the 

main factors are moral and spiritual values 

Keywords: worldview, morality, culture, science, religion, extreme, slavery, thought, thinker, 

scientist, century, epoch, ancestors, enlightenment and literature. 
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ТДУ 331.55:316.6 
МУҲОҶИРАТИ МЕҲНАТӢ ВА ГАНҶУРИ РАВОНИИ 

МИЛЛАТ:БУРДУ БОХТҲО ДАР МИСОЛИ МИЛЛАТИ 
ТОҶИК(таҳлили иҷтимоӣ – фалсафӣ) 

 
Саидумаров С. С. 

Донишгоҳи техникии Тоҷикистон ба номи академик М.С. Осимӣ 
 

Ҷомеаи инсонӣ дар асри XXI бо вуҷуди мушкилиҳои зиёд ботадриҷ пеш рафта истода 
бошад ҳам, вобаста ба давру замон мушкилиҳои нав ба сари инсоният омада истодаанд. Агар 
ба муҳтавои мушкилиҳои ҷомеа назар андозем, пас маълумамон мегардад, ки ҳар як фард, 
авлод, қабила, гурӯҳ, миллат ва умуман давлатҳо онро ба таври ба худ хос бозбинӣ намуда, 
баҳри бартараф намуданаш аз усулҳои мухталифи илмӣ кор мегиранд. Масъалаи муҳоҷират 
низ яке аз онҳо ба ҳисоб меравад. Аз нигоҳи илми антропология инсон дар қитъаи Африқо ба 
вуҷуд омадаасту сипас тавассути муҳоҷират ба тамоми минтақаҳои олам паҳн гардидааст, 
яъне инсоният аз аввали пайдоишаш муҳоҷират намудаасту дар оянда низ ин падида идома 
меёбад. 

Мувофиқи нишондодҳо дар соли 2010, 214 миллион инсон дар муҳоҷират ба сар 
мебурданд, ки 3,1% аҳолии тамоми дунёро ташкил медиҳанд [16]. Барои таҳлили амиқи 
масъала мо андешаҳои бархе аз муҳаққиқони соҳаро мавриди омӯзиш қарор медиҳем. Дар 
адабиётҳои илмӣ ду намуди муҳоҷирон: ихтиёриён ва иҷбориёнро фарқ мекунонанд [3, 8, 9, 
10], ки аз нигоҳи равоншиносӣ ҳолатҳои равонии онҳо фарқ кунад ҳам, аммо дар бисёр 
маврид монандиҳои зиёдро мушоҳида кардан мумкин аст. Ба раванди муҳоҷирати тоҷикон 
агар аҳамият диҳем, маълум мегардад, ки дар даврони ҷанги таҳмилӣ муҳоҷирони мо 
иҷборан ба ин кор машғул буданд, аммо дар солҳои охир онҳо аллакай ба ихтиёриён табдил 
гаштаанд. Ба фикри банда насли дуюм ва ҳатто сеюми муҳоҷир дар Тоҷикистон ба вуҷуд 
омада истодааст ва дар ояндаи наздик ин раванд идома хоҳад ёфт, бинобар ин моро зарур 
аст, ки ҳолатҳои таъсиргузор ба хусусиятҳои этно – миллии тоҷиконро муайян намоему дар 
тарбияи насли навраси дорои худшиносии миллии баланд саҳмгузор бошем. 

Ҳар як муҳоҷир ба мушкилиҳои равонии зиёд гирифтор мегардад, ки албатта ба тамоми 
соҳаҳои фаъолияташ бетаъсир намемонад. Ҳангоме, ки муҳоҷир ба руҳафтодагии 
дарозмуддат рӯ ба рӯ мегардад, дар вай раванди бегонашавӣ нисбати гурӯҳи иҷтимоии хеш 
сурат мегирад ва ин боиси тағйир ёфтани ҳувияти вай мегардад. Ин раванд хусусияти 
субъективӣ дошта аз бисёр омилҳои иҷтимоӣ, иқтисодӣ ва равонӣ вобастагӣ дошта бошад, 
ҳам нақши ҳалкунандаро ҷараёни шаклгирӣ, вазъиятҳо ва хусусиятҳои худшиносии миллӣ ва 
ғ. дар даврони бавоярасиаш мебозанд [4, с. 8]. Барои миллати тоҷик метавон омилҳои 
дигарро низ ворид намуд, ки дар муҳити иҷтимоии онҳо (оила, мактаб, деҳа ва ё минтақа) 
кадом унсурҳо ҳангоми тарбия нақши калидӣ бозидаанд, яъне муҳит ҳангоми тарбияаш ба 
миллат ва донишҳои илмӣ зиёд такя менамуданд ва ё ба хурофоту донишҳои динӣ. Таҷриба 
нишон медиҳад, ки дар аксар оилаҳои муҳоҷири тоҷик хурофот ва донишҳои динӣ 
таъсиргузортаранд, нисбат ба донишҳои илмию суханҳои қолабигардида (установка), ғоя ва 
идеалҳои миллии тоҷикон. Яъне аксарияти тоҷикон аввал худро мусулмон эълон мекунанду, 
сипас тоҷик. Таасуфовар дар он аст, ки донишҳои динии аксарияти онҳо хусусияти хурофотӣ 
доранд, зеро дар худ ва фарзандонашон тафаккури интиқодӣ ва шаккокияи солимро тарбия 
ва ташаккул надодаанд. Пас “Моро мебояд, ки ҳар як анъанаи миллати хешро таҳлили амиқ 
намоем, то ин ки баҳри муттаҳидии миллат саҳмгузор бошанд ва ба дили ҳар як фарди 
баномуси ин миллат боварӣ ва эътиқод ба ояндаи некро кишт намоем” [6, c. 351]. 

Ба андешаи Ҷ. Келлӣ ашхосе, ки ба муҳоҷират рӯй меоварад, иҷборан тамоми 
хусусиятҳои шахсии хешро баҳри мутобиқ гардидан ба муҳити нав бозбинӣ менамоянд [1, c. 
488], ки албатта дар ин радиф хусусиятҳои этно – миллиаш низ ворид мешаванд. Тағйир 
додани муҳити иҷтимоӣ барои ҳар як шахс ниҳоят мушкил аст ва дар ин ҳолат ҳар як нафар 
ботинан гунаҳкори асосиро барои ба ин кор даст заданашро меҷӯяд. То замони ба савол 
ҷавоб наёфтан инсон ба рӯҳафтодагӣ гирифтор мегардад, ки аз ҳама марҳилаи мушкил барои 
муҳоҷир ба ҳисоб меравад. Таҷрибаҳо нишон медиҳанд, ки аксарияти тоҷикон барои бори 
аввал ба муҳоҷират рафтан ҳамроҳ ягон хешу табор ва ё шиносашонро интихоб менамоянд, 
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ки ҳам ҷанбаи мусбӣ ва манфӣ дорад. Мусбияташ дар он аст, ки дар бисёр маврид ӯро 
роҳбаладӣ менамояд, хусусияти манфиаш дар он зоҳир мегардад, ки аксарияти он 
роҳбаладон дониши қазоии илмӣ надоранду ба омӯзиши илм ва инноваторӣ ҷавонону 
наврасонро моил намекунонанд.  

Ҳангоми бори аввал ба муҳоҷират рӯй овардани шахси дорои ҳувияти баланди миллӣ 
аввалин ҳиссиёти ӯро фарогиранда фироқи Ватан мебошад. Маҳз дар ҳамин давра 
худшиносии миллиаш ба калавидан шурӯъ мекунад ва ҷараёни ба шахси маргиналӣ табдил 
гаштанаш оғоз мегардад. Омили асосии ба вуҷуд омадани ин раванд дохил гардидан ба 
ҳарими фарҳангӣ ва муҳити барояш бегона мебошад, яъне вай дигар дар муҳити “Мо” – и 
худиҳои аксарият нею дар муҳити “Онҳо” – и аксарият қарор дорад. Баҳри дар муҳити 
“Онҳо” комёб гардидан фарди миллӣ иҷборан аз баъзе хусусиятҳои “Мо” –и миллаташ даст 
мекашад, ки онро “бегонашавии миллӣ” ном бурдан мумкин аст. Ҳар як рафтори муҳоҷир 
пеш аз ба сафар баромаданаш бо вуҷуди он, ки то кадом андоза шахсияти хешро дар 
муҳоҷират амалӣ карда метавонад, тарҳрезӣ карда мешаванд, маҳз дар ҳамин давра муҳоҷир 
нисбат ба ҳаммиллатонаш ва хусусиятҳои этно – миллиаш каме ҳам бошад, фаҳмиши 
духурагӣ пайдо мекунад. Яъне баъзе аз он унсурҳои миллие, ки то имрӯз онҳоро ҳамчун 
шиор дар зиндагӣ қабул карда буд, (суханҳои қолабигардида, идеалҳо, асотирҳо ва ғ.) 
мавқеашонро дар рисолати зиндагиаш аз даст медиҳанд. Субъекти миллӣ дар бисёр маврид 
рафтори хешро бошуурона ба танзим медарорад, аммо ҳолатҳое мешаванд, ки хусусиятҳои 
психологии равонии хешро иваз карда наметавонад. Манзурамон ганҷури равонии миллат, 
зеҳн ва зеҳнияти миллӣ мебошанд, ки барои тағйири онҳо якчанд насл лозим аст.  

Барои ҷомаи фарҳангии дигарро қисман ба бар кардан ва барои мутобиқшавии муҳоҷир 
шароити якмароми ботадриҷ, албатта вақт лозим аст, ки ҳатман мушкилиҳои хешро дорад. 
Бинобар ин моро мебояд ҳар як муҳоҷири меҳнатиро пеш аз оне, ки ба сафари муҳоҷират 
мебарояд, огоҳ намоем. Ҳангоми ба муҳити “Онҳо” ворид шудан, метавон гуфт, ки ду 
намуди мутобиқшавӣ: берунӣ ва ботинӣ вуҷуд дорад. Мутобиқшавии берунӣ, одатан бо 
осонӣ ҳангоми машғул гардидан ба корҳои ҷамъиятӣ, фарҳангӣ, варзишӣ, илмӣ ва ғайраҳои 
муҳити нав амалӣ мегардад. Мутобиқшавии ботинии муҳоҷир раванди ниҳоят ҳассоси 
равонӣ ба ҳисоб меравад ва мумкин аст, ки инсон агар тамоми ҳаёт дар муҳоҷират бошад 
ҳам, ба пуррагӣ ба он мутобиқ намегардад ва як умр азоби равонӣ ӯро пайгир аст, зеро як 
амал нисбат ба фарҳангаш, эътиқодаш, миллаташ боиси ғамгинӣ ва гирифтор шудан ба 
фрустратсия мегардад. Дар ҳамин ҳолат марказҳои миллӣ метавонанд ба дарди онҳо то 
андазае малҳам гарданд. Яъне, бо баҳонаи маросимҳои фарҳангӣ, варзишӣ ва динӣ 
метавонанд бо ҳамдигар вохӯранду аз дарди дили якдигар огоҳ гарданд.  

Боис ба зикр аст, ки муҳоҷирони тоҷикро ба мавсимӣ ва муқимигашта дар муҳити 
“Онҳо” ҷудо намудан мумкин аст. Муҳоҷирони мавсимӣ одатан баъд аз чанд мудат ба 
ватанашон назди хешу ақрабояшон бармегарданд ва то андозае ҳам бошад, дар байни 
наздиконашон ранҷҳо ва фишорҳои равонии хешро таскин медиҳанд. Аммо муҳоҷирони 
маскунгардида ҷараёни фишорҳои равониро ба таври гуногун пушти сар менамоянд, 
аламовараш дар ин аст, ки аксарияти онҳоро тоҷикони дорои донишу малакаи замонавӣ 
ташкил медиҳанд. Аз як тараф мо метавонем дар дигар минтақаҳои олам паҳн гардему 
бузург шавем, аз тарафи дигар нигоҳ доштани хусусиятҳои этно – миллии онҳо ва 
фарзандонашон вазифаи тамоми тоҷику тоҷикистониён ба ҳисоб меравад. Дар ҳамин ҳолат 
ба андешаи Ҷ. Келли такя намуда, метавон чунин хулоса кард, ки инсони муҳоҷир барои 
сохтани шахсияти хеш роҳҳо ва усулҳои навро бошуурона ҷустуҷӯ менамояд [1, c. 488]. Агар 
инсон дар даврони наврасӣ ё ҷавониаш ба муҳоҷират рӯй оварда бошад, раванди 
мутобиқшавиаш осонтар мегузарад, аммо барои синну соли калонтар ин раванд ниҳоят 
мушкил пушти сар мегардад, зеро тағйир додани арзишҳои шахсӣ барои калонсолон ниҳоят 
мушкилиҳои зиёдро ба бор меоварад ва ҳатто дар бисёр маврид боиси руҳафтодагӣ ва 
афсурдаҳолии муҳоҷир мегардад, ки онро равондармонҳо раванди мутобиқнашавандагӣ ном 
бурдаанд ва ҳанӯз дар асри XVII табиби шветсарӣ И. Хофер онро “пазмон шудан ба ватан” 
ном бурдааст [9, c. 281]. 

Барои пушти сар намудани бемории пазмон шудан ба Ватан мутахассисон усулҳои 
гуногунро истифода мебаранд, аммо дар ҳолати ба пуррагӣ бартараф нагардидани он инсон 
метавонад ба мушкилиҳои равонӣ гирифтор шавад, ки онро К. Левин бо мафҳумҳои 
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“ҷазбнамоӣ - телладиҳӣ” ифода намудааст, ки мувофиқи андешаи ӯ инсон ба буҳрони 
ботинии равонӣ гирифтор гардида, дар як маврид муҳоҷири беморро метавонад як чиз, ҳам 
хушнуд намояд ва ҳам ғамгин (масалан, шунидани мусиқии ҳамзабононаш, пешравии ягон 
ҳамватанаш ва ғ.) [14. с. 205]. Аз гуфтаҳои боло маълум мегардад, ки давраи мутобиқшавӣ ва 
нигоҳ доштани хусусиятҳои этно – миллии муҳоҷир бо ҳамдигар тавъаманд, зеро муҳоҷират 
метавонад боиси калавидани баъзе хусусиятҳои миллӣ гардад ва барои мутобиқ гардиданаш 
ба муҳити нав монеаҳо эҷод намояд. 

Барои боз амиқтар таҳлил намудани масъалаи болозикр мо онро дар доираи принсипи 
талаботи инсон ба мутаалиқият ба ягон миллат дида мебароем. Ба андешаи банда пазмонии 
Ватан, хешу ақрабо ва умуман ҳамзабони хешро метавон ба яке аз “талаботҳои ба пеш 
телладиҳандаи инсон ба мисли гуруснагӣ, ташнагӣ, хоб ва ғ.” [2, c. 145], ворид намуд. Барои 
таҳлили амиқи қонеъ гардонидани талаботи пазмон шудан аз тарафи муҳоҷир ҷузъиётҳои 
нозукро ба эътибор гирифтан лозим. Масалан, дар минтақаи маскунашон об, нон, шир, 
ҷурғот ва умуман ҳамаи неъматҳои моддӣ вуҷуд доранд, аммо ҳамон таъми хӯрокҳои 
ватанашонро барои ӯ дода наметавонанд, зеро муҳоҷир дар Ватанаш худро озод ҳис намуда, 
давраҳои бачагиашро гузаронидааст. Агар ба хусусиятҳои ботинии шахс назар андозем, пас 
маълум мегардад, ки муҳоҷир бошуурона дарк менамояд, ки дар бисёр мавридҳо шароити 
минтақаи маскунаш аз Ватанаш беҳтар аст, аммо амалҳои таҳтушуурӣ ва бешууриаш ҳама 
вақт ба фаъолияти ӯ таъсиргузор буда, пазмонии Ватанро ба ӯ ёдовар шуда меистанд. Аз 
нигоҳи равоншиносӣ маҳз дар ҳамин ҳолат инсон метавонад ба буҳронҳои равонӣ дучор 
гардад. Бинобар ин моро зарур аст, ки бо ҳар роҳу восита муҳоҷирони мавсимӣ он тараф 
истад, муҳоҷирони дар дигар кишварҳо мақоми маскунияти доимӣ соҳибгаштаро ба Ватани 
аҷдодиашон даъват намоем, то ин ки ташнагии пазмониашонро шикананду 
фарзандонашонро дар руҳияи миллӣ тарбия намоянд.  

Ҳар як фарди миллӣ ҳангоми қарор доштан дар муҳити ғайр ҳамаи унсурҳои фарҳангии 
онҳоро дар асоси зеҳни фардӣ, зеҳнияти миллӣ, ганҷури равонии миллат, характери миллӣ ва 
дигар унсурҳои миллӣ мавриди таҳлил қарор медиҳад, зеро фард дар давоми ташаккулаш ба 
ҷамъияте такя намудаасту худро яке аз унсурҳои “Мо” – и миллӣ меҳисобад. Дар ин раванд 
муҳоҷир талаботи шахсии хешро нисбат ба мутаалиқият ба ягон миллатро қонеъ гардонида, 
дар раванди пешравӣ ва ё таназзули миллати хеш таъсиргузор буданашро дарк намуда, 
ҳангоми ба мушкилӣ дучор гардидан, барои ҳифзи хеш ба ин гурӯҳи иҷтимоӣ – этникӣ такя 
менамояд. Албатта инсон наметавонад ҳамаи талаботу хоҳишҳои худро ба пуррагӣ қонеъ 
гардонад ва раванди робита ва такя намудан ба миллати хеш низ аз он истисно нест. Маҳз 
дар ҳамин ҳолат ҳиссиёт ва эмотсияҳои муҳоҷир ба фазои нав ворид гардида, рафторашро 
тағйир дода, механизмҳои худмуҳофизатии равониро коркард менамояд. Худшиносии 
миллиаш ба ин раванд илова гашта, дарк менамояд, ки роҳи бозгашт ба нуқтаи аввала вуҷуд 
надорад, дар ин ҳолат раванди маргиналигардии худшиносии муҳоҷир шурӯъ мегардад. 

Барои таҳлили дурусти илмӣ мо ба назарияи равоншиноси амрикоӣ Гарри Триандис 
рӯй меоварем. Триандис давраи мутобиқшавии муҳоҷирони кории Амрикоро таҳлил намуда, 
ба чунин хулоса меояд, ки он панҷ марҳиларо фаро мегирад, ки инҳоянд: 1. Моҳи асалӣ; 2. Ба 
куҷо ман афтидаам; 3. Чӣ корро бояд ба анҷом расонам; 4. Ҳолати ман он қадар бад нест; 5. 
Вазъияти ман хуб аст [15, c. 330]. Агар панҷ марҳилаи пешниҳоднамударо дар муҳоҷирони 
тоҷик дида бароем, зинаи аз ҳама душвор зинаи дуввум ва севум ба ҳисоб мераванд, зеро 
маҳз дар ҳамин марҳила баъзе аз муҳоҷирон ба гумроҳӣ мубтало мегарданд, ки барои ёрӣ 
намуданашон мо бояд механизмҳои самараноки илмиро коркард ва пешниҳод намоем. Ба 
фикри банда беҳтар мешуд, ки маҳз шахсони баруманд, онҳоро раҳнамоӣ менамуданд. Агар 
мо дар ҳамин давра онҳоро наҷот надиҳем, зери гирдоби ифротгароён ва ё террористон қарор 
мегиранд ва ин ҳам ба худашон зарар меорад ва ҳам ба миллат.  

Яке аз масъалаҳои марказии антропологияи миллат – табиат, моҳият ва рисолати инсон 
ба ҳисоб меравад, ки муҳоҷири меҳнатии тоҷик низ аз он орӣ нест. Масъалаи меҳварии 
моҳият ва рисолати муҳоҷирро ҳолатҳои эмотсионалиаш ташкил медиҳанд, зеро ҳангоми дар 
амал татбиқ намудани марому мақсадҳояш таъсиргузоранд, бинобар ин таҳлили ҳолатҳои 
эмотсионалии муҳоҷири тоҷикро айни мудао мешуморем. Ҳанӯз муҳаққиқони соҳа Триандис 
ва Келли ба ин масъала аҳамият додаанд, ки ҳолатҳои эмотсионалии муҳоҷирон ба 



65 

самаранокии фаъолияти онҳо таъсиргузор мебошанд [1, c. 488]. Ба тадқиқотҳои онҳо такя 
намуда, ҳолатҳои эмотсионалии муҳоҷирони тоҷикро мавриди таҳқиқ қарор медиҳем. 

Ҳолати эмотсоналии муҳоҷирро метавон ба ду марҳилаи асосӣ ҷудо намуд: то 
муҳоҷират ва давраи муҳоҷират. Дар давраи муҳоҷират ҳолатҳои эмотсионалии таҳдид, тарс, 
хатар, ташвиш, ноумедӣ ва ғайраҳоро пушти сар менамояд. Дар муҳоҷират инсон бо 
падидаҳои гуногуни иҷтимоӣ рӯ ба рӯ мегардад, ки таҳаммул намудану пушти сар 
карданашон аз хусусиятҳои равониаш вобастагии зиёд дорад, аммо хоҳед нахоҳед дар 
психикаи инсон ҳатман изи худро мегузоранд. Дар ҳамин маврид Ҷ. Келли таъкид менамояд, 
ки инсон ба тарсу таҳдид дучор гардида, оҳиста – оҳиста ба номедӣ (фрустратсия) мубтало 
мегардад. Натиҷаи ноумедӣ муҳоҷирро ба ихтилофи “Ман” ва “Мо” тела медиҳад, 
аниқтараш шахс барои наҷоти хеш роҳҳои мухталифро ҷустуҷӯ менамояд, натиҷааш сарф 
гардидани энергияи фаъолияташон баҳри барқарор намудани мавқеи “Ман” мегардад [1, c. 
488]. Вазъияти баамаломада фардро бо гурӯҳи иҷтимоии ҳамзабононаш дар ихтилоф 
гузошта, дар бисёр маврид ба ихроҷгардиаш оварда мерасонад. Дар ин ҳолат фарди миллӣ 
хусусияти дар мухолифат қарор доштанашро бо ҳаммилатонаш рӯи рост изҳор менамояд, 
яъне онҳоро зери тозиёнаи танқид қарор дода, баъзан вақт ҳатто аз ном гирифтани миллаташ 
дар байни дигар миллатҳо шарм медорад. Дар таърихи муҳоҷирати меҳнатии миллати тоҷик 
чунин мисолҳо зиёданд. Давлатҳои муҳоҷирпазир ин усулҳои илмиро хело хуб медонанд ва 
дар бисёр маврид баҳри паст намудану аз байн бурдани хусусиятҳои этно – миллии тоҷикони 
муҳоҷир ҳодисаҳои пасткунандаи обурӯи миллати моро ба таври субъективӣ ба роҳ 
мемонанд. Ва институтҳои махсусеро доро мебошанд, ки ҳодисаи баамаломадаро ба миллат 
рабт дода аз он ҳангома месозанд (дар ВАО ва фазои виртулӣ. Мисоли рушан ҳодисаи 
Крокус – ситӣ дар соли 2024). 

Дар ин маврид ба буҳрон дучор гардидани ҳувияти миллӣ ва таъсири манфӣ расонидан 
ба хусусиятҳои этно – миллии тоҷиконро метавон ба яке аз хусусиятҳои ботинии инсон – 
ҷасорат ва тарс рабт дод. Бинобар ин зарур донистем, ки мавқеи таносуби тарс ва ҷасоратро 
ва мақоми онҳоро дар хусусиятҳои этно – миллии тоҷикон ва тағйирёбии онҳо дар раванди 
муҳоҷиратро таҳлил карда бароем. Дар фарҳанги забони тоҷикӣ мафҳуми “Ҷасорат – 1. 
Ҷасурӣ, далерӣ, шуҷоат, 2. Далерӣ, густохона, густохӣ” [11, c. 776] омадааст. Ва мафҳуми 
тарс ба маъноҳои “хавф, бим, ваҳм” [11, c. 332] дарҷ гардидааст. Аз ин бармеояд, ки ҳамаи он 
чизе, ки эътимоду имконияти идораи вазъиятро аз байн мебарад, тарсро ба вуҷуд меорад. 
Масъалаи ҷасорат ва тарс яке аз унсурҳои асосии табиати инсон ба ҳисоб мераванд, зеро 
инсон тавассути ин хусусиятҳо робитаашро бо муҳит муайян менамояд ҷасорат фардро ба 
фаъолият водор намояд, тарс бошад, ӯро аз баъзе амалҳо бозмедорад. Таносуби ҷасорат ва 
тарс метавонанд моҳияти инсонро дар замони муосир тағйир диҳад, ки албатта ба 
хусусиятҳои этно – миллиаш низ бетаъсир намемонад. Ҳангоми таҳлили адабиётҳои илмӣ, 
ки омӯзиши масъалаи таносуби ҷасорат ва тарс машғул гардидаанд ба хулосае омадан 
мумкин аст, ки табиати инсон тавассути онҳо пурра гардида (ин адабиётҳоро метавон ба се 
қисмат ҷудо намуд: классикӣ, ғайриклассикӣ ва баъдиклассикӣ) ҳама вақт бо моҳияташ дар 
ихтилоф қарор доранд. Ҷасорат ва тарс ҳамчун падидаи сарҳадии ба ҳам таъсиррасонандаи 
инсон ба шароити зиндагиаш ба ҳисоб мераванд. Тавассути ин унсурҳо инсон ҷавҳари 
бунёдии хешро нигоҳ дошта, ҳам ду саволи асосиро ба миён мегузорад: инсон зери таъсири 
муҳити иҳотакарда боқӣ мемонад ва ё ҳамчун ҳайвони бошуур дар олами озод фаъолият 
мекунад.  

Аз таҳлили масъалаи ҷасорат маълум мегардад, ки агар инсон дар ҷавониаш ҷасур 
бошад, ҳатто дар пиронсолиаш далер боқӣ мемонад [12, c. 262]. Аз таҳлили рафтори тоҷикон 
маълум мегардад, ки дар раванди таърих фарзандони тоҷик ҷасорату далерии хешро борҳо 
нишон додаанд. Дар замони муосир низ намояндагони миллати тоҷик шуҷоату далерии 
хешро борҳо собит намудаанд. Аммо таърих гувоҳ аст, ки миллати тоҷик дар рушди хеш 
ҳолатҳои аз тарс истифода бурдани аҷнабиёнро борҳо пушти сар намудааст. Пас маълум 
мегардад, ки дар зеҳну зеҳнияти мо тарс вуҷуд дорад, ки албатта аз як тараф боиси нокомии 
мо гардад, аз тарафи дигар мо бояд онро барои пешравиамон истифода барем. Ба ҳамин 
мазмун шиори софистҳои юнонӣ “Одаме метарсад аблаҳ аст ва одаме наметарсад ду 
маротиба аблаҳтар аст” мувофиқ меояд. 
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Боис ба зикр аст, ки “инсони комил” ҳама вақт дар ҷустуҷӯи роҳҳои ба мақсад расидан 
қарор дорад ва меъёрҳои ҷомеа иҳотакардаро дар тарозуи ақл санҷида сарҳади дуруст ё 
нодурустиашонро муайян кардани мешавад. Дар ин бобат К.Г. Юнг дуруст таъкид 
намудаанд: “Мушкилоти нафси инсони муосирро наметавон бе истиснои майл доштан ба 
оромӣ ва эътимод пайдо намудан ҳангоми ноумедӣ, тасвир намуд” [13, c. 281]. Аммо инсон 
мавҷудотест, ки ба пуррагӣ омӯхта нашудааст ва дар оянда, омӯхта шуданаш ба гумон аст, 
зеро ҳеҷ вақт ҷамъият ҳамаи талаботҳои инсонро қонеъ карда наметавонад ва бо мурури 
замон дар ҷомеа талаботҳои нав пайдо мегарданду инсон аз мавҷудияти хеш ба пуррагӣ 
қонеъ буда наметавонад.  

Дар фарҷом метавон ҳаминро хулоса кард: 
1. Тарбияи фарди миллӣ дар маддӣ аввал меистад, бинобар ин моро мебояд “баҳри 

ташаккули дурусти ҳувияти миллӣ корро аз оила, боғча, кӯча ва маҳалла шурӯъ карда, дар 
мактаб, донишгоҳ, марказҳои динӣ, фарҳангӣ, варзишӣ ва умуман дар тамоми тоҷику 
тоҷикистонӣ дуруст ба роҳ монем” [7, c. 108]; 

2. Барои нигоҳ доштани хусусиятҳои этно – миллии тоҷикони муҳоҷир ва ё бурунмарзӣ 
мо бояд дар олами маҷозӣ хело фаъол гардем ва тавассути мақола, барнома, ва роликҳо 
бузург будани хешро ба насли наврас расонда тавонем, то ин ки ифтихори миллӣ, ҳувияти 
миллӣ, худшиносии миллӣ аз зеҳну зеҳнияти онҳо зудуда нашавад; 

3. Барои паст гардонидани бегонашавии миллии тоҷикон механизмҳои нав ба нави 
илмиро коркард намудан лозим, то ин ки ба калавидани ҳувияти миллии баъзе аз 
ҳамиллатонамон роҳ надиҳем; 

4. Барои дар таодул нигоҳ доштани ҳиссиёти тарс ва ҷасорат ҳамаи муҳоҷирони тоҷикро 
ба ратсионализми илмӣ равона намудан лозим аст, зеро ҷасорат ва тарси дар мувозинатбуда 
боиси пешравии фард мегардад. 

5. Ба ҳамаи ин нигоҳ накарда бояд мо барои дар оянда кам намудани муҳоҷирати 
меҳнатӣ аз ҳисоби шаҳрвандони Тоҷикистон саҳмгузор бошем, зеро “...раванди 
глобализатсия оҳиста – оҳиста мавқеашро ба раванди деглобализатсия додаистодааст, ки 
моро мебояд, ба он бо сари баланд ворид гардему давлат ва ҳувияти миллии хешро ҳифз 
намоем ва насли наврасро дар асоси унсурҳои миллӣ тарбия намуда, маҳаки асосии раванди 
деглобализатсия содироти молро нисбат ба воридот зиёд намоем” [5, c. 97]. 
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МУҲОҶИРАТИ МЕҲНАТӢ ВА ГАНҶУРИ РАВОНИИ МИЛЛАТ: 
БУРДУ БОХТҲО ДАР МИСОЛИ МИЛЛАТИ ТОҶИК 

(ТАҲЛИЛИ ИҶТИМОӢ – ФАЛСАФӢ) 
Дар мақола муаллиф масоили муҳими замони муосир таъсири муҳоҷирати меҳнатӣ ба 

ганҷури равонии миллат ва дигар хусусиятҳои этно – миллии тоҷикон таҳлилу баррасӣ 
кардаанд. Дар аввали мақола муаллиф тавонистааст, ки шаклҳои муҳоҷират, зинаҳои 
мутобиқшавии унсурҳои “Мо” –и муҳоҷир бо “Онҳо” – и муҳити нави маскунашон ва 
қисман ба бар намудани ҷомеаи фарҳангии “Онҳо” – ро муфассал матраҳ намудаанд. Дар 
идома унсурҳои асосии ганҷури равонии миллат ба мисли зеҳн, хусусиятҳои равонӣ, ҳиссиёт 
ва эмотсияҳои муҳоҷир дар давраи буду бошаш, дар кишвари дигар бо усулҳои асосноки 
илмӣ таҳлил гардида, роҳу равишҳои дар таодул нигоҳ доштани тарсу ҷасорат пешниҳод 
гардидаанд. Дар фарҷоми мақола муаллиф роҳу усулҳои баланд бардоштани ҳувияти миллӣ, 
кам намудани таъсиротҳо ба ганҷури равонии миллат ва идора намудани ҷасорату тарсро дар 
муҳоҷирони меҳнатӣ пешниҳод намудаанд.  

Калидвожаҳо: Ганҷури равонии миллат, миллат, хусусиятҳои этно – миллӣ, суханҳои 
қолабигардида, худшиносӣ, ҳувияти миллӣ, давлати миллӣ, Тоҷикистон, тоҷик, ифтихори 
миллӣ, зеҳн, зеҳният, зеҳнияти миллӣ, далерӣ, шуҷоат, тарс, ҳаяҷон.  

ТРУДОВАЯ МИГРАЦИЯ И ПСИХИЧЕСКИЙ СКЛАД НАЦИИ: 
ПОБЕДЫ И ПОРАЖЕНИЯ НА ПРИМЕРЕ ТАДЖИКСКОЙ 

НАЦИИ (СОЦИАЛЬНО – ФИЛОСОФСКИЙ АНАЛИЗ) 
В статье автор проанализировал важные вопросы современности: влияние трудовой 

миграции на психический склад нации и другие этно-национальные особенности таджиков. 
В начале статьи автору удалось детализировать формы миграции, этапы адаптации “Мы” 
элементов мигранта к “Они” новой среды обитания и частичное воплощение “Они” 
культурной общности. В дальнейшем основные элементы психического склада нации, такие 
как интеллект, психологические характеристики, чувства и эмоции мигранта во время его 
пребывания в другой стране, были проанализированы с помощью научно обоснованных 
методов и предложены пути и подходы к сохранению страха и мужества в стране. В 
завершение статьи автор предложил пути и методы повышения национальной идентичности, 
уменьшения воздействия на психический склад нации и управления мужеством и страхом 
трудовых мигрантов. 

Ключевые слова: Психический склад нации, национальность, этно-национальные 
характеристики, стереотипные слова, самосознание, национальная идентичность, 
национальное государство, Таджикистан, таджик, национальная гордость, менталитет, 
ментальность, национальный менталитет, отвага, страх, волнение. 

LABOR MIGRATION AND THE MENTAL MAKEUP OF THE 
NATION: VICTORIES AND DEFEATS ON THE EXAMPLE OF 
THE TAJIK NATION (SOCIO–PHILOSOPHICAL ANALYSIS) 

In the article, the author analyzed important issues of our time: the impact of labor migration 
on the mental makeup of the nation and other ethnic and national characteristics of Tajiks. At the 
beginning of the article, the author managed to detail the forms of migration, the stages of 
adaptation of the “We” elements of the migrant to the “They” of the new habitat and the partial 
embodiment of the “They” cultural community. Subsequently, the main elements of the nation's 
mental makeup, such as intelligence, psychological characteristics, feelings and emotions of a 
migrant during his stay in another country, were analyzed using scientifically based methods and 
ways and approaches to preserving fear and courage in the country were proposed. At the end of the 
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article, the author proposed ways and methods to enhance national identity, reduce the impact on 
the mental makeup of the nation and manage the courage and fear of migrant workers. 

Keywords: The mental makeup of the nation, nationality, ethno-national characteristics, 
stereotypical words, self-awareness, national identity, national state, Tajikistan, tajik, national pride, 
mentality, national mentality, courage, fear, excitement. 
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ТДУ 316.72:37.018.1 
НАҚШИ ОИЛА ВА ТАРБИЯ ДАР ИҶТИМОИШАВИИ 

ҶАВОНОН 
Саидова Н. Н. 

Донишгоҳи давлатии омӯзгории Тоҷикистон ба номи С. Айнӣ 

Оила як гурӯҳи иҷтимоӣ мебошад, ки дар доираи он робитаи муайян вуҷуд дорад. Ин 

метавонад хешутаборӣ, издивоҷ ё фарзандхонӣ бошад. Ҳамаи аъзоёни он буҷаи ягона, ҳаёти 

ҳаррӯза доранд ва барои якдигар масъуланд. Дар байни онҳо инчунин муносибатҳои 

иҷтимоӣ мавҷуданд, ки ба робитаҳои биологӣ, меъёрҳои ҳуқуқӣ, масъулият ва ғайра оварда 

мерасонанд. Ба хусусият, суръат ва сифати татбиқи мутобиқсозии иҷтимоӣ, муайянсозӣ ва 

фардикунонии ҷавони муосир оила ва муҳити таълимӣ таъсири назаррас мерасонанд. 

Омилҳои иҷтимоикунонии оила (масъулияти волидон, муносибатҳои байни аъзои оила, 

сатҳи фарҳанги умумии волидон, тарбияи волидайн ва ғайра) ба андозаи зиёд аз шароити 

моддию маишӣ ва ахлоқӣ-психологии ҳаёти оила вобастаанд, ки ҷанбаҳои потенсиалии 

иҷтимоии оиларо, ки мо қайд кардем, ба ҳам мепайвандад. Охиринҳояшон ба шахсият таъсир 

мерасонанд, ки бо ҳамдигар пайваст шуда, пайвастагиҳои гуногунро ташкил медиҳанд. Ҳар 

яке аз омилҳои қайдшуда паҳлӯҳои муназзам ва табиӣ доранд. 

Асосгузори сулҳу ваҳдати миллӣ-Пешвои миллат, Президенти Ҷумҳурии Тоҷикистон 

муҳтарам Эмомалӣ Раҳмон дар суханронии худ дар ҷаласаи умумиҷумҳуриявии танзими 

расму оинҳои динӣ, анъанаҳо ва расму оинҳо 24 майи соли 2007 махсус таъкид карда буданд, 

ки "вазифаи муқаддаси волидон, пеш аз ҳама тарбияи фарзанди тарбияёфта, ахлоқӣ ва 

ватандӯст аст". Бояд гуфт, ки дар оила мақом ва мавқеи модар хеле бузург аст, зеро маҳз 

модар кӯдакро ба дунё меорад ва ба ӯ навиштани аввалро меомӯзонад. Илова бар ин, 

Президенти мамлакати мо дар суханрониҳои худ дар бораи нақши модар дар тарбияи 

фарзанд ва саломатии оила борҳо гуфтааст, ки "дар оилае, ки модар дорои сатҳи баланди 

таҳсилот аст, вай фарзандони хубро тарбия мекунад. Аз ин рӯ, худи модарон бояд 

бомаърифат, фарҳангӣ ва бо ҷаҳонбинии васеъ бошанд, то тарбия ва нигоҳубин, камолоти 

рӯҳонӣ ва ҷисмонӣ ва омодагии кӯдакон ба зиндагии мустақилона хуб эҳсос карда шаванд. 

Маҳз дар оила, ки ба робитаҳои хешутаборӣ, муносибатҳои дохилии оилавӣ дохил 

мешавад, шахс наздик будани худро бо намояндагони миллат, гурӯҳи иҷтимоӣ динӣ ва ғайра 

эҳсос мекунад[1.,с.87]. Дар худшиносии оила нақши ахлоқ ва фалсафаи он хеле муҳим аст. 

Фалсафаи ахлоқ як бахши фалсафа аст, ки мавзӯи муҳокимаи он амалҳои хуб ё бад, дуруст ё 

нодуруст, амалҳое, ки бояд анҷом дода шаванд, инчунин тозаву равшан ё торик ва ғайра 

мебошанд. Фалсафаи ахлоқ як навъи ахлоқест, ки асосҳои раванд ва муносибати ахлоқ ва 

дилбастагиро баррасӣ мекунад. Мутафаккирони асримиёнагии форсӣ-тоҷикии Шарқ дар 

атрофи ин мавзӯи муҳим бисёр баҳс мекарданд ва бештар дар бораи ҳикмати амалӣ сухан 

мегуфтанд, ки мавзӯи муҳокимаи он худи инсон, одобу одатҳо ва амалҳои инсон ба ҳисоб 

мерафт. 

Аз таҳлил ва баррасии таълимоти ахлоқии гурӯҳи олимону мутафаккирони тоҷику форс 

Муҳаммад Закариёи Розӣ, Абуабдуллоҳи Рӯдакӣ, Носири Хусрав, Ҳусейн Воизи Кошифӣ, 

Насируддини Тусӣ, Мавлоно Балхӣ, Имод Фақиҳ Кирмонӣ, Шамсуддин Муҳаммад Лаҳиҷӣ, 

Файзи Кошонӣ, Сайидои Насафӣ ва дигарон ба хулосае омадан мумкин аст, ки доштани 

ахлоқ ва худогоҳӣ яке аз муфидтаринҳост ва бузургии онро ба табъи шахс ва мавқеи онҳо 

дар рушди оила ва ҷомеа ишора мешавад. Аз ин рӯ, тарбия ва тарбияи фарзандон дар оила 

ҳам давраи масъулиятнок ва ҳам мусоиди таълим дар ҳаёти волидон мебошад. Зеро аз рӯзҳои 

аввали рушди тарбиявию ахлоқии ҳар як кӯдак масъулияти вазнин бар дӯши падару модараш 

аст. Ин масъулият пеш аз ҳама дар асоси он ташаккул меёбад, ки кӯдак байни худ ва волидон 

робитаи муҳиме ба вуҷуд меорад, ки тавассути он рушди ахлоқӣ ва рушди кӯдак рӯз ба рӯз, 

ҳар лаҳза ва соат дар марҳилаҳои гуногуни ҳаёти ӯ оҳиста инкишоф меёбад. Тарбияи кӯдак 

бояд бо назардошти хислат, ҳолати рӯҳӣ ва муҳити зисташ сурат гирад. 

Масъалаи издивоҷ ва оила решаҳои амиқи таърихӣ ва фалсафӣ дорад. Афлотун 

схемаҳои бунёди оила, меъёрҳои таъмини зиндагии онро таҳия мекард. Арасту дар оила 
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асоси давлат, ячейкаи ҷомеа, умумиятеро медид, ки барои қонеъ кардани ниёзҳои ҳаррӯзаи 

инсон ба вуҷуд омадааст. Оила барои ӯ аввалин шакли ҳаёти муоширати одамон аст, ки 

баъдтар ба ҷамоатҳои калонтар (деҳаҳо, давлатҳо) табдил меёбад. Бо назардошти оила 

ҳамчун натиҷаи хоҳиши табиии одамон барои муошират ва зиндагии якҷоя, Аристотел дар 

рисолаи "Сиёсат" дар бораи он ҳамчун таҳсилоти табиӣ, ки дар ҳаёти инсон нақши калон 

дорад, хулоса мебарорад. "Азбаски ҳар як оила, - менависад ӯ, - як қисми давлатро ташкил 

медиҳад ва ҳамаи одамон аъзои оила мебошанд ва азбаски фазилатҳои қисмҳои алоҳида бояд 

ба фазилатҳои кулл мувофиқат кунанд, пас тарбияи фарзандон ва занон низ бояд ба низоми 

давлатӣ мувофиқ бошад; ва агар ин барои давлате, ки ба тартиботи шоиста майл дорад, 

бетафовут набошад, пас бояд фарзандони шоиста ва занони шоиста низ дошта бошанд. Ва ин 

бояд ба назар гирифта шавад, зеро занон нисфи тамоми аҳолии озодро ташкил медиҳанд ва 

аз кӯдакон иштирокчиёни ҳаёти сиёсӣ ба воя мерасанд, ки барои онҳо" муҳаббат ба ватан аз 

оила оғоз меёбад"[2,c.67-68]. 

Роҳи таърихии рушди шаклҳои муносибатҳои издивоҷ ва оила ҳамчун сохтор дар 

асарҳои И.Бахофен, Л. Морган, Д. Мак-Леннан, Ф. Энгелс, Э. Вестермарк, Ю. И. Семенов, 

Л.А. Файнберг рӯшан карда шудааст. Дар асарҳои онҳо роҳи таърихии рушди оила, ки 

ҳамчун як қисми раванди эволютсионии таърихи ҷаҳонӣ баррасӣ мешавад, амиқ ва пурра 

таҳия карда мешавад. 

Таҳлили хусусиятҳои институтсионалии оила аз ҷониби П.Сорокин амалӣ карда шуд. 

Методологияи пешниҳодкардаи ӯ аз он иборат буд, ки оиларо ҳамчун гурӯҳи ибтидоӣ ва 

сифатан беназири иҷтимоӣ, воҳиди асосии сохтории ҷомеа баррасӣ кунад. Дар ин маъно, 

вазифаҳои институтсионалии оила хеле мушаххас, ғайримуқаррарӣ мебошанд ва онҳоро бо 

вазифаҳои шабеҳи дигар институтҳо иваз кардан мумкин нест. Дар асри XX, тағйиротҳо дар 

оила пеш аз ҳама аз ҷониби сотсиологҳо ва демографҳо тадқиқ карда шуданд. Муҳаққиқон 

С.Г. Громан, Л. Карсавин, П. Сорокин, С. Я. Волфсон, С. Я. Николский ва ғайраро номбар 

кардан мумкин аст ва он чизе, ки онҳоро муттаҳид мекунад, дар он аст, ки онҳо омилҳои 

вайроншавии суботи оиларо сабт мекунанд ва онҳоро пеш аз ҳама бо муносибатҳои нави 

иҷтимоию иқтисодӣ дар ҷомеа, мустақилияти воқеии иқтисодии аъзои оилаи корӣ шарҳ 

медиҳанд. 

Маркс ҷомеаро ҳамчун омма тавсиф мекунад, ки" аз оилаҳои инфиродӣ иборат аст" [3, 

c. 45]. Вай қайд мекунад: "ҳамчун падидаи махсуси иҷтимоӣ, оила дар ягонагии диалектикӣ 

ва ҳамкорӣ бо тамоми соҳаҳои ҷомеа қарор дорад"[3,c.34]. Таҷдиди наслҳои нав на танҳо 

идомаи табиии насл, балки тағироти иҷтимоии як насл ба насли дигар аст ва ҳар як насли 

минбаъда кори наслҳои пешинро тавассути тамосҳои мустақим ва тарзи ҳаёти оилавӣ идома 

медиҳад. "Волидон худро дар кӯдакон аз ҷиҳати ҷисмонӣ ва ахлоқӣ такрор мекунанд, яъне 

шахс муҳити оилавиро аз худ мекунад" [43 c. 42], ки манбаи асосии иҷтимоикунонии ӯ дар 

марҳилаи кӯдакону наврасони ҳаёт мебошад. 

Маҳз дар оила тамоми қувваҳои ҷомеа бо ҳам пайванд мешаванд, арзишҳо ва 

манфиатҳои иҷтимоӣ тамаркуз мекунанд. Ва ин алалхусус дар давраи гузариш аз кӯдакӣ ба 

наврасӣ, вақте ки даъвои калонсолон, тамаркуз ба меъёрҳо ва арзишҳои дар ҷаҳони 

калонсолон қабулшуда (ё рад кардани онҳо), таҷрибаҳои мураккаб ва баҳсбарангезе, ки аз 

хоҳиши наврас барои шиносоӣ бо ин ҷаҳон ба вуҷуд омадаанд, равшан нишон дода мешавад.  

Оилаи анъанавӣ ба воситаи раванди иҷтимоишавӣ вазифаи пайдарпаии наслҳо, ҳифзи 

арзишҳо ва муқаррароти ахлоқӣ, тарзи рӯзгор ва ҳатто афзалиятҳои касбии ниёгонро ҳал 

мекунад. Дар шароити намуди авторитарии муносибатҳои дохили оила, беэътиноӣ ба 

анъанаҳои оила маҳкум ва қатъиян маҳкум карда мешавад. 

Аз рӯи мазмуни худ, раванди иҷтимоикунонии ҷавон дар оила ба азхудкунии нақшҳои 

иҷтимоӣ дар соҳаи оилавӣ, аз ҷумла хусусиятҳои миллии иҷрои ин нақшҳо равона шудааст. 

Дар оила асосҳои дониши фарҳанги миллӣ: забони миллӣ, фолклор ва дигар зуҳуроти 

эҷодиёти бадеии халқӣ гузошта мешаванд. Аз ин рӯ, ҳангоми тарбияи фарзандон дар оила ба 

иштироки ҷавонон дар баргузории ҷашнҳои халқӣ ва расму оинҳои миллӣ диққати бештар 

дода мешавад. Одатан, анъанаҳои халқӣ аз як насл ба насли дигар бо иштироки аъзои хурди 
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оила дар иҷрои ҷашнҳо ва расму оинҳои гуногун интиқол дода мешаванд. Дар ин равандҳо, 

хурдсолон амалҳои ритуалӣ-аломатиро аз худ мекунанд, калонсолон ба онҳо мазмуну 

маънои амалҳои амалиро интиқол медиҳанд, ки дар натиҷа робитаҳои дохили оила 

мустаҳкам мешаванд. 

Хусусиятҳои фарҳангӣ ва тамаддунӣ дар рушди ҷомеаи шаҳрвандии муосир нисбат ба 

мавҷудияти оила таъсири назаррасе мерасонанд. Вусъатёбии индивидуализм, вайроншавии 

оилаҳо, афзудани шумораи танҳоӣ, кӯдакони бепарастор ва ғайра мушкилоти умумиҷаҳонӣ 

мебошанд, ки ба давлати мо низ дахл доранд. Оилаи ҳастаии дар ҷомеаи саноатӣ паҳншуда, 

ки дар натиҷаи ҷудошавии ҳаёти меҳнатӣ аз ҳаёти оилавӣ ба вуҷуд омадааст, акнун воситаи 

наҷот аз индивидуализм нест, ки яке аз сабабҳои он суст шудани робитаҳои байни наслҳо 

мебошад.  

Усули расмии ташкили ҳаёти оилавӣ, ки ба ҷомеаи пеш аз саноатӣ хос аст, дар давраи 

минбаъда хеле суст мешавад, қариб тамоман аз байн меравад ва бо импровизатсия дар 

ҷомеаи пас аз саноатӣ иваз карда мешавад. Футурология, ки ояндаро босуръат 

наздикшаванда ва ба маънои аслӣ ба ҳозира дохил мекунад, тасвири танҳоии наздик ва 

ногузири фарзандони моро бо нигоҳ доштани динамикаи таваллуди мавҷуда тасвир мекунад 

[5, c. 32]. 

Оила, тавре ки мо бояд боварӣ ҳосил кунем, на ҳамеша қодир аст, ки шахсияти 

ташаккулёфтаро назорат кунад. Дар бисёр соҳаҳо, ба монанди техника, санъат, муносибатҳои 

ахлоқӣ на волидон, на оила, балки омӯзгорон, намояндагони ин ё он сохторҳои ҷамъиятӣ ва 

ҳамсолон сабабҳои асосии дониш ва муносибатҳо, арзишҳо ва меъёрҳое мешаванд, ки ба 

дараҷаи фаъолияти ҷавон, равияи иҷтимоии ӯ таъсир мерасонанд. 

Ҳангоми таҳлили нақши таълим дар иҷтимоикунонии ҷавонон, пеш аз ҳама, 

мундариҷаи худи мафҳуми таҳсилотро, ки хусусияти гуногун дорад, дақиқ кардан лозим аст. 

Дар адабиёти муосир муайян кардани таърифи қаноатбахши мафҳуми таълим душвор аст. 

Масалан, луғати энсиклопедии шӯравӣ чунин таърифро пешниҳод мекунад: Таълим раванд 

ва натиҷаи азхудкунии дониш, малака ва малакаҳои системавӣ; шарти зарурии омодасозии 

инсон ба ҳаёт ва меҳнат. Роҳи асосии гирифтани маълумот таҳсил дар муассисаҳои таълимӣ 

мебошад, ки он бо тарбия зич алоқаманд аст [6, с. 9-10]. Албатта, ин таъриф ба муҳаққиқон 

ва мутахассисони муосир чандон мувофиқ набдуа, талабот ва интизориҳои муосири 

системаи маорифро инъикос намекунад. 

Таърихи таълимро ҳамчун истеҳсолӣ аз мафҳуми образ тафсир мекунад. Дар ин робита, 

таҳсилот дар баъзе ҳолатҳо ташаккули симои фаъолият дар шахс, дар ҳолатҳои дигар симои 

инсон ё худ, сеюм симои ҷаҳон ё симои Худо, чорум симои фарҳанг ва ғайраро дар назар 

дорад. Ҳар яке аз ин маъноҳо ба хусусиятҳои зиёде, ки баъдтар дар модели фаъолияти 

таълимӣ гузошта мешаванд, ҷудо мешаванд. Ҳамин тавр, ҳадафи таълим ба монанди касбият, 

бо фаҳмиши аввал алоқаманд аст. Бо дуюм дохил кардани насли наврас ба ҳаёт, ба фарҳанги 

умумиинсонӣ пайваст кардани он, ки боиси рушди тафаккур мегардад  

Системаи маориф соҳаи мушаххаси амалияи иҷтимоӣ мебошад: аз як тараф, дар ин ҷо 

такрористеҳсоли таҷрибаи дар гузашта ҷамъоваришуда ва донишу маълумоти қаблан 

гирифташуда амалӣ карда мешавад, аз тарафи дигар, таҳкурсӣ сохта мешавад ва контурҳои 

фаъолияти ҳаётии оянда кашида шуда, лоиҳаҳои оянда тасвир карда мешаванд. Маъно ва 

ҳадафи олии таҳсилоти инсон аз он иборат аст, ки инсонро ба арзишҳои фарҳангии илм, 

санъат, ахлоқ, ҳуқуқ, табдил додани одами табиӣ ба фарҳангӣ, таъмини рушди пешрафтаи 

инсон, тафаккур, фаъолият мебошад. Ҳар як фарди алоҳида, ки аз ҳастии табиии худ ба 

доираи рӯҳ боло меравад, ташаккул меёбад, "дар як ганҷинаи фаъолияти меҳнатӣ, ки 

моҳияти онро Гегел дар офаридани чизҳо (ҷисмонӣ ва рӯҳонӣ) мебинад, на дар истеъмоли 

онҳо"[7, c.61] .  

“Таълим, дар маҷмӯъ, ин пайвастшавии субъективӣ ва объективӣ, ба даст овардани 

симои олам аз ҷониби шахс мебошад. Тасвири онтологӣ, пеш аз ҳама, ягонагии мавҷудият 

аст” [8, с. 21]. Тавре, ки Гегел дар "Пропедевтикаи фалсафӣ" навиштааст, касе, ки ба ҷузъиёт 

содиқ аст, бесавод аст: "одами бесавод аз мушоҳидаи бевосита дуртар намеравад" [9, с. 63].  
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Ҷамъияти давраи гузариш ба намуди нави муносибатҳо асос ёфтааст, ки дар асоси он 

принсипи фардияти озод ҷойгир аст. Манбаи асосии иҷтимоӣ дониш, иттилоот, зеҳн аст ва 

нақши муҳимтарини ҷомеаро ҳоло "истеҳсолкунандаи иттилоот" мебозад. Маориф на танҳо 

раванди ба даст овардани дониш, малака, балки роҳи инсон будан, омили муҳимтарини 

динамикаи иҷтимоӣ, механизми такрористеҳсолии ҷомеа дар шароити рақобати афзоянда 

дар соҳаҳои гуногуни фаъолияти инсон мегардад. 

Ҷамъияти иттилоотӣ ҷаҳони тағйироти босуръат суръатбахш, иттилооти зуд афзоянда 

ва зуд кӯҳнашуда, технологияҳо ва ғояҳои мураккаб, малака ва донишҳои такмилёфта 

мебошад, ки дар он талош барои возеҳӣ, дақиқӣ ва дурустии хулосаҳое, ки бо қобилияти зуд 

қабул кардани қарорҳо бо назардошти андешаҳои дигарон мебошад. А.В. Тягло ва Т. С. 

Воропай ҷомеаи иттилоотиро ҳамчун "тағйироти бунёдии тарзи ҳаёти ҷомеаи ҷаҳонӣ" 

муайян мекунанд, ки дар он иттилоот нақши сифатан нав мебозад [10, с. 7.]. 

Боз як ҷанбаи муҳимтарини бунёдии таълим маънавиёт аст. Баланд бардоштани шуур 

ба сатҳи андозагирии рӯҳонӣ ташаккули ақидаеро дар бар мегирад, ки дар ҷаҳон арзишҳои 

баландтар ва муҳимтар аз арзишҳои моддӣ ва прагматикӣ мавҷуданд. Ба ин маъно, масалан, 

интихоби касбро на ҳамчун ба даст овардани имконияти фурӯши худ, балки ҳамчун хидмате, 

ки бо ғояҳои фоиданокӣ ба ҷомеа, Ватан, инсоният асос ёфтааст, фаҳмидан лозим аст. 

Имрӯз, дар шароити модернизатсияи маориф, фаҳмиши он торафт меафзояд, ки ҳадафи 

ниҳоии таҳсилоти муосир на ҳадафи ояндаи комил, балки худи инсон аст. Дониш ва маориф 

воситаи мавҷудияти он дар ҷомеаи иттилоотӣ ва универсум мегардад, ки суботи он ҳамчун 

шарти муҳимтарини зинда мондани инсоният эътироф карда мешавад. 

Ҷузъи башардӯстонаи таълим ҳадафи рушди қобилиятҳои гуногуни инсонро дорад. 

Инсондӯстии таҳсилоти муосир на дар эъломияи расмии абстрактии арзишҳо, балки дар 

фароҳам овардани шароити мушаххас барои тарзи инсонпарваронаи интиқоли дониш аз 

инсон ба инсон, аз муаллим ба донишҷӯ иборат аст. Далел ин аст, ки " дониш аз рӯи таърифи 

худ як чизи умумӣ аст, ки дар шаклҳои ғайришахсӣ ифода меёбад. Аммо дониши гуманитарӣ 

дар тамоюл ба дарки ибтидои шахсии инсон талош мекунад. Муносибати ниҳоят умумӣ ва 

танҳо инфиродӣ мухолифати асосии диалектикии илмҳои сотсиогуманитарӣ мебошад"[11, с. 

293]. 

Ҳамин тариқ таҳсилотро ҳамчун як муассисаи иҷтимоӣ баррасӣ намуда, бояд аҳамияти 

бузургтарини онро барои раванди иҷтимоикунонии ҷавонон қайд кард. Дар робита ба ин, 

хусусиятҳои таълимро муайян кардан мумкин аст, ки шароити мусоиди татбиқи иҷтимоиро 

доранд. Онҳо баромад мекунанд: 

 Қобилияти таъсиррасонӣ ба раванди ташаккули маънавии шахс (гуманизатсия ва 

гуманитаризатсияи таълим). 

 Имконияти рушди сифатҳои шахсият, ки ба мутобиқ шудан ба вазъияти интихоби 

доимӣ ва қобилияти баромадан аз он бе стресс мусоидат мекунанд. Самти амали донишҷӯ ба 

интихоби оқилона, ки метавонад шахсияти шахсиро мустаҳкам кунад.  

 Афзоиши дастрасӣ ба шаклҳои гуногуни иттилоот, инчунин такмили доимии 

донишҳои асосии техникаи муосир ҳангоми навсозии сатҳ, тасдиқи амалия. 

 Оммавият, муттасилии таҳсилот дар соҳаи ба даст овардани касбу ихтисосҳои 

марбута, рушди таҳсилоти калонсолон (системаҳои бозомӯзии кадрҳо, такмили ихтисос, 

таҳсилоти иловагӣ ва ғайра). 
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НАҚШИ ОИЛА ВА ТАРБИЯ ДАР МУТОБИҚШАВИИ 
ИҶТИМОИИ ҶАВОНОН 

Ин тадқиқот нақши калидии оила ва муҳити тарбияро дар раванди мутобиқшавии иҷтимоии 

ҷавонон баррасӣ мекунад. Ин мақола бо таваҷҷуҳ ба ҳамкории мураккаби омилҳои иҷтимоӣ, 

фарҳангӣ ва равонӣ нишон медиҳад, ки чӣ гуна оила ҳамчун аввалин ва муҳимтарин ниҳоди иҷтимоӣ 

дар ташаккули шахсият, арзишҳо ва рафтори иҷтимоии ҷавонон таъсиргузор аст. Инчунин, нақши 

мактаб ҳамчун муассисаи таълимӣ дар анҷом додани ин раванд ва омода намудани ҷавонон ба ҷомеаи 

васеъ мавриди баррасӣ қарор гирифтааст. 

Таҳқиқи муқоисавии андешаҳои файласуфон ва мутафаккирони тоҷику форс дар бораи 

аҳамияти ахлоқ ва тарбия дар оила нишон медиҳад, ки оила аз қадим ҳамчун минбари асосии 

ташаккули шахсият ва арзишҳои ахлоқӣ шинохта шудааст. Дар дастурамалҳои раҳбарони кишвар низ 

аҳамияти нақши оила дар тарбияи фарзанд ва таъсири он ба ҷомеа таъкид шудааст. 

Илова бар ин, таҳқиқоти мазкур омилҳои иҷтимоие, ки ба мутобиқшавии иҷтимоии ҷавонон 

таъсир мерасонанд, аз ҷумла сохтори оила, шеваи тарбияи волидайн, сатҳи таҳсилоти волидайн ва 

сифати муносибатҳои оилавӣ мавриди баррасӣ қарор гирифтааст. Инчунин, нақши мактаб дар 

интиқоли арзишҳо, малакаҳои иҷтимоӣ ва омодасозии ҷавонон ба ҳаёти мустақилона таҳлил карда 

мешавад. 

Ниҳоят, ин мақола беҳбуди шароити зиндагӣ ва ояндаи насли наврас тавассути пешниҳоди 

пешниҳодҳо оид ба таҳкими нақши оила ва мактаб дар раванди мутобиқшавии иҷтимоии ҷавонон 

равона шудааст. 

Калидвожаҳо: оила, маориф, мутобиқшавии иҷтимоӣ, ҷавонон, шахсият, арзишҳо, тарбия, ҷомеа. 

РОЛЬ СЕМЬИ И ВОСПИТАНИЯ В СОЦИАЛЬНОЙ 

АДАПТАЦИИ МОЛОДЕЖИ 
Данное исследование посвящено изучению ключевой роли семьи и воспитания в процессе 

социальной адаптации молодых людей. Исследование фокусируется на сложных взаимосвязях между 

социальными, культурными и психологическими факторами, демонстрируя, как семья, будучи 

первым и наиболее значимым социальным институтом, формирует личность, ценности и социальное 

поведение молодежи. Также рассматривается роль школы как образовательного учреждения, 

дополняющего этот процесс и готовящего молодых людей к жизни в обществе. 

Сравнительный анализ взглядов таджикских и персидских философов и мыслителей на важность 

нравственности и воспитания в семье показывает, что семья издавна считалась основным 

фундаментом формирования характера и нравственных ценностей человека. Руководство страны 

также подчеркивает важность роли семьи в воспитании детей и ее влияние на общество. 

Кроме того, исследование изучает социальные факторы, влияющие на социальную адаптацию 

молодежи, включая структуру семьи, стили воспитания, уровень образования родителей и качество 

семейных отношений. Также анализируется роль школы в передаче ценностей, социальных навыков 

и подготовке молодых людей к самостоятельной жизни. 

В заключение, цель исследования - улучшить жизнь и будущее молодого поколения путем 

выработки рекомендаций по укреплению роли семьи и школы в процессе социальной адаптации 

молодежи. 
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Ключевые слова: семья, образование, социальная адаптация, молодежь, личность, ценности, 

воспитание, общество. 

 

THE ROLE OF FAMILY AND UPBRINGING IN THE SOCIAL 

ADAPTATION OF YOUTH 
This research is dedicated to studying the key role of family and upbringing in the process of social 

adaptation of young people. The study focuses on the complex interactions between social, cultural, and 

psychological factors, demonstrating how the family, as the primary and most significant social institution, 

shapes the personality, values, and social behavior of youth. The role of the school as an educational 

institution that complements this process and prepares young people for life in society is also considered. 

A comparative analysis of the views of Tajik and Persian philosophers and thinkers on the importance 

of morality and upbringing in the family shows that the family has long been considered the primary 

foundation for the formation of character and moral values. The country's leadership also emphasizes the 

importance of the family's role in raising children and its impact on society. 

In addition, the study examines social factors that influence the social adaptation of youth, including 

family structure, parenting styles, parental education levels, and the quality of family relationships. The role 

of the school in transmitting values, social skills, and preparing young people for independent life is also 

analyzed. 

In conclusion, the goal of the study is to improve the lives and future of the younger generation by 

developing recommendations to strengthen the role of the family and school in the process of social 

adaptation of youth. 

Keywords: family, education, social adaptation, youth, personality, values, upbringing, society. 

 
Дар бораи муаллиф: 
Саидова Нигора Неъматуллоевна, 
унвонҷӯи кафедраи фалсафа ва фарҳангшиносӣ,  
Донишгоҳи давлатии омӯзгории Тоҷикистон ба 
номи С. Айнӣ. 
734003, Ҷумҳурии Тоҷикистон, ш. Душанбе, 
х. Рӯдакӣ, 121 
Тел.: (+992) 938 21 08 80 
 
Об авторе: 
Саидова Нигора Неъматуллоевна, 
соискатель кафедры философии. 
Таджикский государственный педагогический 
университет имени С. Айни. 
734003, Республика Таджикистан, г. Душанбе, 
пр. Рудаки, 121 
Тел.: (+992) 938 21 08 80 

About the outhor: 
Saidova Nigora Nematulloevna, 
applicant of the Department of Philosophy, 
Tajik State Pedagogical University named after 
S. Ayni. 
734003, Republic of Tajikistan, Dushanbe, 
Rudaki Ave., 121 
Ph.: (+992) 938 21 08 80 
 
 
 
 
 
 

 

  



75 

ТДУ 301:32 

ОМӮЗИШИ САТҲИ ВАТАНДӮСТ ИИ ҶАВОНОНИ ДОНИШҶӮ ДАР 

МУАССИСАҲОИ ТАҲСИЛОТИ ОЛИИ КАСБИИ ТОҶИКИСТОН 

(ДАР МИСОЛИ ДОНИШГОҲИ МИЛЛИИ ТОҶИКИСТОН) 

Ашуров И.Ҷ. 

Донишгоҳи миллии Тоҷикистон 

Ватандӯстӣ ва ҳамеша омода будан ба ҳифзи Ватан яке аз рисолатҳои муҳимму 

муқаддаси ҳар як ҷавони худшиносу боҳувияти Тоҷикистон ба ҳисоб меравад. Маҳз ҷавонон 

ҳамчун неруи ояндасоз ҳар як кишваррро аз таҳдиду хатарҳои дохилию беруна муҳофизат 

намуда, дар ваҳдати миллӣ ва рушди ҷомеа саҳми назаррас мегузоранд. Дар шароити 

афзудани таҳдиду хатарҳои ҷаҳонӣ баланд бардоштани ҳисси ватандӯстии ҷавонон масъалаи 

мубрами ҷомеаи муосири Тоҷикистон мебошад. Аз ин рӯ, дар Паёми имсолаи хеш 

Асосгузори сулҳу ваҳдати миллӣ – Пешвои миллат, Президенти Ҷумҳурии Тоҷикистон 

муҳтарам Эмомалӣ Раҳмон дар бораи самтҳои асосии сиёсати дохилӣ ва хориҷии ҷумҳурӣ ба 

масъалаи ҷавонон ва масъалаҳои ватандӯстии онҳо таваҷҷуҳи махсус зоҳир намуданд.  

Роҳбари давлат эътимоди хешро ба ватандӯстии ҷавонони Тоҷикистон изҳор намуда, 

онҳоро қишри фаъоли ҷомеа номиданд: “Ҷавонон қишри фаъолтарини ҷомеа ва 

идомадиҳандаи кору пайкори насли калонсол мебошанд ва маҳз онҳо масъулияти фардои 

кишвари соҳибистиқлоли худро ба дӯш хоҳанд гирифт. Мо ифтихор дорем, ки ҷавононамон 

нисбат ба Ватан меҳру муҳаббати самимӣ доранд, Ватанро сидқан дӯст медоранд, ба 

арзишҳо ва муқаддасоти миллӣ арҷ мегузоранд иродаи мустаҳкам доранд ва сиёсати 

пешгирифтаи давлату Ҳукумати мамлакатро бо ҳисси баланди миллӣ ва эҳсоси худшиносиву 

худогоҳӣ дастгирӣ мекунанд. Мо аз ҷавонони кишвар умеди бузург дорем, ташаббусҳои 

созандаашонро минбаъд низ ҳамаҷониба дастгирӣ мекунем ва аз фаъолияти онҳо ба хотири 

рушду таҳкими давлатдории миллиамон ҳамеша қадрдонӣ менамоем” [4].  

Бо мақсади муқаррар намудани ҳадаф, принсипҳо ва самтҳои тарбияи ватандӯстӣ дар 

Ҷумҳурии Тоҷикистон, асосҳои ҳуқуқӣ ва ташкилии он, инчунин муайян намудани 

муносибатҳои вобаста ба ташкили заминаҳои ҳуқуқӣ, иҷтимоӣ, иқтисодӣ, ташкилӣ, таъмин 

ва танзими фаъолият дар соҳаи тарбияи ватандӯстии шаҳрвандон 23 феврали соли 2023 

Қонуни Ҷумҳурии Тоҷикистон “Дар бораи тарбияи ватандӯстии шаҳрвандон” қабул карда 

шуд. Дар моддаи моддаи 1 Қонуни мазкур мафҳумҳои “Ватан”, “ватандӯстӣ”, “тарбияи 

ватандӯстӣ” чунин шарҳ дода шудаанд: 

 Ватан – Тоҷикистон, кишвари азизу маҳбуб барои шахс, ҷомеаи иҷтимоӣ ё миллии 

одамон, ки онҳо мансубияташонро ба он ҳамчун шароити зарурии некуаҳволии худ 

медонанд; 

 Ватандӯстӣ – муҳаббати шахс ба Ватан, сарзамин ва халқ, ҳифз намудан аз душман 

ва ба манфиати онҳо содиқона хизмат кардан; 

 тарбияи ватандӯстӣ – фаъолияти мураттаб ва мақсадноки мақомоти ҳокимияти 

давлатӣ, худидоракунии шаҳрак ва деҳот, ташкилотҳои (иттиҳодияҳои) ҷамъиятӣ, 

оила ва шаҳрвандон, ки барои ташаккули дарки баланди ватандӯстӣ дар тафаккури 

шаҳрвандон, ҳисси садоқат ба Ватан, омода будан ба адои қарзи шаҳрвандию 

уҳдадориҳои конститутсионӣ барои ҳимояи манфиатҳои Ватан нигаронда шудааст [2]. 

Ватандӯстӣ арзиши муҳимми иҷтимоӣ ба ҳисоб рафта, Истиқлоли давлатӣ, ягонагии 

миллат, амнияту ваҳдат ва рушди ҷомеаро муайян менамояд. “Дар ҳақиқат ватандӯстӣ 

ҳамчун падидаи ҳаёти ҷамъиятӣ заминаи арзишноке мебошад, ки ҳамгироии ҷомеаро таъмин 

менамояд ва ҳамчун меҳвари ягонагӣ, субот ва пешрафтаи он ба шумор меравад. Дар 

баробари ин, ватандӯстӣ дар низоми арзишҳои умумиинсонӣ арзиши марказӣ мебошад. Он 

дар ҳаёти иҷтимоию сиёсии ҷомеа ва махсусан дар шароити дигаргуниҳои ҷамъиятӣ нақши 

ҳалкунанда мебозад” [6, с. 253]. 
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Моҳияти мафҳуми “ватандӯстӣ” дар муносибати шаҳрвандон ба ватану миллати хеш, 

ҳисси ифтихори миллӣ ва саҳм гузоштан дар ҳифзи Ватан, таъмини амният ва якпорчагии 

давлат зоҳир мегардад. “Ватандӯстӣ дӯст доштан ва содиқ будан ба Ватан ва миллати худ, 

ғамхорӣ ба манфиатҳо ва тақдири таърихии кишвари худ, эҳтиром гузоштан ба гузашта ва 

арзишҳои милии Ватан, ифтихор доштан аз дастовардҳо ва муваффақиятҳо ҳамватанони худ 

мебошад. Дар ҳаёт ин эҳсосот дар шакли донишҳо арзишҳо рафтору муносибат ба Ватан 

зоҳир мешавад. Ватан маконест, ки шахс дар он ҷо ба мақсаду орзуҳои худ мерасад ва озоду 

озуда зиндагӣ мекунад. Ватан барои шахс амнияташро таъмин мекунад, ӯро ҳифз менамояд 

ва барои пешрафташ тамоми шароитҳоро муҳайё мегардонад” [3, с. 151-152].  

Муҳаққиқи тоҷик Т.С. Азимзода дар мавриди моҳияти ватандӯстӣ чунин ибрози назар 

намудааст: “Мавриди зикр аст, ки мафҳуму моҳияти ватандӯстӣ ва ё патриотизм, пеш аз 

ҳама, мавқеи шахсии шаҳрвандиро шакл дода, иродаи ҳар як шахсро ботинан ба интихобу 

амал муайян менамояд. Ба назари камина, дар шаклгирии ватандӯстӣ ва ё ватандории ҳар як 

шахс имону виҷдон, инсофу ирода ва сабру таҳаммул нақшу ҷойгоҳи хос доранд. Дар 

натиҷаи ин руҳу ҷисми инсонҳо бо ҳувияти миллӣ мусаллаҳ гардида, садоқат, вафодорӣ, 

эҳтиром, ҳалолкорӣ, ҳалолхӯрӣ ва ғайраро пешаи худ қарор дода, дар фаъолияту амалия ба 

Ватан, Давлат ва Миллат пойбанд хоҳанд монд. Ин воқеият метавонад, ба тарбияи 

ватандӯстӣ ва ё патриотизми ҳар яки мо таъсири мусбат дошта бошад” [1, с. 70]. 

Натиҷаҳои таҳқиқотҳои илмӣ ва мушоҳидаҳо нишон медиҳанд, ки ҳисси ватандӯстии 

баъзе аз ҷавонон дар сатҳи паст қарор дорад, онҳо ба тақдиру ояндаи кишвари худ бетарафу 

бетаваҷҷуҳиро пеша кардаанд, аз хизмат дар сафи Қувваҳои Мусаллаҳ саркашӣ менамоянд. 

Дар аксарияти оилаҳо ба тарбияи ватандӯстии фарзандони хеш диққати ҷиддӣ намедиҳанд. 

Яке аз сабабҳои асосии гаравиши баъзе аз ҷавонон ба ҳизбу ҳаракатҳои экстремистию 

террористӣ маҳз дар сатҳи паст қарор доштани ҳисси ватандӯстии онҳо ба ҳисоб меравад. 

Агар ҷавон ватани худро дӯст дорад ва нисбати тақдиру ояндаи кишвару сарзамини худ 

бетараф набошад, ҳеҷ гоҳ ба Ватан хиёнат намекунад. 

Бо мақсади муайян намудани ҳолати сатҳи сифати таҳсилот ва сатҳи ҳисси 

ватандӯстии донишҷӯён моҳҳои апрел-майи соли 2024 бо ташаббуси Раёсати Донишгоҳи 

миллии Тоҷикистон таҳқиқоти сотсиологӣ гузаронида шуд. Дар таҳқиқоти сотсиологӣ 5150 

нафар донишҷӯёни Донишгоҳи миллии Тоҷикистон иштирок намуданд. Мувофиқи 

натиҷаҳои таҳқиқоти сотсиологӣ аксарияти мусоҳибон зери мафҳуми “Ватан” маконеро 

фаҳмидаанд, ки дар он шахс таваллуд мешавад. Аз чор як ҳиссаи мусоҳибон ё 24,4% Ватан 

гуфта, кишвареро фаҳмидаанд, ки дар он зиндагӣ мекунанд. Танҳо 6,6%-и мусоҳибон Ватан 

гуфта, макони таваллудро номидаанд (нигаред ба диаграммаи 1) [5, с. 54].  

Диаграммаи 1. Шумо зери мафҳуми “Ватан” чиро мефаҳмед? (n=5150, %) 
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Дар масъалаи ифодаёбии зуҳуроти ватандӯстӣ мусоҳибон ақидаҳои мухталифро баён 

намудаанд. Масалан, 73,7%-и мусоҳибон зери мафҳуми “ватандӯстӣ” дӯст доштани ватани 

худ ва ифтихор намудан аз онро фаҳмидаанд. Инчунин, 28,3%-и мусоҳибон зери ин мафҳум 

дӯст доштани миллати худ ва ифтихор намудан аз онро номидаанд. Аз чор як ҳиссаи 

мусоҳибон ё 24,5% саҳм гузоштан дар ободӣ ва пешрафти ватани худро нишоне аз 

ватандӯстии шахс шуморидаанд. Дар баробари ин, ҷавобҳои дигари мусоҳибон низ хеле 

ҷолиби диққатанд, аз ҷумла донистан ва эҳтиром намудани таърихи кишвари худ (7,8%), 

хизмат намудан дар сафи Артиши миллӣ (7,5%), ҳимоя намудани манфиатҳои миллии 

давлати худ (7,1%), ҳимояи Ватан аз танқиду тӯҳматҳои хоинони Ватан (бо сухан ва амал, 

5,6%), донистани Суруди миллӣ ва эҳтиром гузоштан ба муқаддасоти миллӣ (3,9%) ва 

ғайраҳо (нигаред ба диаграммаи 2).  

Диаграммаи 2. Ба назари Шумо ватандӯстӣ чист? (n=5150, %) 
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Ватандӯстии ҷавонон, пеш аз ҳама, дар ҳимояи манфиатҳои миллӣ ва ҳифзи Ватан бо 

сухан ва амал ифода меёбад. Аксарияти мусоҳибони ҷавон қайд кардаанд, ки ҳангоми дар 

сомонаҳои интернетӣ ва шабакаҳои иҷтимоӣ пайдо шудани видеороликҳо ва ё навиштаҳои 

зидди Тоҷикистон шарҳи худро навишта, аз кишвар ҳимоя мекунанд. Ин посухҳои 

мусоҳибон аз он шаҳодат медиҳад, ки ҳисси ватандӯстии аксарияти донишҷӯён баланд аст ва 

дар тарбияи ватандӯстии ҷавонони донишҷӯ омӯзгорони Донишгоҳи миллии Тоҷикистон 

саҳми калон доранд. 

Вобаста ба натиҷаҳои аз таҳқиқоти сотсиологӣ бадастомада, таҳлили маводи адабиёти 

илмӣ ва мушоҳидаҳо ба хулосае омадан мумкин аст, ки барои ташаккули ҳисси ватандӯстии 

ҷавонони донишҷӯ, умуман ҷавонони Тоҷикистон чунин тавсияҳоро пешниҳод намудан 

мумкин аст:  

1. Шинос намудани ҷавонон ба таърих ва фарҳанги миллӣ тавассути баргузории дарсҳои

лексионӣ, кураторӣ, ташкили конференсияҳо, семинарҳо, вохӯриҳо ва мизҳои

мудаввар бо ширкати олимон, таърихнигорон ва шахсиятҳои маъруфи Тоҷикистон;

2. Доир ба мавзуъҳои ватандӯстӣ ташкили чорабиниҳои фарҳангӣ, озмунҳо, ташкили

сайёҳатҳо ба ба ҷойҳои таърихӣ ва осорхонаҳо, чорабиниҳои эҷодӣ, намоиши суруду

рақсҳои миллӣ ва ҷашнгирии солгарди шахсиятҳо ва қаҳрамонҳои таърихӣ;

3. Ҷалби донишҷӯён ба корҳои ободонию созандагӣ, вохӯриҳо бо шахсиятҳои шинохтаи

Тоҷикистон, мисли қаҳрамонони миллӣ, сарбозони шуҷоъ, омӯзгорони фаъол,

донишмандони намоён, соҳибкорони муваффақ ва ташкили суҳбатҳо бо онҳо дар

мавзуъҳои ватандӯстӣ;

4. Пешбурди ғояҳои ватандӯстӣ тавассути ВАО ва шабакаҳои иҷтимоӣ,

ҳавасмандгардонии донишҷӯён барои истифодаи оқилонаи шабакаҳои иҷтимоӣ

ҷиҳати пахши матлабҳо ва видеоҳои тарбиявӣ дар мавзуъҳои ватандӯстӣ, ташкили
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гурӯҳҳо ва саҳифаҳои махсус дар шабакаҳои иҷтимоӣ, ки дар он донишҷӯён 

таассуроту андешаи худро дар мавзуъҳои миллӣ мубодила мекунанд; 

5. Ташкили озмунҳо (мақола, корҳои илмӣ) бо мавзуъҳои ватандӯстӣ, ба донишҷӯёни 

пешсаф ва фаъол барои корҳои ватандӯстӣ тақдим намудани мукофотҳои пулӣ, 

ифтихорномаҳо, сипосномаҳо ё ҷоизаҳои махсус;  

6. Дар сатҳи баланд баргузор намудани идҳои миллӣ ва ҷалби ҷавонони донишҷӯ ба 

онҳо, тарғиби ҷашнҳои миллӣ тавассути навиштани мақолаҳои илмӣ, чопи асарҳо, ба 

навор гирифтани филмҳои ҳуҷҷатӣ ва ғайраҳо. Махсусан, дар бораи Қаҳрамонҳои 

миллии таърихӣ, мисли Шераки диловар, Муқаннаъ, Шоҳони Саффориён, Тоҳириён, 

Сомониён, Ғурриён ва Темурмалик ба навор гирифтани филмҳои бадеӣ; 

7. Дар роҳҳо, нақлиёти ҷамъиятӣ, кӯчаю бозорҳо ва дигар ҷойҳои ҷамъиятӣ гузоштани 

лавҳаҳо ва овезаҳои хусусияти ватадустӣ дошта, тарғиби ҷавонон барои хизмат дар 

сафи Артиши миллӣ;  

8. Ташвиқи оилаҳо ва падару модарон барои тарбияи ватандӯстии фарзандон, ташкили 

вохӯрию суҳбатҳои ҷавонони донишҷӯ бо иштирокчиёни ҶБВ, Афғонистон ва дигар 

ашхосе, ки барои ҳифзи Ватан корнамоиҳо кардаанд ва ғайраҳо. 

Хулоса, ташаккул додани ҳисси ватандӯстии ҷавонони донишҷӯ омили асосии ҳифзи 

амнияти миллӣ, фарҳанги миллӣ, ҳувияти миллӣ ва арзишҳои миллӣ мебошад, ки дар рушди 

иҷтимоӣ, иқтисодӣ, сиёсӣ ва фарҳангии ҷомеаи Тоҷикистон мусоидат менамояд, зеро ояндаи 

дурахшони ҳар як давлат ба фаъолияти ҷавонони соҳибмаълумот, ташаббускор, 

масъулиятшинос ва шаҳрвандони ватандӯсти он вобастагии калон дорад.  

Мақолаи илмии худро бо иқтибос аз Паёми имсолаи Асосгузори сулҳу ваҳдати миллӣ 

– Пешвои миллат, Президенти Ҷумҳурии Тоҷикистон муҳтарам Эмомалӣ Раҳмон дар бораи 

самтҳои асосии сиёсати дохилӣ ва хориҷии ҷумҳурӣ ба анҷом мерасонам: «Дар қалби 

ҷавонон ҳамчун қувваи асосии пешбарандаи ҷомеа бедор намудани ҳисси ватандӯстиву 

ватанпарастӣ, арҷгузорӣ ба забон, таъриху фарҳанг ва тамаддуни миллӣ, баланд бардоштани 

нақш ва мавқеи онҳо дар ҷомеа аз ҷумлаи вазифаҳои муҳимми давлату Ҳукумат мебошад... 

Бовар дорам, ки ҷавонони ватандӯсти мо минбаъд низ бо илму донишҳои замонавӣ, касбу 

ҳунарҳои муосир ва саъю талоши навҷӯёнаи худ барои рушди илму инноватсия ва боз ҳам 

таҳким ёфтани нуфузи кишварамон дар арсаи байналмилалӣ саҳми арзишманд мегузоранд» 

[4]. 
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ОМӮЗИШИ САТҲИ ВАТАНДӮСТИИ ҶАВОНОНИ ДОНИШҶӮ 

ДАР МУАССИСАҲОИ ТАҲСИЛОТИ ОЛИИ КАСБИИ 

ТОҶИКИСТОН (ДАР МИСОЛИ ДОНИШГОҲИ МИЛЛИИ 

ТОҶИКИСТОН) 

Мақолаи мазкур ба таҳқиқи сатҳи ватандӯстии ҷавонони донишҷӯ дар муассисаҳои 

таҳсилоти олии касбии Тоҷикистон (дар мисоли Донишгоҳи миллии Тоҷикистон) бахшида 

шудааст. Муаллиф бо истинод ба Қонуни Ҷумҳурии Тоҷикистон «Дар бораи тарбияи 

ватандӯстии шаҳрвандон» ва Паёми Асосгузори сулҳу ваҳдати миллӣ – Пешвои миллат, 

Президенти Ҷумҳурии Тоҷикистон муҳтарам Эмомалӣ Раҳмон моҳияти ватандӯстиро ҳамчун 

падидаи муҳими иҷтимоӣ ва унсури асосии тащкими ваҳдати миллӣ шарҳ медиҳад. 

Муаллиф, дар асоси таҳлили адабиёти илмӣ ва натиҷаҳои таҳқиқоти сотсиологӣ омилҳои 

иҷтимоии ташаккули сатҳи ватандӯстии ҷавонони донишҷӯйро мавриди баррасӣ қарор дода, 

дар ин самт нақши муассисаҳои таълимӣ, ВАО ва шабакаҳои иҷтимоиро хеле муҳим арзёбӣ 

менамояд. Ба андешаи муаллиф, дар шароити муосир, ки таҳдиду хатарҳои амнияти миллӣ 

меафзоянд, баланд бардоштани ҳисси ватандӯстии ҷавонони донишҷӯ ба рушди 

ҳамаҷонибаи ҷомеаи муосири Тоҷикистон мусоидат менамояд. Бинобар ин, татбиқи 

тавсияҳои пешниҳодгардида барои боз ҳам таҳким бахшидани ҳисси ватандӯстӣ ва боло 

бурдани ҳисси масъулияти шаҳрвандии ҷавонони Тоҷикистони соҳибистиқлол аҳаммияти 

хоса дорад. 

Калидвожаҳо: Ватан, ватандӯстӣ, ҷавонони донишҷӯ, тарбияи ватандӯстӣ, таҳқиқоти 

сотсиологӣ, арзишҳои миллӣ, фарҳанги миллӣ, амнияти миллӣ, Артиши миллӣ, ҳувияти 

миллӣ. 

ВОСПИТАНИЕ УРОВНЯ ПАТРИОТИЗМА СТУДЕНЧЕСКОЙ 

МОЛОДЁЖИ В ВЫСШИХ ПРОФЕССИОНАЛЬНЫХ УЧЕБНЫХ 

ЗАВЕДЕНИЯХ ТАДЖИКИСТАНА (НА ПРИМЕРЕ 

ТАДЖИКСКОГО НАЦИОНАЛЬНОГО УНИВЕРСИТЕТА)  

Статья посвящена исследованию уровня патриотизма студенческой молодежи высших 

профессиональных учебных заведений Таджикистана (на примере Таджикского 

национального университета). Автор, ссылаясь на Закон Республики Таджикистан «О 

воспитании патриотизма граждан» и Послание Основателя мира и национального единства – 

Лидера нации, Президента Республики Таджикистан уважаемого Эмомали Рахмона, 

разъясняет: сущность патриотизма как важного общественного явления и главного элемента 

укрепления национального единства. 

На основе анализа научной литературы и результатов социологических исследований 

автор рассматривает социальные факторы, формирующие уровень патриотизма учащейся 

молодежи, и считает весьма важной в этом роль образовательных учреждений, средств 

массовой информации и социальных сетей. внимание. По мнению автора, в современных 

условиях, когда возрастают угрозы и опасности национальной безопасности, повышение 

чувства патриотизма у учащейся молодежи способствует всестороннему развитию 

современного таджикского общества. Поэтому, реализация предлагаемых рекомендаций 

имеет особое значение для дальнейшего укрепления чувства патриотизма и повышения 

гражданской ответственности молодежи независимого Таджикистана. 

Ключевые слова: родина, патриотизм, студенческая молодежь, патриотическое 

воспитание, социологические исследования, национальные ценности, национальная 

культура, национальная безопасность, национальная армия, национальная идентичность. 

TRAINING OF THE LEVEL OF PATRIOTICISM OF YOUNG 

STUDENTS IN HIGHER VOCATIONAL EDUCATIONAL 

INSTITUTIONS OF TAJIKISTAN (ON THE EXAMPLE OF THE 

NATIONAL UNIVERSITY OF TAJIKISTAN) 

This article is devoted to the study of the level of patriotism of young students in higher 

professional educational institutions of Tajikistan (on the example of the Tajik National University). 
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Referring to the Law of the Republic of Tajikistan “On the Education of Patriotism of Citizens” and 

the Message of the Founder of Peace and National Unity - Leader of the Nation, President of the 

Republic of Tajikistan, Honorable Emomali Rahmon, the author explains the essence of patriotism 

as an important social phenomenon and the main element of strengthening national unity. 

Based on the analysis of scientific literature and the results of sociological research, the 

author considers the social factors of the formation of the level of patriotism of young students, and 

assesses the role of educational institutions, the media and social networks in this direction as very 

important. In the author’s opinion, in modern conditions, when threats and dangers to national 

security are increasing, increasing the sense of patriotism of young students contributes to the 

comprehensive development of modern Tajik society. Therefore, the implementation of the 

proposed recommendations is of particular importance for further strengthening the sense of 

patriotism and raising the sense of civic responsibility of the youth of independent Tajikistan. 

Keywords: Homeland, patriotism, student youth, patriotic education, sociological research, 

national values, national culture, national security, National Army, national identity. 
 
Дар бораи муаллиф: 
Ашуров Илҳомиддин Ҷафарович, 
унвонҷӯйи кафедраи сотсиологияи факултети 
фалсафа. 
Донишгоҳи миллии Тоҷикистон.  
Суроға: 734025, Ҷумҳурии Тоҷикистон, ш. 
Душанбе, хиёбони Рӯдакӣ, 33;  
E-mail: ilhom-ashurov@list.ru. 
Тел.: (+992) 988 19 30 00. 
Об автора: 
Ашуров Илхомиддин Джафарович. 
соискатель кафедры социологии философского 
факультета. 
Таджикский национальный университет. 
Адрес: 734025, Республика Таджикистан, г. 
Душанбе, проспект Рудаки, 33;  
E-mail: ilhom-ashurov@list.ru. 
Тел.: (+992) 988 19 30 00. 

About the author: 
Ashurov Ilhomiddin Jafarovich, 
candidate of the Department of Sociology, Faculty 
of Philosophy,  
Tajik National University. 
Address: 734025, Republic of Tajikistan, Dushanbe, 
Rudaki Ave, 33; 
E-mail: ilhom-ashurov@list.ru. 
Phone: (+992) 988 19 30 00. 
 
 
 
 
 
 
 
 

  

mailto:mirov2010@mail.ru
mailto:mirov2010@mail.ru
mailto:mirov2010@mail.ru


81 

ИЛМҲОИ ҲУҚУҚШИНОСӢ / ЮРИДИЧЕСКИЕ НАУКИ 

ТДУ 323.15(437)"1991-" + 342.9(437) 
ПЕШВОИ МИЛЛАТ - ТАРҒИБГАРИ АРЗИШҲОИ ҲУҚУҚИИВУ 

ДЕМОКРАТИИ ТОҶИКИСТОНИ СОҲИБИСТИҚЛОЛ 

Сангинзод Д. Ш. 
Донишгоҳи давлатии омӯзгории Тоҷикистон ба номи Садриддин Айнӣ 

Ҷумҳурии Тоҷикистон пас аз ба даст овардани истиқлоли давлатӣ ба марҳилаи нави 
инкишофи таърихӣ - бунёди давлати соҳибихтиёр, демократӣ, ҳуқуқбунёд, дунявӣ, ягона ва 
иҷтимоӣ ворид гардид. Пас аз эълон гардидани истиқлоли давлатӣ Тоҷикистон ба арсаи 
ҷаҳон чун давлати мустақилу соҳибихтиёр ворид гардид. Ҳифзи ҳуқуқу озодиҳои инсон ва 
шаҳрванд, таҳкими қонуният ва тартиботи ҳуқуқӣ, пешгирии ҷиноятҳои фаромиллӣ, 
таъмини рушди устувори иқтисодӣ ва иҷрои ҳадафҳои стратегии давлат - таъмини 
истиқлолияти энергетикӣ, амнияти озуқаворӣ, раҳоӣ аз бунбасти коммуникатсионӣ ва 
саноатикунонии босуръати кишвар, бе таъмини волоияти қонун ва тартиботи ҳуқуқӣ 
ғайриимкон аст. Сабаб дар он мебошад, ки рушди устувори сиёсиву иқтисодӣ ва иҷтимоиву 
фарҳангии ҷомеа аз самаранокии сиёсати ҳуқуқии ҷумҳурӣ вобаста аст. 

Сиёсати ҳуқуқӣ шакли махсуси ифодаёбии сиёсати давлатӣ, воситаи барасмиятдарории 
ҳуқуқӣ, таҳким ва татбиқи роҳи сиёсии кишвар мебошад. Сиёсати ҳуқуқӣ бошуурона ва 
воҳид буда, пеш аз ҳама дар конститутсия, қонунҳо, кодексҳо, дигар санадҳои меъёрии 
ҳуқуқӣ баҳри ҳифзи низоми иҷтимоӣ, рушди равобити ҷамъиятӣ дар самти дуруст ифода 
гардидааст. Сиёсати ҳуқуқии Ҷумҳурии Тоҷикистон дар иртибот бо самтҳои асосии сиёсати 
давлат амалӣ гардида, заминаи ҳуқуқии сиёсати иқтисодӣ, иҷтимоӣ, фарҳангӣ ва самтҳои 
дигари сиёсати давлати соҳибистиқлоли Тоҷикистонро ташкил медиҳад. 

Дар асоси Консепсияи сиёсати ҳуқуқии Ҷумҳурии Тоҷикистон барои солҳои 2018-2028 
аз 6-уми феврали соли 2018, №1005 сиёсати ҳуқуқии Ҷумҳурии Тоҷикистон бо истифода аз 
чораҳои сиёсӣ, иқтисодӣ, ташкилӣ, мафкуравӣ ва ҳуқуқӣ бо мақсади танзими самараноки 
муносибатҳои ҷамъиятӣ ва инкишофи минбаъдаи онҳо роҳандозӣ мешавад. Хусусиятҳои 
асосии сиёсати ҳуқуқии Ҷумҳурии Тоҷикистонро стратегияҳо, консепсияҳо, барномаҳои 
давлатӣ, санадҳои меъёрии ҳуқуқӣ ва санадҳои татбиқи ҳуқуқ ташкил медиҳанд.  

Саҳми Пешвои миллат муҳтарам Эмомалӣ Раҳмон дар ташаккул ва рушди сиёсати 
ҳуқуқии Ҷумҳурии Тоҷикистон меҳварӣ аст. Дар ин замина барҳақ аст андешаи профессор 
Љ.С. Муртазоқулов оид ба он ки: «зери роҳбарии Пешвои миллат Эмомолӣ Раҳмон як 
раванди бисёр муҳим ва мураккаби таърихӣ, яъне ислоҳоти амиқи конститутсионӣ ва 
миллишавии низоми ҳуқуқии кишвар комилан анљом ёфт. Бо ин хидмати бузурги таърихии 
худ Эмомалӣ Раҳмон бо давлатдории миллии мо моҳият ва ҳастии ҳуқуқӣ бахшида, шакли 
ҳуқуқии Тољикистони соҳибистиқлолро ҳамчун кишвари аз назари ҳуқуқӣ мустақил 
бавуљуд овард»[4, с. 5-10], комилан дуруст аст.  

Бо назардошти саҳми Пешвои миллат муҳтарам Эмомалӣ Раҳмон дар ташаккул ва 
рушди сиёсати ҳуқуқии Ҷумҳурии Тоҷикистон ва санадҳои меърии ҳуқуқии қабулшуда дар 
даврони Истиқлоли давлатӣ метавон сиёсати ҳуқуқии Ҷумҳурии Тоҷикистонро ба се давра 
ҷудо намуд: Давраи аввал – солҳои 1992-2010; давраи дуюм – 2011-2017; давраи сеюм – аз 
соли 2018 инҷониб.  

Беҳтарин ва муҳимтарин амал баҳри рушду устувор намудани истиқлоли кишвар 16-
уми ноябри соли 1992 дар Қасри Арбоби шаҳри Хуҷанди бостонӣ баргузор гардидани 
Иҷлосияи XVI Шурои Олии Ҷумҳурии Тоҷикистон (даъвати дувоздаҳум) мебошад. Ин 
иҷлосия ва асноди ҳуқуқии он дар ҳифзи давлатдории миллӣ ва инкишофи ниҳодҳои 
демократӣ дар Тоҷикистон нақши муайянкунанда бозид. Ба сифати раиси Шурои Олии 
Ҷумҳурии Тоҷикистон муҳтарам Эмомалӣ Раҳмон ба фаъолияти қонунгузории давраи нави 
Тоҷикистони соҳибистиқлол маҳз дар ҳамин иҷлосия ибтидо гузоштанд. Таҳти раёсати Раиси 
Шурои Олии Ҷумҳурии Тоҷикистон муҳтарам Эмомалӣ Раҳмонов ҳанӯз дар Иҷлосияи 16-ум 
74 санадҳои ҳуқуқӣ қабул гардиданд, ки онҳо ба фаъол намудан ва таҳким додани сохтори 
ҳокимияти давлатӣ асос гузоштанд. 
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Ба рушди сиёсати ҳуқуқии Ҷумҳурии Тоҷикистон дар ин давра қабули Конститутсияи 
Ҷумҳурии Тоҷикистон аз 6 ноябри соли 1994 заминаи устувор гузошт ва марҳилаи навро дар 
даврони истиқолол оғоз бахшид. Дар моддаи 1 Конститутсияи кишвар дарҷ шуд, ки: 
“Ҷумҳурии Тоҷикистон давлати соҳибихтиёр, демократӣ, ҳуқуқбунёд, дунявӣ ва ягона 
мебошад. Тоҷикистон давлати иҷтимоӣ буда, барои ҳар як инсон шароити зиндагии арзанда 
ва инкишофи озодонаро фароҳам меорад. Ҷумҳурии Тоҷикистон ва Тоҷикистон 
ҳаммаъноянд” [1].  

Конститутсияи Ҷумҳурии Тоҷикистонро Президенти Ҷумҳурии Тоҷикистон, Пешвои 
миллат муҳтарам Эмомалӣ Раҳмон дар паёми шодбошии худ ба муносибати Рӯзи 
Конститутсия санаи 6-уми ноябри соли 2020 аз ҷумлаи дастовардҳои бисёр арзишманди 
даврони соҳибистиқлолии мамлакат таъкид намуда, аҳммияти онро баҳри рушди кишвар 
чунин баён карданд: “Дар асоси Конститутсия таъмин намудани соҳибихтиёрӣ, истиқлолу 
озодӣ ва тамомияти арзии кишвар вазифаи асосии давлат буда, тағйирнопазир будани шакли 
идораи кишвар, моҳияти демократӣ, ҳуқуқбунёду дунявӣ ва иҷтимоии давлат ҳамчун 
меъёрҳои пойдору устувори он эътироф гардидаанд. Дар ин санади бунёдии давлат мақсаду 
вазифаҳо, асосҳои сохтори давлатдорӣ, рамзҳои давлатӣ, ҳудуди кишвар, муносибат ба 
моликият, самтҳои сиёсати дохилӣ ва хориҷӣ, ҳуқуқу озодиҳои инсон ва шаҳрванд ба таври 
возеҳу равшан инъикос шудаанд. Яъне, Конститутсияи даврони истиқлоли мо ҷавобгӯ ба 
талаботи замони нав ва ҷомеаи муосири кишвар буда, то имрӯз барои рушду тараққиёти 
давлатдории миллӣ, таҳкими пояҳои он ва зиндагии осудаву озоди мардуми тоҷик нақши 
калидӣ мебозад. Қобили зикр аст, ки дар кишвари мо маҳз ба шарофати Конститутсия ва дар 
заминаи амалӣ гардидани меъёрҳои он фазои орому осуда, волоияти қонун ва тартиботи 
ҷамъиятӣ барқарор ва барои рушди бонизоми иқтисодиву иҷтимоии давлат шароити мусоид 
муҳайё гардид. Мо бо роҳи гузаронидани ислоҳоти конститутсионӣ то имрӯз дар самтҳои 
ҳифзи истиқлоли давлатӣ, демократикунонии ҳаёти сиёсӣ, иқтисодиву иҷтимоӣ, ҳуқуқиву 
фарҳангӣ, таҳкиму тақвияти низоми давлатдории миллӣ ва аркони бунёдии он ба 
дастовардҳои басо арзишманди таърихӣ ноил гардидем. Тибқи Конститутсияи Ҷумҳурии 
Тоҷикистон давлати мо узви комилҳуқуқи ҷомеаи ҷаҳон эълон гардида, имрӯз тавассути 
ташаббусҳои созандаи худ дар ҳалли масъалаву мушкилоти глобалии сайёра нақши арзанда 
мегузорад” [6]. 

Қабули Конститутсияи Ҷумҳурии Тоҷикистон аз 6 ноябри соли 1994 водор намуд, ки 
вобаста ба сохти иҷтимоӣ ва низоми давлатдорӣ санадҳои қонунгузории Ҷумҳурии 
Тоҷикистон мутобиқ ба меъёрҳои конститутсионӣ дар таҳрири нав қабул гардида, 
мураттабсозӣ ва ҳамоҳангсозии онҳо таъмин карда шаванд. Баъд аз қабули Конститутсияи 
Ҷумҳурии Тоҷикистон дар амалӣ намудани моҳияти демократии давлати Тоҷикистон 
қадамҳои устувор гузошта шудаанд. 

Санади дигари меъёриву ҳуқуқии ифодакунандаи махсусияти сиёсати ҳуқуқии кишвар 
дар давраи аввал Қонуни Ҷумҳурии Тоҷикистон аз 8 июни соли 2007, № 272 “Дар бораи 
танзими анъана ва ҷашну маросим дар Ҷумҳурии Тоҷикистон" мебошад. Мақсади ин қонун 
аз ҳимояи манфиатҳои иҷтимоии мардуми Тоҷикистон, мусоидат барои паст кардани сатҳи 
камбизоатӣ ва гирифтани пеши роҳи хароҷоти зиёдатӣ, ки ба манфиатҳои иқтисодӣ ва фазои 
маънавии ҳаёти шаҳрвандон зарари ҷиддӣ ворид менамоянд, иборат аст. Ин қонун ҳамчунин 
барои таъмини ҳуқуқу озодиҳои шаҳрвандон ва тартиботи ҷамъиятӣ равона карда 
шудааст[2].  

Пешвои миллат, Президенти Ҷумҳурии Тоҷикистон муҳтарам Эмомалӣ Раҳмон дар 
суханронӣ ба муносибати 10-солагии қабули Қонуни Ҷумҳурии Тоҷикистон «Дар бораи 
танзими анъана ва ҷашну маросим дар Ҷумҳурии Тоҷикистон» санаи 11-уми июли соли 2017 
ҷойгоҳи Қонуни мазкурро дар низоми ҳуқуқии кишвар чунин ифода намуда буданд: 
“Қонунгузории муосири кишвар бо қабули чунин як қонуни аз лиҳози мазмун миллӣ ва аз 
нигоҳи моҳият демокративу дунявӣ дар ҷодаи ташаккули низоми ҳуқуқии кишвар, инчунин, 
дар самти таҳкими пояҳои давлатдории миллӣ раванди тоза пайдо кард. Яке аз сабабҳои 
қабули қонуни мазкур аз он иборат буд, ки бо пайдо шудани равияҳои мазҳабии дорои 
хусусияти ифротӣ ва вусъат гирифтани тарғиботи зарарнок тавассути баъзе шабакаҳои 
интернет дар кишвар зуҳуроти бегонапарастиву тақлид ва хатар ба забону фарҳанг, бахусус, 
расму ойинҳои миллӣ ва ҳатто тарзи либоспӯшии мардуми мо, аз ҷумла занон торафт қувват 
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гирифта, таассубу зиёдаравӣ ҳангоми баргузории як қатор маросиму маъракаҳо ба ҳукми 
анъана даромада буд. Бо таъсири чунин раванд дар минтақаҳои гуногуни кишвар маъракаҳои 
сохтаву бофтаи ба фарҳангу мазҳаби мо бегона зиндагии табақаҳои камбизоатро, ки бе ин 
ҳам мушкилиҳои зиёд доштанд, вазнинтар гардониданд. Чунин вазъ моро водор сохт, ки аз 
ташаббуси қонунгузории худ истифода намуда қонунеро, ки ба беҳтар шудани сатҳу сифати 
зиндагии аҳолии кишвар мусоидат намояд, таҳия ва пешниҳод кунем. Имрӯз бо қаноатмандӣ 
метавон гуфт, ки қабули қонун ҳамчун яке аз иқдомоти муҳимтарин дар самти ҳифзи 
анъанаҳои мардумӣ боиси ҳалли бисёр мушкилоти ҳаётан муҳимми аҳли ҷомеа гардида, 
ҷашну маъракаҳо ва расму ойинҳоро дар кишвар ба низом даровард” [7]. 

Ислоҳот дар соҳаи меъёрэҷодкунӣ дар давраи аввал оғоз ёфта буд, аммо дар соҳаҳои 
гуногуни ҳаёти сиёсӣ, иқтисодӣ, иҷтимоӣ ва фарҳангии ҷомеа номураттаб инкишоф ёфта 
истода буд. Агар ин ислоҳот дар самтҳои асосҳои сохтори конститутсионӣ, мудофиа, амният 
ва ҳифзи тартиботи ҷамъиятӣ, суд ва адолати судӣ, мақомоти қудратӣ, ҳуқуқи ҷиноятӣ, 
ҳуқуқвайронкунии маъмурӣ нисбатан пеш рафта бошад, дар самтҳои фаъолияти соҳибкорӣ, 
молия ва қарз, низоми андоз, меҳнат ва шуғли аҳолӣ, суғртаи иҷтимоӣ ва ҳимояи иҷтимоӣ, 
соҳаҳои муҳими рушди иқтисодӣ, аз ҷумла соҳаи энергетика, саноат, сохтмон, нақлиёт, 
алоқа ва комплекси агросаноатӣ проблемаҳои зиёде мавҷ буданд, ки танзими ҳуқуқии ҳалли 
масъалаҳоро талаб мекарданд. Ҳамзамон, чунин тамоюлҳои манфии сиёсати ҳуқуқии кишвар 
дар ин давра, ки зарурати бартарафсозии онҳо дар ҷараёни такмили қонунгузории Ҷумҳурии 
Тоҷикистон ба миён меояд, ба мушоҳида мерасиданд: баҳисобгирии нопурраи дараҷаи 
батанзимдарории ҳуқуқии муносибатҳои ҷамъиятии дахлдор ҳангоми қабули як қатор 
санадҳои меъёрии ҳуқуқии нав; шумораи зиёди меъёрҳои истинодовардашуда; таҳрифи 
меъёрҳои қонунҳо дар санадҳои меъёрии ҳуқуқии алоҳидаи сатҳи пасттар; пешгӯии 
нокифояи оқибатҳои қабули баъзе санадҳои меъёрии ҳуқуқӣ ҳангоми таҳияи лоиҳаи онҳо, ки 
боиси дар як муддати кӯтоҳ ворид намудани тағйиру иловаҳо ё бекор кардани ин санадҳо 
баъд аз қабули онҳо мегарданд; дар баъзе мавридҳо ба манфиатҳои соҳавии (идоравии) 
субъектони ҳуқуқэҷодкунанда додани афзалият ҳангоми таҳия ва пешниҳоди санадҳои 
меъёрии ҳуқуқӣ; дар баъзе ҳолатҳо ворид намудани тағйиру иловаҳои зиёд ба санадҳои 
кунашуда, ки ба батанзимдарории самараноки зарурии ҳуқуқӣ мусоидат намекунанд; 
дастрасӣ ва дарки нокифояи санадҳои меъёрии ҳуқуқӣ аз ҷониби тамоми табақаҳои аҳолӣ. 

Оғози марҳилаи дуюм аз Фармони Президенти Ҷумҳурии Тоҷикистон аз 19 феврали 
соли 2011, №1021 “Дар бораи Консепсияи пешгӯии инкишофи қонунгузории Ҷумҳурии 
Тоҷикистон” манша мегирад. Консепсияи пешгӯии инкишофи қонунгузории Ҷумҳурии 
Тоҷикистон бо мақсади таъмини иҷрои талаботи Конститутсияи Ҷумҳурии Тоҷикистон ва 
ҳалли масъалаҳои муҳимми низоми қонунгузории Ҷумҳурии Тоҷикистон, муайян намудани 
самтҳои асосӣ ва тарзу усулҳои такмили қонунгузорӣ тибқи принсипҳои давлати 
соҳибихтиёр, демократӣ, ҳуқуқбунёд, дунявӣ, ягона ва иҷтимоӣ таҳия карда шуд. Самтҳои 
афзалиятноки Консепсия баланд бардоштани сатҳу сифати қонунҳо ва татбиқи самарабахши 
онҳо дар ҳаёти ҷомеа буда, ба чунин мақсадҳо равона шуда буд; ҳифзи ҳуқуқу озодиҳои 
инсон ва шаҳрванд, истиқлолияти давлат, манфиатҳои миллӣ ва амният; якпорчагии давлат, 
барқарор ва инкишофи сулҳ, муносибатҳои дӯстона ва некӣ бо ҳамаи давлатҳои ҷомеаи 
ҷаҳонӣ; таъмини волоияти қонун ва тартиботи ҳуқуқӣ; такмили ислоҳоти ҳуқуқӣ бо 
дарназардошти рушди ҷомеа, баланд бардоштани дониши касбӣ ва маърифати ҳуқуқӣ; 
рушди минбаъдаи институтҳои демократӣ, аз ҷумла гуногунандешии сиёсиву мафкуравӣ, 
озодии эътиқод ва изҳори ақида, сухан ва такмили дигар унсурҳои ҷомеаи шаҳрвандӣ; 
баланд бардоштани самаранокӣ ва таъмини шаффофияти фаъолияти мақомоти давлатӣ ва 
худидоракунии маҳаллӣ; пурзӯр намудани мубориза бар зидди ҷинояткорӣ, аз ҷумла 
коррупсия, терроризм, экстремизм, муомилоти ғайриқонунии маводи мухаддир, хариду 
фурӯши одамон ва ҷинояткории муташаккили трансмиллӣ; ҳалли ҷиддии масъалаи таъмини 
ҳамоҳангиву мувофиқати тамоми қонунҳо ва мутобиқати онҳо бо Конститутсияи Ҷумҳурии 
Тоҷикистон; аз байн бурдани ихтилофоти санадҳои қонунгузорӣ ва таъмини ҳамоҳангӣ ва 
фазои ягонаи қонунгузорӣ дар Тоҷикистон; бо дарназардошти талаботи рӯзафзуни ҷомеа, 
ҷараёни ислоҳоти иқтисодӣ ва иҷтимоӣ, пешрафти ҳаёти сиёсӣ ва фарҳангӣ такмили 
қонунҳои амалкунанда, таҳия ва қабули қонунҳои нав; ҷиҳати баланд бардоштани 
сифатнокии қонунҳо ҳангоми такмил додани қонунҳои амалкунанда ва таҳияи лоиҳаи 
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қонунҳои нав гузаронидани экспертизаи илмию ҳуқуқӣ, зиддикоррупсионӣ, гендерӣ, 
молиявӣ, иқтисодӣ ва иҷтимоӣ; мутобиқ намудани қонунгузории Ҷумҳурии Тоҷикистон бо 
санадҳои ҳуқуқии байналмилалии эътирофнамудаи Ҷумҳурии Тоҷикистон; мониторинги 
санадҳои меъёрии ҳуқуқӣ. Амалигардонии консепсия ба низоми мӯътадилии қонунгузорӣ 
мусоидат намуд. Қонунгузории Ҷумҳурии Тоҷикистон асосҳои ҳуқуқии муносибатҳои 
ҷамъиятии мухталифро таҳти танзим қарор дода, рушду такомули минбаъдаи чунин 
муносибатҳоро фароҳам оварад [8].  

Рушду такомул ва сифатнок намудани қонунгузорӣ дар доираи Консепсия чунин 
зинаҳоро тай намуд: гузаронидани таҳқиқоти илмию таҳлилӣ оид ба ҳолат, раванди инкишоф 
ва амалияи истифодаи қонунгузорӣ, таҳияи пешниҳодҳо оид ба такмили он; таҳияи лоиҳаҳои 
қонунҳо, дигар санадҳои меъёрии ҳуқуқӣ, инчунин иштирок дар таҳияи санадҳои ҳуқуқии 
байналмилалӣ; таҳияи пешниҳодот оид ба мутобиқ намудани санадҳои меъёрии ҳуқуқӣ бо 
Конститутсияи Ҷумҳурии Тоҷикистон, қонунҳои Ҷумҳурии Тоҷикистон ва санадҳои ҳуқуқии 
байналмилалии эътирофнамудаи Ҷумҳурии Тоҷикистон; гузаронидани экспертизаи лоиҳаи 
қонунҳое, ки ба баррасии Маҷлиси намояндагони Маҷлиси Олии Ҷумҳурии Тоҷикистон 
пешниҳод карда мешаванд; баҳодиҳии вазъи муосири қонунгузорӣ, ошкор намудани 
масъалаҳои ҳалталаби асосӣ ва мухолифатҳо дар он, муайян намудани дигар масъалаҳои 
такмили қонунгузорӣ; муайян намудани самтҳои аввалиндараҷа, ҷорӣ, асосӣ ва дурнамои 
такмили қонунгузорӣ ва татбиқи он. 

Қонуни Ҷумҳурии Тоҷикистон аз 2 августи соли 2011, № 762 "Дар бораи масъулияти 
падару модар дар таълиму тарбияи фарзанд" санади дигари ифодакунандаи махсусияти 
сиёсати ҳуқуқии кишвар дар давраи дуюм мебошад. Мақсади Қонуни мазкур пурзӯр 
намудани масъулияти падару модар дар таълиму тарбияи фарзанд дар рӯҳияи инсондӯстӣ, 
ифтихори ватандорӣ, эҳтироми арзишҳои миллӣ, умумибашарӣ ва фарҳангӣ, инчунин ҳифзи 
ҳуқуқу манфиатҳои фарзанд мебошад[3]. 

Дар паёми табрикӣ ба муносибати иди саиди Фитр Президенти Ҷумҳурии Тоҷикистон, 
Пешвои миллат муҳтарам Эмомалӣ Раҳмон санаи 29-уми августи соли 2011 зарурати қабули 
Қонуни мазкурро чунин иброз намуда буданд: “Маҳз ба шарофати истиқлолият расму оин ва 
анъанаҳои неку писандидаи тӯли ҳазорсолаҳо ташаккулёфтаи аҷдодамон имрӯз ба як ҷузъи 
ҷудонопазири фарҳанги миллии мо табдил ёфтаанд. Қонунияти бунёди давлати миллии 
муосир тақозо дорад, ки ҳам арзишҳои исломӣ ва ҳам расму оини аҷдодӣ бояд дар хизмати 
мардуми Тоҷикистон қарор дошта бошанд. Бо ҳамин мақсад тайи солҳои охир дар мамлакати 
мо ба хотири танзими масоили иҷтимоиву фарҳангӣ ва ахлоқӣ, аз ҷумла дар мавриди дин ва 
расму оинҳо як қатор тадбирҳои муҳим андешида шуда, қонуну санадҳои ҳаётан муҳим ба 
тасвиб расидаанд. Қонуни Ҷумҳурии Тоҷикистон «Дар бораи масъулияти падару модар дар 
таълиму тарбияи фарзанд» аз ҷумлаи онҳост. Қонуни мазкур мутобиқи талаботи ҷомеаи озод 
баъд аз муҳокимаи умумихалқии тӯлонӣ ба тасвиб расида, дар таҳияи он ниҳодҳои гуногун, 
аз ҷумла аҳли уламо бо пешниҳодҳои мушаххас саҳм гирифтанд. Ин аст, ки беҳтарин аҳкоми 
тарбиявии Қуръони азимушшаън ва аҳодиси набавӣ, аз қабили номи нек гузоштан ба 
фарзанд, илм омӯхтан, пешгирӣ намудани фарзандон аз амалҳои ғайришаръӣ, пешгирӣ аз 
иштироки ноболиғон дар марказҳои дилхушӣ ва амсоли инҳо дар қонуни мазкур ҷой дода 
шудаанд” [5]. 

Дар давраи дуюм Тоҷикистон бо мақсади гузаронидани ислоҳоти ҳуқуқии 
мусоидаткунанда ба рушди низоми нави ҳуқуқӣ, фаъолияти ҳуқуқэҷодкуниро ба марҳилаи 
сифатан нав, ба монанди банақшагирии таҳияи лоиҳаҳои санадҳои меъёрии ҳуқуқӣ, самтҳои 
афзалиятноки тадқиқоти илмию ҳуқуқӣ дар соҳаи ҳуқуқэҷодкунӣ, гузаронидани таҳқиқоти 
илмию таҳлилӣ оид ба ҳолат, раванди инкишоф ва амалияи истифодаи қонунгузорӣ, 
гузаронидани экспертизаҳои ҳуқуқӣ ва зиддикоррупсионии лоиҳаҳои қонунҳоро ворид 
намуд. Дар баробари қабул гардидани шумораи зиёди санадҳои меъёрии ҳуқуқӣ дар кишвар 
ва эътироф гардидани санадҳои ҳуқуқии байналмилалӣ, инчунин дар ин давра як яқатор 
консепсияҳо, стратегияҳо ва барномаҳои давлатӣ дар соҳаҳои гуногуни ҳаёти ҷомеа ва 
давлат, аз ҷумла Стратегияи миллии рушди Тоҷикистон барои давраи то соли 2030 таҳия ва 
қабул карда шуданд, ки ба ташаккул ва рушди минбаъдаи муносибатҳои нави иқтисодӣ ва 
иҷтимоии Тоҷикистон мусоидат намуд. Дар натиҷа корҳо оид ба таҳия ва қабули санадҳои 
меъёрии ҳуқуқӣ дар соҳаҳои муайян, аз ҷумла қонунгузории конститутсионӣ, гражданӣ, 
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соҳибкорӣ, молиявӣ, бонкӣ, гумрук, андоз, ҷиноятӣ, маъмурӣ, мурофиавии гражданӣ, 
мурофиавии ҷиноятӣ, мурофиаи судии иқтисодӣ, истеҳсолоти иҷро ва ғайра густариш пайдо 
намуданд.  

Ҳамзамон, дар ин давра дар асоси Консепсияи пешгӯии инкишофи қонунгузории 
Ҷумҳурии Тоҷикистон барномаҳои давлатӣ оид ба татбиқи Консепсияи пешгӯии инкишофи 
қонунгузории Ҷумҳурии Тоҷикистон ва нақшаи таҳияи лоиҳаҳои санадҳои меъёрии ҳуқуқӣ 
дар самту соҳаҳои гуногун барои солҳои 2012-2015 таҳия ва тасдиқ шуданд. Дар давоми ин 
давра рукнҳои давлатдории муосири Тоҷикистон хеле таҳкиму такмил ёфта, барои торафт 
мустаҳкам гардидани истиқлоли воқеии кишвар мунтазам мусоидат менамоянд. Бинобар ин, 
ислоҳоти гузаронидашуда ба такмили минбаъдаи демократикунонии институтҳои давлатӣ ва 
ҷамъиятӣ мусоидат намуд.  

Давраи сеюм аз соли 2018 оғоз мегардад, ки заминаи он қабули Фармони Президенти 
Ҷумҳурии Тоҷикистон аз 6 феврали соли 2018, №1005 "Дар бораи Консепсияи сиёсати 
ҳуқуқии Ҷумҳурии Тоҷикистон барои солҳои 2018-2028" мебошад[9]. Бояд тазаккур дод, ки 
дигаргуниҳои бунёдии дар раванди ҷаҳонишавӣ ва буҳрони ҷаҳонии молиявию иқтисодӣ 
бавуҷудомада, инчунин вусъат ёфтани ҳамкориҳои судманди Тоҷикистон бо дигар давлатҳо, 
иштироки фаъолонаи он дар созмонҳои гуногуни байналмилалӣ, муносибатҳои 
байналмилалии иқтисодӣ, иҷтимоӣ, сиёсӣ ва фарҳангӣ, таъсиси субъектҳои муштараки 
хоҷагидорӣ бо ҷалби сармояи хориҷӣ зарурати барқарор намудани иқтисодиёт пас аз таъсири 
буҳрони ҷаҳонии молиявию иқтисодӣ, такмили фаъолияти давлатро дар самти 
ҳуқуқэҷодкунӣ ва ҳуқуқтатбиқкунӣ баҳри мутобиқгардонии қонунгузории миллӣ ба 
талаботи нави рушду пешрафти ҷаҳони имрӯза тақозо намуд. 

Зарурати қабули Консепсия аз талабот ва омилҳои зерин бармеояд: 
-танзими самаранокии низоми устувори сиёсии демократӣ ва институтҳои ҷомеаи 

шаҳрвандӣ дар мамлакат; 
- таъмини ҳуқуқии ҷараёни рушди иқтисодию иҷтимоии мамлакат дар давраи гузариш 

ба иқтисоди бозорӣ; 
-ҳифзи ҳуқуқу озодиҳои инсон; 
-баланд бардоштани шуурнокӣ ва маърифати ҳуқуқии шаҳрвандон, аз ҷумла шахсони 

мансабдор; 
-саъю кӯшиш ба натиҷаи фаъолияти ҳуқуқэҷодкунӣ ва устувории он. 
 Меъёрҳои санадҳои ҳуқуқӣ, аз ҷумла қонунҳои қабулгашта на ҳама вақт самаранок 

амал менамоянд. Дар натиҷа ҳадафҳои дар назди онҳо ҳангоми қабул гузошташуда иҷро 
намегарданд, ки боиси ба қонунҳо ва дигар санадҳои меъёрии ҳуқуқӣ ворид намудани 
таѓйиру иловаҳои зиёд ё дар таҳрири нав қабул кардани онҳо мешаванд. Аз ин ҷо дар оянда 
зарурати таъмини натиҷаи фаъолияти ҳуқуқэҷодкунӣ ва устувории он ба миён меояд; 
пешгирӣ ва бартараф намудани ихтилофот, номутобиқатӣ, нуқсонҳо, такроршавӣ дар 
қонунҳо ва хориҷ кардани меъёрҳои ҳуқуқии моҳияташонро гумкарда. Азбаски таркиби 
қонунгузорӣ мураккаб ва гуногунҷабҳа мебошад, дар он мухолифат, номутобиқатӣ ва 
камбудӣ ҷой дошта метавонанд. Аз ин ҷост, ки мушкилоти муҳимми фаъолияти 
ҳуқуқэҷодкунӣ ин бартараф намудани ихтилофу номутобиқатӣ байни қонунҳо, инчунин 
қонунҳо ва дигар санадҳои меъёрии ҳуқуқӣ мебошад. Чунин ҳолат метавонад боиси вайрон 
гардидани танзими банизомдарории ҳуқуқ гардида, фаъолияти муътадили кори низоми 
ҳуқуқро халалдор сохта, инчунин ба танзими самараноки ҳуқуқӣ, вазъи қонуният ва 
тартиботи ҳуқуқӣ таъсир расонад; 

Мутобиқгардонии қонунгузории Ҷумҳурии Тоҷикистон ба санадҳои ҳуқуқии 
байналмилалии эътирофнамудаи Тоҷикистон муҳим мебошад. Дар баробари воридшавии 
меъёрҳои ҳуқуқи байналмилалӣ ба низоми ҳуқуқи миллӣ таносуб ва бо ҳам мутобиқ 
намудани онҳо яке аз масъалаҳои муҳим ба шумор меравад. Ҳалли дурусти онҳо бо таваҷҷуҳ 
ба робитаҳои воқеии байниҳамдигарии ҷараёни татбиқи меъёрҳои ҳуқуқи байналмилалӣ ва 
миллӣ муайян мегардад. Ҳаёт водор месозад, ки оид ба баъзе хусусиятҳои асосӣ ва 
принсипҳои низоми ҳуқуқии англосаксонӣ, континенталӣ, мусулмонӣ ва Иттиҳоди 
Давлатҳои Мустақил, ки аз ҳамдигар фарқ мекунанд, дар фаъолияти қонунэҷодкунии кишвар 
эътибор дода шавад. Зеро қонунгузории Ҷумҳурии Тоҷикистон ҳамчун низоми ҳуқуқии 
миллӣ дар алоқамандӣ ва зери таъсири дигар низомҳои ҳуқуқӣ қарор дорад. Чунин раванд 
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зарурати баҳамназдикшавии онҳо, аз ҷумла ҳамоҳангсозӣ, якҷояшавӣ ва воридшавии 
меъёрҳои як низоми ҳуқуқиро ба меъёрҳои низомҳои ҳуқуқии дигар тақозо менамояд; 
самтҳои такмили қонунгузории Ҷумҳурии Тоҷикистон бо дар назар доштани васеъ 
гардидани доираи муносибатҳои ҷамъиятии моҳиятан ҳаммонанд, ки бо қонунҳо танзим 
меёбанд, бояд дар оянда ботадриҷ кодификатсия карда шаванд. Зеро дар шароити аз ҳад зиёд 
шудани қонунҳо ва дигар санадҳои меъёрии ҳуқуқии зерқонунӣ барои танзими 
муносибатҳои ҷамъиятӣ дар баъзе соҳаҳо кодификатсия хеле муҳим мебошад. Ба чунин 
кодификатсия ва васеъкунӣ аз ҳоло бояд шуруъ кард ва онро бо роҳи ботадриҷ аз нав 
кардани қонунгузории амалкунанда анҷом додан лозим аст. Мақсади кодификатсия кардани 
онҳо бартараф намудани номутобиқатӣ ва кам кардани шумораи санадҳои меъёрии ҳуқуқии 
ҳаммонанд мебошанд;  

Мавриди зикр аст, ки дар баъзе ҳолатҳо дар қонунгузории амалкунанда истилоҳот бо 
забони тоҷикӣ номуайян, гуногунмаъно ва тарзе истифода шудаанд, ки мазмуни меъёрии 
онро коста менамоянд. Забони қонун яке аз пояҳои асосии баланд бардоштани сифат ва 
мазмуни он мебошад. Аз ин рӯ, яке аз самтҳои афзалиятноки такмили фаъолияти 
ҳуқуқэҷодкунӣ масъалаи эҷод ва истифодаи калимаю истилоҳоти дурусти ҳуқуқии тоҷикӣ 
дар қонунгузорӣ мебошад. Ҳангоми истифодаи ин ё он истилоҳот дар қонунгузории 
амалкунанда на танҳо ба сода ва равону фаҳмо будани он, балки ба доираи фарогирии 
мазмуну мафҳуми муайян эътибор додан зарур аст, то ки шарҳи гуногуни меъёрҳо истисно 
гардида, татбиқи якхелаи онҳо таъмин карда шавад. Аз ин рӯ, зарурате ба миён меояд, ки дар 
оянда фарҳанги истилоҳоти ҳуқуқии Тоҷикистон таҳия гардад;  

Самаранокии сиёсати ҳуқуқии Ҷумҳурии Тоҷикистон аз амалисозӣ ва татбиқи 
меъёрҳои Конститутсияи Ҷумҳурии Тоҷикистон, қонунҳо ва дигар санадҳои меъёрии ҳуқуқӣ 
дар амал вобастагӣ дорад. Татбиқи ҳуқуқ яке аз самтҳои сиёсати ҳуқуқии кишвар буда, бо 
мақсади такмили фаъолияти мақомоти ҳуқуқтатбиқкунанда, ҳамчунин таъмини сифати 
мазмуни санадҳои татбиқи ҳуқуқ ва механизми амалӣ гардидани онҳо анҷом дода мешавад. 
Самаранокии сиёсати ҳуқуқии Ҷумҳурии Тоҷикистон дар соҳаи татбиқи ҳуқуқ аз ҳисси 
масъулият, омодагии касбӣ, ватандӯстӣ, худшиносии миллӣ, сатҳи баланди шуури ҳуқуқии 
касбии кормандони мақомоти татбиқи ҳуқуқ вобастагӣ дорад. 

Бо вуҷуди пешравиҳо дар самти сохтори конститутсионии кишвар, вазъи ҳуқуқии 
инсон ва шаҳрванд, ташаккул ва фаъолияти мақомоти ҳокимияти давлатӣ дар шароити 
имрӯза низоми конститутсионии кишвар ба такмил ниёз дорад, ки инҳоро пешбинӣ 
менамояд: татбиқи бевоситаи меъёрҳои ҳуқуқии конститутсионӣ; таҳкими асосҳои сохтори 
конститутсионии кишвар; инкишофи кафолатҳои ҳуқуқу озодиҳои инсон ва шаҳрванд; 
такмили идоракунии давлатӣ бо таваҷҷуҳ ба инкишофи муносибатҳои ҷамъиятӣ. 

Дар суханронии худ Асосгузори сулҳу ваҳдати миллӣ - Пешвои миллат, Президенти 
Ҷумҳурии Тоҷикистон, муҳтарам Эмомалӣ Раҳмон ба муносибати Рӯзи дониш санаи 1 
сентябри соли 2024 дар бораи қонунҳои миллӣ иброз намуданд, ки: “Мо бояд бар зидди 
таҳдиду хатарҳои муосир – терроризму экстремизм, радикализм ва хурофоту таассуби динӣ, 
қочоқи маводи мухаддир, ҷиноятҳои киберӣ ва дигар ҷиноятҳои муташаккили фаромиллӣ, 
инчунин, ифротишавии ҷомеа мубориза барем. Маҳз ба ҳамин хотир мо се қонуни миллӣ – 
“Дар бораи танзими анъана ва ҷашну маросим дар Љумҳурии Тољикистон", “Дар бораи 
масъулияти падару модар дар таълиму тарбияи фарзанд ва “Тарбияи ватандӯстии 
шаҳрвандон”-ро қабул кардем, ки мардумамонро аз хавфу хатарҳои замони муосир эмин 
нигоҳ дорем, то онҳо дигарбора ба доми фиреби хоинони Ватану миллат гирифтор нашаванд. 
Бинобар ин, метавон гуфт, ки қонунҳои зикршуда на фақат ҷанбаи иҷтимоиву иқтисодӣ, 
балки аҳаммияти сиёсиву амниятӣ низ доранд. Зеро онҳо, пеш аз ҳама, ба ҳимояи 
манфиатҳои мардум равона гардида, василаи муҳимми таъмин намудани амнияти давлат ва 
оромии ҷомеа мебошанд”. 

Дарвоқеъ, қабули Қонунҳои Ҷумҳурии Тоҷикистон “Дар бораи танзими анъана ва 
ҷашну маросим дар Ҷумҳурии Тоҷикистон” аз 8 июни соли 2007, №272, “Дар бораи 
масъулияти падару модар дар таълиму тарбияи фарзанд” аз 2 августа соли 2011, № 762 ва 
“Дар бораи тарбияи ватандӯстии шаҳрвандон” аз 24 декабри соли 2022, № 1920 бо тақозои 
рушди ҷомеа буда, анъана ва ҷашну маросимро танзим намуда, ба ҳифзи арзишҳои асили 
фарҳанги миллӣ ва эҳтиром ба суннатҳои мардумӣ барои баланд бардоштани сатҳи 
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иҷтимоию иқтисодии ҳаёти шаҳрвандони Ҷумҳурии Тоҷикистон, пурзӯр намудани 
масъулияти падару модар дар таълиму тарбияи фарзанд дар руҳияи инсондӯстӣ, ифтихори 
ватандорӣ, эҳтироми арзишҳои миллӣ, умумибашарӣ ва фарҳангӣ, инчунин ҳифзи ҳуқуқу 
манфиатҳои фарзанд, ҳадаф, принсипҳо ва самтҳои тарбияи ватандӯстӣ дар Ҷумҳурии 
Тоҷикистон, асосҳои ҳуқуқӣ ва ташкилии онро муқаррар намуда, ба муносибатҳои вобаста 
ба ташкили заминаҳои ҳуқуқӣ, иҷтимоӣ, иқтисодӣ, ташкилӣ, таъмин ва танзими фаъолият 
дар соҳаи тарбияи ватандӯстии шаҳрвандон равона гардидаанд. 

Бо назардошти ба нафъи ҷомеа мутобиқ намудани меъёрҳои қонун, бартараф намудани 
нуқсонҳои ҷойдошта ва устувор намудани масъулияти субъектони муносибатҳои ҳуқуқӣ ду 
қонуни миллӣ дар таҳрири нав қабул карда шуд. Аз ҷумла Қонунҳои Ҷумҳурии Тоҷикистон 
“Дар бораи танзими ҷашну маросим дар Ҷумҳурии Тоҷикистон” аз 19 июни соли 2024, № 
499 ва “Дар бораи масъулият барои таълиму тарбияи кӯдак” аз 20 июни соли 2024, № 2049.  

Мақсади Қонуни Ҷумҳурии Тоҷикистон “Дар бораи танзими ҷашну маросим дар 
Ҷумҳурии Тоҷикистон” аз ҳимояи манфиатҳои иҷтимоии мардуми Тоҷикистон, мусоидат 
барои паст кардани сатҳи камбизоатӣ ва гирифтани пеши роҳи хароҷоти зиёдатӣ, ки ба 
манфиатҳои иқтисодӣ ва фазои маънавии ҳаёти шаҳрвандон зарари ҷиддӣ ворид менамоянд 
иборат буда, онҳо барои таъмини ҳуқуқу озодиҳои шаҳрвандон ва тартиботи ҷамъиятӣ 
равона карда шудаанд. Қонуни мазкур аз 6 боб ва 22 модда иборат буда, фарогири 
муқаррароти умумӣ, салоҳият ва ваколатҳои мақомоти ҳокимияти давлатӣ ва мақомоти 
худидоракунии шаҳрак ва деҳот оид ба танзими ҷашну маросим, танзими ҷашну маросим, 
тартиби хизматрасонӣ дар ҷашну маросим, уҳдадории шахсони воқеӣ ва ҳуқуқӣ, инчунин 
ҷалби аҳли ҷомеа ҳангоми гузарондани ҷашну маросим ва муқаррароти хотимавӣ мебошад. 
Қонуни мазкур нисбат ба мақомоти давлатӣ, мақомоти худидоракунии шаҳрак ва деҳот, 
иттиҳодияҳои ҷамъиятӣ ва динӣ, корхона, муассиса ва ташкилотҳои дигар, сарфи назар аз 
тобеияти идоравӣ ва шакли моликият, ҳамчунин ба шахсони воқеӣ, новобаста ба вазъи 
иҷтимоию иқтисодии онҳо татбиқ мегардад. Намояндагони миллату халқият ва дину 
мазҳабҳои дигар ҷашну маросими худро дар асоси расму оинҳои худ метавонанд гузаронанд. 
Онҳо ҷашну маросими дар Қонун пешбинишударо бо риояи муқаррароти Қонун 
мегузаронанд. Дар моддаи 1 Қонуни 2 мафҳумҳое истифода мешавад, ки дарки онҳо дониши 
ҳуқуқии љомеаро боло мебарад, амсоли маросим — маҷмуи амалҳои рамзӣ ва анъанавӣ, ки 
муносибати шахс ва гурӯҳҳои иҷтимоиро ба падидаҳои муҳимми ҳаёти фарҳангии ҷомеа 
ифода менамояд; ҷашн — таҷлили рўйдодҳо ва ё санаҳои таърихию фарҳангӣ, ҷамъиятӣ, 
касбӣ ва оилавӣ. Дар боби 3 Қонун муқаррароти махсус оид ба баргузор намудани ҷашнҳои 
расмӣ, зодрӯз, хатнасур ва маросими дигари вобаста ба таваллуди кӯдак, тӯйи домодию 
арӯсӣ, маросими ҳаҷ ва умра, маросими дафну азодорӣ дарҷ карда шудаанд.  

Асосгузори сулҳу ваҳдати миллӣ - Пешвои миллат, Президенти Ҷумҳурии Тоҷикистон, 
муҳтарам Эмомалӣ Раҳмон дар вохӯрӣ бо сокинони деҳоти Ворухи шаҳри Исфара санаи 9 
апрели соли 2021 оид ба риояи қатъии қонун зикр намуда буданд, ки: “Мувофиқи изҳороти 
созмонҳои байналмилалӣ, аллакай, аҳолии бист кишвари сайёра аз болоравии нархҳо ва 
камчинии маводи ғизоӣ ба гуруснагӣ ва фақру қашшоқӣ гирифтор шудаанд. Дар чунин 
шароит мо бояд аз тамоми имкониятҳо, аз ҷумла аз заминҳои наздиҳавлигӣ ва президентӣ 
самаранок истифода бурда, ҳарчи бештар маҳсулот истеҳсол кунем, дар ҳар як оила захираи 
озуқавориро таъмин намоем ва нагузорем, ки халқамон аз лиҳози таъминот бо маводи ғизоӣ 
танқисиву муҳтоҷӣ кашад. Бо дарназардошти вазъи зикршуда тамоми мардуми кишвар ва 
ҳар як оила бояд талаботи Қонуни миллӣ “Дар бораи танзими анъана ва ҷашну маросим”–ро 
қатъӣ риоя намоянд ва ҳангоми баргузории маъракаву тӯйҳо ба зоҳирпарастиву зиёдаравӣ ва 
исрофкорӣ, махсусан, исрофи маводи ғизоӣ роҳ надиҳанд”.  

Қонуни Ҷумҳурии Тоҷикистон «Дар бораи масъулият барои таълиму тарбияи кӯдак» аз 
20 июни соли 2024, № 2049 муносибатҳоро оид ба масъулият дар таълиму тарбияи кӯдак бо 
мақсади таълиму тарбияи кӯдак дар руҳияи инсондӯстӣ, ифтихори ватандорӣ, эҳтиром ба 
арзишҳои миллӣ, умумибашарӣ ва фарҳангӣ танзим намуда, ба ҳифзи ҳуқуқу манфиатҳои 
кӯдак равона гардидааст. Қонуни мазкур аз 7 боб ва 25 модда иборат буда, дарбаргирандаи 
муқаррароти умумӣ, мақомоти ҳокимияти давлатӣ ва мақомоти худидоракунии шаҳрак ва 
деҳот, салоҳият ва ваколати онҳо дар самти масъулият барои таълиму тарбияи кӯдак, 
комиссияҳои ҷамъиятӣ дар самти масъулият барои таълиму тарбияи кӯдак, ҳуқуқ ва 
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уҳдадориҳои падару модар ва шахсони онҳоро ивазкунанда дар таълиму тарбияи кӯдак, 
ҳуқуқу уҳдадориҳои муассисаи таълимӣ ва омӯзгор, пешгирии ҳуқуқвайронкуниҳо дар самти 
таълиму тарбияи кӯдак, муқаррароти хотимавӣ мебошад. Дар моддаи 1 Қонун 7 мафҳумҳо 
истифода мешаванд, ба монанди вақти шабона — аз 1 апрел то 30 сентябр — аз соати 22:00 
то соати 06:00 ва аз 1 октябр то 31 март — аз соати 20:00 то соати 06:00; кӯдак — шахсе, ки 
ба синни ҳаждаҳ нарасидааст; марказҳои дилхушӣ — клубҳои шабона, дискоклубҳо, 
толорҳои букмекерӣ ва марказҳои бозиҳои бурднок; масъулият барои таълиму тарбияи кӯдак 
— уҳдадории шахсони воқеӣ ва ҳуқуқӣ дар раванди таълиму тарбияи кӯдак; тарбия — 
раванди ҳадафмандонаи ба воя расондани кӯдак аз ҷониби падару модар (шахсони онҳоро 
ивазкунанда), муассисаи таълимӣ, ҷомеа ва ба зиндагии мустақилона омода намудани ӯ; 
таълим — фаъолияти муштараки падару модар (шахсони онҳоро ивазкунанда), омӯзгор ва 
муассисаи таълимӣ барои инкишофи кӯдак, донишомӯзӣ, такмили истеъдод, маҳорат, малака 
ва қобилияти фикрию ҷисмонии ӯ; шахсоне, ки падару модарро иваз мекунанд — васӣ, 
парастор, шахсоне, ки дар асоси шартнома кӯдакро тарбия мекунанд, намояндагони дигари 
қонунии онҳо, инчунин шахсони воқеӣ ва ҳуқуқии дигаре, ки кӯдак воқеан таҳти таълиму 
тарбияи онҳо қарор дорад.  

Асосгузори сулҳу ваҳдати миллӣ - Пешвои миллат, Президенти Ҷумҳурии Тоҷикистон, 
муҳтарам Эмомалӣ Раҳмон дар паёми шодбошӣ ба муносибати Рӯзи модар санаи 7 марти 
соли 2024 нақши модарону занонро дар иҷрои қонун афзал дониста, такид намуда буданд, 
ки: “Иҷрои талаботи Қонун «Дар бораи масъулияти падару модар дар таълиму тарбияи 
фарзанд», дар рӯҳияи илму донишомӯзӣ, азхудкунии касбу ҳунар, ахлоқу одоби ҳамида ва 
эҳтироми калонсолон тарбия кардани фарзандон, инчунин, ба ҳаёти мустақилона омода 
намудани онҳо низ асосан ба зиммаи модарону занон қарор дорад. Албатта, дар ин 
масъалаҳо мардон, яъне падарон низ масъулияти зиёд доранд. Лекин дили фарзанд ва нияту 
нақшаи ӯро аз ҳама беҳтар модари мушфиқу меҳрубон мефаҳмад ва ҳис мекунад”. 

Қонуни Ҷумҳурии Тоҷикистон “Дар бораи тарбияи ватандӯстии шаҳрвандон” аз 16 
декабри соли 2022, № 332 ҳадаф, принсипҳо ва самтҳои тарбияи ватандӯстӣ дар Ҷумҳурии 
Тоҷикистон, асосҳои ҳуқуқӣ ва ташкилии онро муқаррар карда, муносибатҳои вобаста ба 
ташкили заминаҳои ҳуқуқӣ, иҷтимоӣ, иқтисодӣ, ташкилӣ, таъмин ва танзими фаъолиятро дар 
соҳаи тарбияи ватандӯстии шаҳрвандон муайян менамояд. Қонуни мазкур аз 5 боб ва 21 
модда иборат буда, фарогири муқаррароти умумӣ, сиёсати давлатӣ дар соҳаи тарбияи 
ватандӯстии шаҳрвандон, таъмини фаъолият дар соҳаи тарбияи ватандӯстии шаҳрвандон, ва 
муқаррароти хотимавӣ мебошад. Дар моддаи 1 Қонун 11 мафҳумҳо истифода мешаванд: 
Ватан - Тоҷикистон, кишвари азизу маҳбуб барои шахс, ҷомеаи иҷтимоӣ ё миллии одамон, 
ки онҳо мансубияташонро ба он ҳамчун шароити зарурии некуаҳволии худ медонанд; 
ватандӯстӣ - муҳаббати шахс ба Ватан, сарзамин ва халқ, ҳифз намудан аз душман ва ба 
манфиати онҳо содиқона хизмат кардан; дастгирии давлатии субъектҳои тарбияи ватандӯстӣ 
- маҷмуи чораҳои ташкилии таълимӣ, иттилоотӣ, молиявӣ, иқтисодӣ, ҳуқуқӣ ва чораҳои 
дигари аз тарафи мақомоти давлатӣ қабул ва амалишаванда, ки ба муҳайё намудани шароити 
мусоид барои кори ватандӯстӣ нигаронда шудаанд; мақоми ваколатдори давлатӣ дар соҳаи 
тарбияи ватандӯстии шаҳрвандон - мақоми иҷроияи марказии ҳокимияти давлатии Ҷумҳурии 
Тоҷикистон, ки сиёсати давлатиро дар соҳаи тарбияи ватандӯстии шаҳрвандон амалӣ 
менамояд; низоми тарбияи ватандӯстии шаҳрвандон – маҷмуи субъектҳои тарбияи 
ватандӯстӣ, заминаи меъёрӣ-ҳуқуқӣ, маънавӣ-ахлоқии фаъолияти таълимӣ ва оммавию 
тарбиявӣ, инчунин маҷмуи тадбирҳо ҷиҳати ташаккули тафаккур ва ҳисси ватандӯстии 
шаҳрвандон; тарбия - падидаи иҷтимоӣ, фарҳангӣ, психологӣ ва педагогӣ, ки ҳамчун 
фаъолияти махсуси мақсадноки инсон барои рушди шахс ва ворид шудани ӯ ба ҷараёни 
зиндагии воқеӣ ва бунёди ҳаёти маданӣ равона гашта, барои танзими ҳаёти инсон ва 
пешрафти ҷомеа хизмат менамояд; тарбияи ватандӯстӣ - фаъолияти мураттаб ва мақсадноки 
мақомоти ҳокимияти давлатӣ, худидоракунии шаҳрак ва деҳот, ташкилотҳои (иттиҳодияҳои) 
ҷамъиятӣ, оила ва шаҳрвандон, ки барои ташаккули дарки баланди ватандӯстӣ дар 
тафаккури шаҳрвандон, ҳисси садоқат ба Ватан, омода будан ба адои қарзи шаҳрвандию 
уҳдадориҳои конститутсионӣ барои ҳимояи манфиатҳои Ватан нигаронда шудааст; тарбияи 
маънавӣ-ахлоқӣ - маҷмуи тадбирҳое, ки барои аз ҷониби шахс дарк намудани арзишҳои олӣ, 
ормонҳо, ҳадафҳо, раванд ва падидаҳои муҳими иҷтимоӣ дар ҳаёти воқеӣ, қобилияти ба 
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роҳбарӣ гирифтани онҳо ҳамчун принсипҳои муайянкунанда ва мавқеъ дар фаъолияти 
амалию рафтор, ки ба хизмати сазовор ба Ватан равон карда шудааст; тарбияи шаҳрвандӣ-
ватандӯстӣ - маҷмуи тадбирҳое, ки баҳри дар тафаккури шаҳрвандон тарбия намудани дарки 
зарурати бошууронаи хизмати фидокоронаю беғаразона ба Ватан зимни иҷрои вазифаҳои 
хизматӣ, меҳнатӣ ва ҷамъиятӣ, муҳаббат ба кишвари маҳбуб, ташаккули фарҳанги ҳуқуқӣ, 
риояи қонун, ахлоқи ҳамида, фарҳанги умумӣ, мавқеи амиқи шаҳрвандӣ, омодагии доимӣ 
барои адои қарзи конститутсионӣ ва уҳдадориҳои шаҳрвандӣ, ифтихор аз дастовард ва 
анъанаҳои ниёгон равон карда шудааст; тарбияи ҳарбию ватандӯстӣ - маҷмуи тадбирҳо, ки 
баҳри дар тафаккури шаҳрвандон ташаккул додани дарки бошууронаи ҳимояи Ватан, 
омодагӣ ба хизмати ҳарбӣ, тарбияи ҳисси ифтихор аз мансубият ба халқи худ, дастовардҳои 
он ва Қувваҳои мусаллаҳи кишвар, эҳтиром ба таърихи меҳан, хизмати ҳарбӣ, либоси 
низомӣ, ташаккули ҳисси ҳифзу ғанигардонии анъанаҳои пуршарафи ҳарбии ниёгон, 
абадигардонии хотираи муборизони дар роҳи ҳифзи Ватан ҳалокшуда нигаронда шудааст; 
ҳисси шаҳрвандӣ - ҷонибдории шахс аз манфиати давлат ва ҷомеа, низоми муносибат, 
рафтор ва фаъолияти ба он мувофиқ дар шароити давлат. 

Асосгузори сулҳу ваҳдати миллӣ - Пешвои миллат, Президенти Ҷумҳурии Тоҷикистон, 
муҳтарам Эмомалӣ Раҳмон дар мулоқот бо фаъолон, намояндагони ҷомеа ва ходимони дини 
кишвар санаи 9 марти соли 2024 нақши муҳими қонунҳои миллиро дар ҳимояи ҳуқуқҳои 
инсон иброз намуда, такид намуда буданд, ки: “Тоҷикистон аз рӯзҳои аввали 
соҳибистиқлолӣ ба ҳуқуқу озодиҳои инсон ва шаҳрванд ҳамчун арзиши олӣ муносибат 
намуда, барои амалӣ гардонидани онҳо усулу воситаҳои заруриро дар сохтори давлатӣ 
ташаккул дод. Таъсиси Кумитаи дин, танзими анъана ва ҷашну маросим дар назди Ҳукумат, 
Муассисаи давлатии Маркази исломшиносӣ дар назди Президенти мамлакат, Донишкадаи 
исломии Тоҷикистон ба номи Имоми Аъзам, қабули қонунҳои Ҷумҳурии Тоҷикистон «Дар 
бораи танзими анъана ва ҷашну маросим», «Дар бораи озодии виҷдон ва иттиҳодияҳои 
динӣ», «Масъулияти падару модар дар таълиму тарбияи фарзанд», бақайдгирии 4 ҳазор 
иттиҳодияи динӣ, яъне масҷидҳо ва ташкили сафари дастҷамъонаи шаҳрвандон ба ҳаҷ ва 
умра аз ҷумлаи иқдомоти дар ин самт амалигардида мебошанд”. 

Баъд аз таҳлил бояд иброз намуд, ки қонунҳои миллӣ дастовардҳои беназири замони 
истиқлол мебошанд ва ҳар як шаҳрванди кишвар бояд дар заминаи муқаррароти онҳо 
фаъолияти худро ба роҳ монад. Дар соли 2024 - Соли маърифати ҳуқуқӣ вазифаи ҳар як 
шаҳрванди Тоҷикистон аст, ки бо муқаррароти Конститутсияи Ҷумҳурии Тоҷикистон, 
Қонунҳои Ҷумҳурии Тоҷикистон “Дар бораи танзими ҷашну маросим дар Ҷумҳурии 
Тоҷикистон”, “Дар бораи масъулият барои таълиму тарбияи кӯдак” ва Қонуни Ҷумҳурии 
Тоҷикистон “Дар бораи тарбияи ватандӯстии шаҳрвандон” пурра шинос шавад ва онҳоро дар 
зиндагии ҳаррӯза ҳамчун талаботи меъёрию ҳуқуқӣ риоя намояд. 

Дар марҳилаи нави бунёди давлати ҷавони Тоҷикистон тақдири баланди миллати 
куҳандиёри тоҷик дар симои шахсияти беназири таърихӣ Президенти Ҷумҳурии Тоҷикистон 
муҳтарам Эмомалӣ Раҳмон олитарин сифатҳои адолати инсонӣ, бузургдилию шуҷоат, раҳму 
шафқат ва қобилияти нотакрори ваҳдатофариро ато кард ва маҳз ҳамин ҳамоҳангӣ ҷомеаро 
ба сатҳи баланди хештаншиносӣ расонид. Асосгузори сулҳу ваҳдати миллӣ - Пешвои миллат 
шахсияти барҷастаи таърихии миллат мебошад, ки ҳамчун асосгузори қонунгузории миллӣ 
эътироф шудааст. Маҳз бо заҳмату талошҳои пайгиронаи Эмомалӣ Раҳмон Тоҷикистон аз 
хатари парокандавшавӣ эмин монда, истиқлолияти давлатии худро таҳким бахшид ва 
миллати тоҷик баъд аз ҳазор сол дар роҳи эҳёи давлатдории миллӣ ба дастовардҳои бузурги 
таърихӣ ноил гардид ва имрӯз ба сӯи ояндаи нек устуворона қадам мегузорад. Дар давоми 33 
сол дар кишвар беш аз 400 қонун, 23 кодекс ва 17 ҳазор санадҳои меъёрии ҳуқуқии 
зерқонқонунӣ қабул шуд. Имрӯз Тоҷикистон узви комилҳуқуқи 57 созмони минтақавию 
байналмилалӣ буда, ҳамроҳ бо дигар кишварҳо дар ҳаллу фасли мушкилоти ҳуқуқӣ, сиёсӣ, 
амниятӣ, иқтисодӣ, иҷтимоӣ ва фарҳангии ҷаҳон нақш мегузорад. Ҷумҳурии Тоҷикистон ба 
беш аз 250 санади байналмилалӣ ба мисли Конвенсияҳо, Хартияҳо ва Эъломияҳои 
байналмилалӣ аъзо шуда, уҳдадориҳои худро дар мавриди расидан ба ҳадафҳои ҷаҳонӣ, аз 
қабили рушди иҷтимоӣ, беҳбуди вазъи иқтисодӣ, ҳифзи муҳити зист ва амсоли он иҷро 
менамояд.  
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ПЕШВОИ МИЛЛАТ - ТАРҒИБГАРИ АРЗИШҲОИ ҲУҚУҚИИВУ 

ДЕМОКРАТИИ ТОҶИКИСТОНИ СОҲИБИСТИҚЛОЛ 
Мақолаи мазкур ба Пешвои миллат тарғибгари арзишҳои ҳуқуқииву демократии 

тоҷикистони соҳибистиқлол бахшида шудааст. Муаллиф такид менамоядл, ки дар марҳилаи 
нави бунёди давлати ҷавони Тоҷикистон тақдири баланди миллати куҳандиёри тоҷик дар 
симои шахсияти беназири таърихӣ Президенти Ҷумҳурии Тоҷикистон муҳтарам Эмомалӣ 
Раҳмон олитарин сифатҳои адолати инсонӣ, бузургдилию шуҷоат, раҳму шафқат ва 
қобилияти нотакрори ваҳдатофариро ато кард ва маҳз ҳамин ҳамоҳангӣ ҷомеаро ба сатҳи 
баланди хештаншиносӣ расонид. Асосгузори сулҳу ваҳдати миллӣ - Пешвои миллат 
шахсияти барҷастаи таърихии миллат мебошад, ки ҳамчун асосгузори қонунгузории миллӣ 
эътироф шудааст. 

Калидвожаҳо: Пешвои миллат, арзишҳои ҳуқуқӣ, арзишҳои демократӣ, Тоҷикистон, 
соҳибистиқлолӣ, Конститутсия, маърифати ҳуқуқӣ, соли маърифати ҳуқуқӣ, инсон, давлат, 
озодӣ, моликият, санадҳои меъёрӣ-ҳуқуқӣ. 

 
ЛИДЕР НАЦИИ – ПРОПАГАНДИСТ ПРАВОВЫХ И 

ДЕМОКРАТИЧЕСКИХ ЦЕННОСТЕЙ НЕЗАВИСИМОГО 
ТАДЖИКИСТАНА 

Данная статья посвящена лидеру нации, пропагандисту правовых и демократических 
ценностей независимого Таджикистана. Автор подчеркивает, что на новом этапе 
строительства молодого государства Таджикистан высокая судьба древнего таджикского 
народа в лице уникального исторического деятеля Президента Республики Таджикистан 
уважаемого Эмомали Рахмона удостоила высшие качества человеческой справедливости, 
великодушия, мужества, сострадания и уникальной способности объединяться, и именно эта 
гармония вывела общество на высокий уровень самосознания. Основатель национального 
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мира и единства, Лидер нации выдающийся исторический деятель нации, признан 
основоположником национального законодательства. 

Ключевые слова: Лидер нации, правовые ценности, демократические ценности, 
Таджикистан, независимость, Конституция, правовоая культура, год правовой культуры, 
человек, государство, свобода, собственность, экономические, нормативно-правовые акты. 

LEADER OF THE NATION – PROPAGANDIST OF LEGAL AND 
DEMOCRATIC VALUES OF INDEPENDENT TAJIKISTAN 

This article is dedicated to the leader of the nation, propagandist of legal and democratic 
values of independent Tajikistan. The author emphasizes that at the new stage of construction of the 
young state of Tajikistan, the high destiny of the ancient Tajik people in the person of the unique 
historical figure of the President of the Republic of Tajikistan, the respected Emomali Rahmon, 
honored the highest qualities of human justice, generosity, courage, compassion and unique ability 
to unite, and it was this harmony that brought society to a high level of self-awareness. The founder 
of national peace and unity, the Leader of the Nation, an outstanding historical figure of the nation, 
is recognized as the founder of national legislation. 

Keywords: Leader of the nation, legal values, democratic values, Tajikistan, independence, 
Constitution, legal culture, year of legal culture, person, state, freedom, property, economic, 
regulatory and legal acts. 
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ТДУ 347.6 
ИНКИШОФИ ВАЗЪИ ҲУҚУҚИИ ТАРАФҲОИ АҚДИ НИКОҲ 

 
Файзова М. Р. 

Донишгоҳи давлатии омӯзгории Тоҷикистон ба номи Садриддин Айнӣ 
 
Тибқи қонунгузории амалкунандаи оила, занон ва мардон пас аз расидан ба синни 

никоҳ, яъне ҳаждаҳсолагӣ метавонанд дар мақомоти сабти асноди ҳолати шаҳрвандӣ никоҳ 
банданд. Аммо имкони паст кардани синни никоҳ вуҷуд дорад, ки ин ба тарафҳо ақди никоҳ 
таъсири муайян мерасонад [1, c. 145]. Асосҳо метавонанд сабабҳои узрнок, аз ҷумла 
ҳомиладорӣ ё таваллуди кӯдак, инчунин эмансипатсияи ашхоси ба синни никоҳӣ нарасида 
бошанд. Бо қисми аввали сабабҳо ҳама чиз равшан аст, вале масъалаи эмансипатсияи 
наврасон, ақди никоҳ бастан ва имзои шартномаи никоҳ аз ҷониби наврасон саволҳои 
зиёдеро ба миён меорад.  

Дар хусуси мақоми ҳуқуқӣ ва вазъи ҳуқуқӣ баъзе гуногунандешӣ ҷой дорад. Мавқеи мо 
ин аст, ки дар робита ба мавзуи таҳқиқоти мо категорияҳои «вазъи ҳуқуқӣ» ва «мақоми 
ҳуқуқӣ»-ро метавон ҳамчун мафҳумҳои якхела танҳо ба маънои васеъ ҳисобид. Мо чунин 
мешуморем, ки зану шавҳар субъектҳои махсуси ҳуқуқ буда, хусусияти онҳо танҳо дар вақте 
зоҳир мегардад, ки онҳо иштирокчиёни якҷояи ин ё он муносибатҳои ҷамъиятӣ мебошанд. 
Ва дар чунин ҳолатҳо категорияи «мақоми ҳуқуқӣ» нисбат ба зану шавҳар ҳамчун субъекти 
ҳуқуқ татбиқ мегардад.  

Дар асоси андешаҳои Н.В. Витрук метавон хулоса кард, ки аз рӯи вазъи ҳуқуқӣ ба 
маънои васеъ ӯ қобилияти иштирокчии ин ё он муносибатҳои иҷтимоӣ буданро дарк 
мекунад. Муаллиф мақоми ҳуқуқиро ҳамчун «ҳудуди рафтори имконпазир ва зарурии шахс, 
бо нишон додани ҳуқуқ, уҳдадориҳо ва манфиатҳои қонунӣ дар тамоми соҳаҳои 
муносибатҳои ҷамъиятӣ ифода намудааст, ки ҳаҷми истифодаи неъматҳои мушаххаси моддӣ 
ва маънавиро муайян мекунад»[2, c. 116]. Умуман, Н.В. Витрук хулосаи ниҳоии худро 
бароварда, пешниҳод мекунад, ки мафҳуми аввалро соф истилоҳот ҳамчун «вазъи ҳуқуқӣ» ва 
дуюмро ҳамчун «мақоми ҳуқуқӣ» муайян карда шавад [3, c. 11]. Е.А. Лукашев низ ин 
мавқеъро дастгирӣ кардааст[4, c. 30].  

Мақоми ҳуқуқии зану шавҳар ҳамчун маҷмӯи ҳуқуқу озодиҳои зану шавҳар, ки аз 
ҷониби давлат кафолат дода шудаанд, инчунин вазифаю уҳдадориҳо дар оила муайян карда 
мешаванд. Вазъи ҳуқуқии зану шавҳар қобилияти иштирокчии муносибатҳои ҷамъиятие, ки 
бо меъёрҳои қонунгузории амалкунанда, пеш аз ҳама муносибатҳои ақди никоҳ танзим 
мешаванд, ба ҳисоб меравад [5, c. 75]. Ҳамин тариқ, ба мард ва зан аз лаҳзаи бақайдгирии 
ақди никоҳ ҳуқуқ ва уҳдадориҳои ақди никоҳ дода мешаванд, яъне аз ҳамин лаҳза онҳо 
субъектҳои ҳуқуқу уҳдадориҳои аз тарафи давлат ба онҳо додашуда мегарданд. Бинобар ин, 
аз ин лаҳза онҳо мақоми ҳуқуқии зану шавҳарро пайдо мекунанд. Нисбати онҳо дигар 
меъёрҳои ҳуқуқи оила, ки муносибатҳои онҳоро ҳамчун муносибатҳои байни зану мард 
танзим мекунанд, паҳн мегардад.  

Дар айни замон ин муносибатҳо, сарфи назар аз намудашон, хусусиятҳои умумӣ 
доранд. Якум, ин таркиби субъективӣ: танҳо зану шавҳар субъектҳо шуда метавонанд, дуюм, 
баробарии ҳуқуқу уҳдадориҳои зану шавҳар дар оила. Ин хусусият ҳамчун принсипи асосии 
ҳуқуқи оила эълон карда шудааст. Принсипи баробарии ҳуқуқи зану шавҳар ва мутаносибан 
вазъи ҳуқуқии онҳо ба мо имкон медиҳад, ки дигар хусусиятҳои хоси муносибатҳои зану 
шавҳарро нишон диҳхем. 

Бар хилофи дигар субъектҳои муносибатҳои оилавӣ асоси пайдоиши муносибатҳои 
марду зан никоҳ мебошад. Асоси пайдоиши дигар муносибатҳои оилавӣ метавонад 
хешутаборӣ ё шакли ҷойгиркунии кӯдак дар оила барои тарбия бошад. Инчунин бояд гуфт, 
ки қонунгузор муносибатҳои байни падару модар ва фарзандонро пурратар ошкор мекунад, 
оид ба масъалаи ҳамсарон бошад қонунгузор бо хусусиятҳои умумӣ маҳдуд мешавад. 
Муносибатҳое, ки байни зану шавҳар ба вуҷуд меоянд, асосан дар асоси хусусиятҳои шахсии 
ҳарду сохта мешаванд, ки наметавонанд таҳти таъсири ҳуқуқӣ қарор гиранд [6, c. 76]. 
Муносибатҳои марду занро наметавон бар пояи қудрат ва итоат бунёд кард. Албатта, 
муносибатҳои воқеӣ дар дохили оила наметавонанд дар асоси қудрат ва тобеияти дигар 
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аъзои оила бунёд шаванд, зеро қонунгузор имкони ҳалли баҳсҳои дохили оиларо бо 
мувофиқаи тарафайн пешбинӣ мекунад. Аммо, амалан иродаи падару модар ҳамеша бар 
иродаи кӯдак ва баъзан на танҳо бар ноболиғ бартарӣ дорад. Байни зану шавҳар ҳама чиз 
гуногун аст, ки ин аз ҷумла бо меъёрҳои қонунгузории оилавӣ тасдиқ карда мешавад, ки дар 
ҳуқуқҳо баробар будани зану шавҳар; ба моликияти муштарак ҳуқуқӣ баробар доранд; 
ҳуқуқи доштан ва истифодабарӣ ва ғайра.  

Бояд тазаккур дод, ки вазъи махсуси ҳуқуқии зану шавҳар бевосита аз муносибатҳои 
шахсии онҳо вобаста аст ва аз ин рӯ, қонунгузор онҳоро ҳамчун як воҳиди том, ҳамчун оилаи 
ягона, ҳамчун субъекти ягонаи ҳуқуқ мешуморад. Муносибатҳое, ки байни зану шавҳар ба 
вуҷуд меоянд, новобаста аз он ки онҳоро кадом меъёрҳои ҳуқуқӣ танзим мекунанд (оилавӣ, 
маданӣ, маъмурӣ ва ғайра) наметавонанд ҳамеша мавриди танзими ҳуқуқӣ қарор гиранд, 
зеро дар аксари маврид ба онҳо меъёрҳои ахлоқӣ таъсир мерасонанд, ки дар навбати худ аз 
тарбия, анъанаҳои оилавӣ, урфу одат ва ғайра иборатанд [7, c. 39]. Вазъи ҳуқуқии зану 
шавҳар бо ҳуқуқу уҳдадориҳои субъективии онҳо муайян карда мешавад ва аз рӯи 
хусусияташ онро байнисоҳавӣ ҳисоб кардан мумкин аст. Моҳияти байнисоҳавии 
муносибатҳое, ки зану шавҳар ба он ворид мешаванд, аз он иборат аст, ки меъёрҳои ҳуқуқи 
оилавӣ лаҳзаи додани мақоми зану шавҳар - ин рӯзи бақайдгирии давлатии ақди никоҳи 
онҳоро муайян мекунанд; ва танҳо дар он сурат вобаста ба кадом муносибатҳои ҷамъиятии 
зану шавҳар қоидаҳои ин ё он соҳаи ҳуқуқ амал мекунанд. Ҳамин тавр, новобаста аз он ки 
зану шавҳар ба кадом муносибате ворид мешаванд, меъёрҳои ҳуқуқи оила афзалиятнок 
хоҳанд буд, ки муносибатҳои иҷтимоиро, ки зану шавҳар ба он дохил мешаванд, танзим 
менамояд. Ҳамин тариқ, мо чунин мешуморем, ки мафҳуми мақоми ҳуқуқии зану шавҳар 
мафҳуми байнисоҳавӣ мебошад. Бо ин назардошт, наметавон гуфт, ки мақоми ҳуқуқии 
тарафҳои никоҳро қонунгузории оилавӣ пурра муқаррар ва танзим намудааст. Зеро баъзе аз 
паҳлуҳои масъалаи мавриди назар тибқи қонунгузории дигар соҳаҳо ба танзим дароварда 
мешаванд. Бинобар ин, таҳия ва қабули Қонуни ҶТ «Дар бораи мақоми ҳуқуқии зану шавҳар 
дар Ҷумҳурии Тоҷикистон» ба мақсад мувофиқ мебошад. 

Хусусияти вазъи ҳуқуқии зану шавҳар дар танзими муносибатҳои амволӣ низ ба назар 
мерасад, бинобар ин, мувофиқи қонунгузории оилавӣ агар зану шавҳар шартномаи ақди 
никоҳ набаста бошанд, пас молу мулки муштарак ба даст овардашуда таҳти низоми 
моликияти муштарак қарор дорад, ки бар хилофи дигар намудҳои моликияти умумӣ бе 
саҳомӣ мебошад ва чунин тахмин карда мешавад, ки моликият, истифода ва ихтиёрдории он 
бо розигии тарафайн ба амал бароварда мешавад.  

Муносибатҳои шартномавии байни зану шавҳар, бар хилофи дигар аъзоёни оила, 
инчунин хусусиятҳои хоси худро доранд: шартномаи никоҳ ё созишномаи тақсимоти молу 
мулки умумии муштаракро танҳо зану шавҳар баста метавонанд. Он хусусиятҳои вазъи 
ҳуқуқии зану шавҳар, ки мо мавриди баррасӣ қарор додем, ба мо имкон медиҳад, ки ба 
категорияҳои «вазъи ҳуқуқӣ» ва «мақоми ҳуқуқӣ» назари дигар андозем. Ба зану шавҳар 
вобаста ба он, ки муносибатҳои онҳоро кадом соҳаҳои ҳуқуқ танзим мекунанд, метавонанд 
ҳуқуқ ва уҳдадориҳои гуногун дошта бошанд. Аммо ин онҳоро водор намекунад, ки мақоми 
ҳамсари худро аз даст диҳанд. Бо ин назардошт, гуфтан мумкин аст, ки мафҳумҳои “мақоми 
ҳуқуқӣ” ва “вазъи ҳуқуқӣ” аз ҳамдигар фарқ мекунанд. Зеро мақоми ҳуқуқӣ васеъ буда, 
вазъи ҳуқуқӣ мушаххасан дар ҳар як самт ба вуҷуд омаданаш мумкин аст.  

Яке аз масъалаҳои муҳиме, ки бояд мавриди баррасӣ қарор дода шавад ин масъалаи 
тарафҳои ақди никоҳ ва субъектони тарикби он мебошад. Масъалаи муайян кардани 
тарафҳои ақди никоҳро дар замони муосир никоҳҳои нави ғайрианъанавӣ мураккаб 
намудааст. Дар ҳоли ҳозир никоҳи воқеии зану мард ё маъмулан “никоҳи шаҳрвандӣ” ё 
“ҳамзистии муштарак” низ маъруфияти зиёд пайдо мекунад. Чунин зиндагии муштарак, ки 
аз замони ҳуқуқи римӣ маълум буд, «конкубинат» номида мешуд. И.А. Покровский дар 
экскурсияи мухтасари худ қайд мекунад, ки конкубинат як навъ ивазкунандаи акди никоҳ 
мешумориданд ва онҳо мегуфтанд, ки «concubina ab uxore solo dilectu separatur» 
(«конкубинат аз зани худ танҳо бо ихтиёри худ фарқ мекунад», гарчанде ки ин аз он дур 
аст)[8, c. 156]. Дар паҳлӯи ақди никоҳ ба маънои аслии калима, ҳамзистии никоҳӣ, ба ибораи 
дигар, дараҷаи поёнтар – баъзе “inaequale conjugium” («никоҳи нобаробар») ба вуҷуд 
омадааст. Ҳамин тариқ, мо метавонем бигӯем, ки ақди никоҳ факти ҳуқуқӣ мебошад, ки 
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муносибатҳои муайяни ҳуқуқии маданиро ба вуҷуд меорад ва шартномаи ақди никоҳ 
«уҳдадории» зану шавҳар мебошад.  

Таркиби субъективии шартномаи никоҳ ба хусусияте дахл дорад, ки имкон медиҳад дар 
бораи мавҷудияти хусусиятҳои мушаххаси сохтори шартномавӣ сухан ронем. Қонунгузории 
оилавӣ ду гурӯҳи шахсон - субъектҳои шартномаи никоҳро нишон медиҳад: 1) шахсони дар 
ақди никоҳ қарордошта ва 2) шахсоне, ки ақди никоҳ мебанданд. Ва агар шахсияти ҳуқуқии 
гурўҳи якуми шахсон ҳамчун субъекти шартномаи никоҳ бешубҳа бошад, он гоҳ шахсони ба 
гурўҳи дуюм дохилшаванда мавқеи номуайян доранд. Аз ҷумла, саволе ба миён меояд, ки 
дар кадом лаҳза шахсони дар ақди никоҳ қарорнадошта метавонанд мавқеи субъекти 
шартномаи ақди никоҳро пайдо кунанд, яъне, аз кадом лаҳза метавон шартнома банданд? 
Масъалаи зикршуда аз ҷумлаи масъалаҳои баҳснок маҳсуб меёбад. 

Ҳамин тариқ, як қатор олимон бар ин назаранд, ки ба гурӯҳи шахсони ба ақди никоҳ 
воридшаванда танҳо онҳое дохил мешаванд, ки дар оянда ният доранд бо тартиби 
муқарраршуда ба мақомоти сабти асноди ҳолати шаҳрвандӣ аризаи дахлдор пешниҳод 
кунанд[9, c. 28-31]. Дар чаҳорчӯби ин бархӯрд пешниҳод шудааст, ки шахсони ба ақди никоҳ 
воридшаванда зан ва марде ҳисобида шаванд, ки нияти ба муносибатҳои ҳуқуқии оилавӣ 
ворид шудан доранд, на танҳо онҳое, ки бо тартиби муқарраршуда ба мақомоти дахлдор 
ариза пешниҳод кардаанд[10, c. 215]. Гурӯҳ дигар мегӯянд, ки афроде, ки ба ақди никоҳ 
ворид мешаванд, танҳо онҳое буда метавонанд, ки бо пешниҳоди ариза ба идораи САҲШ 
чунин хоҳишро изҳор кардаанд[11, c. 27-32]. 

Бар хилофи охирин шаҳрвандоне, ки танҳо нияти ба муносибатҳои ҳуқуқии оилавӣ 
ворид шуданро доранд, вале дар ин бора бо тартиби муқарраршуда изҳор накардаанд 
(шахсоне, ки дар шакли муқарраршуда хоҳиши худро баён накардаанд ё ба синни никоҳ 
нарасидаанд), қонунгузор чунин шахсонро ҳамчун шахсоне, ки хоҳиши бастани ақди никоҳ 
доранд, муайян мекунад [12, c. 12]. Ин мавқеъро аксарияти олимон ҷонибдорӣ мекунанд, дар 
ҳоле ки дар адабиёти махсус ба беаҳамиятии чунин муомила маҳз аз он сабаб таваҷҷӯҳи хоса 
дода мешавад, ки шаҳрвандон, гарчанде ки хоҳиши бастани ақди никоҳ доранд, бо 
пешниҳоди аризаи дахлдор хоҳиши худро баён накардаанд[13, c. 87]. Ин маънои онро дорад, 
ки шартномаи ақди никоҳ аз ҷониби шахсоне баста мешавад, ки танҳо хоҳиши бастани 
муносибатҳои ақди никоҳро доранд, вале онро бо тартиби муқарраршуда баён накардаанд, ба 
аломатҳои муомилоти беэътиборе, ки дар таркиби субъективӣ нуқсон доранд, меафтад, ки 
боиси оқибатҳои муайяни ҳуқуқӣ мегардад. Ҳамин тариқ, ақди никоҳ ба қайд гирифта 
намешавад ва шартномаи никоҳи басташуда эътибори қонунӣ нахоҳад дошт. 

Ба фикри мо, хоҳиши ба муносибатҳои ҳуқуқии оилавӣ дохил шудан танҳо дар 
ҳолатҳои амалҳои ҳуқуқие, ки боиси оқибатҳои муайян мегарданд, характери ҳуқуқӣ пайдо 
мекунад. Аз чумла, шахсоне, ки хоҳиши ақди никоҳ доранд бояд мувофиқи тартиби 
муқарраршуда ба мақомоти САҲШ ариза пешниҳод кунанд. Аз ин рӯ, ба ғайр аз шахсони 
дар ақди никоҳ қарордошта, шахсоне, ки ният ва хоҳиши ақди никоҳ доранд, низ метавонанд 
шартномаи ақди никоҳ банданд, вале танҳо аз лаҳзаи додани аризаи дахлдор. 

Коллективи муаллифон А.В. Бегичев ва Е.Е. Фролов қайд мекунад, ки субъекти ҳуқуқ 
дар навбати худ ба маҷмӯи ҳуқуқҳо дода мешавад ва нотариус бошад, аз рӯи табиати худ ба 
ҳифзи ҳуқуқ ва манфиатҳои қонунии иштирокчиёни муомилоти маданӣ нигаронида 
шудааст[14, c. 3]. Нотариус дар тасдиқи шартномаи ақди никоҳ ханӯз нақши муҳим мебозад, 
вале ҳангоми муайян кардани талаботи иловагӣ, ба монанди пешниҳоди розигии падару 
модар барои тасдиқи шартномаи ақди никоҳ нотариус ба таври илова ба сифати як навъ 
кафили ҳуқуқҳои ноболиғони эманспатсияшуда баромад мекунад[15, c. 146]. Ҳамин тавр, 
қайд кардан зарур аст, ки аксари олимон ба вуҷуд омадани институти ақди никоҳ марҳилаи 
мантиқии инкишофи ҳуқуқ ва муносибатҳои шартномавиро медонанд. Аз рӯи моҳияти 
ҳуқуқиаш шартномаи ақди никоҳи дорои хусусиятҳои ба худ хос як намуди шартномаи 
ҳуқуқии маданӣ мебошад. Қонунгузории муосир муқаррароти зарурии ин намуди 
шартномаро ба таври кофӣ тавсиф намекунад.  

Ҳамаи гуфтаҳои дар боло зикршударо ҷамъбаст намуда, мо қайд мекунем, ки 
шартномаи ақди никоҳ як амалиёти ҳуқуқи маданӣ мебошад, зеро имкони бастани 
шартномаи ақди никоҳ ҳам дар Кодекси маданӣ ва ҳам Кодекси оила пешбинӣ шудааст. 
Илова бар ин, таѓйирот ва тартиби қатъ кардани чунин шартномаҳо бо меъёрҳои 
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қонунгузории маданӣ танзим карда мешаванд, дар ҳоле ки Кодекси оила тартиби махсуси 
бастан ва қатъи шартномаи никоҳро дар бар намегирад. Масъалаи таркиби предмети 
шартномаи никоҳ номуайян боқӣ мемонад, зеро дар айни замон ба категорияи субъектҳо 
шахсони расман никоҳ доранд, инчунин шахсоне, ки нияти бастани ақди никоҳи қонунӣ 
доранд, ноболиғони эмансипатсияшуда ва шахсонеро дар бар мегиранд, ки то бақайдгирӣ 
ақди никоҳ зану шавҳари воқеӣ мебошанд. Ҳар як категорияи субъектон тавзеҳоти 
алоҳидаро талаб мекунад. Эҳтимол аст, ки бо пайдо шудани моддаҳои иловагӣ дар Кодекси 
оила ба танзими шартномаҳои ақди никоҳ, бахусус таркиби субъективӣ, маъруфияти ин гуна 
созишномаҳо афзоиш ёфта, шумораи даъвоҳои марбут ба муносибатҳои ҳуқуқии оилавӣ кам 
шавад.  

Як қатор баҳсҳо дар байни ҳуқуқшиносон дар бораи фаҳмиши “шахсоне, ки хоҳиши 
никоҳ кардан доранд” ба миён меоянд. Кодекси оила дар моддаи 11 ибораи “шахсоне, ки 
хоҳиши никоҳ кардан доранд”-ро истифода намуда, дар моддаи 12 ибораи “марду зани 
никоҳшаванда”-ро муқаррар кардааст. Дар байни ҳуқуқшиносон чунин ақида паҳн шудааст, 
ки “шахсоне, ки хоҳиши никоҳ кардан доранд” бояд танҳо шахсоне фаҳмида шаванд, ки ба 
мақомоти сабти асноди ҳолати шаҳрвандӣ ариза додаанд[16, c. 35]. Аммо, чунон ки Б.М. 
Гонгало дуруст қайд мекунад, ин нуқтаи назар нодуруст мебошад, зеро дар қонунгузории 
оила чунин талабот мавҷуд нест, ки пеш аз бастани шартномаи ақди никоҳ бояд ариза дар 
бораи бақайдгирии ақди никоҳ пешниҳод карда шавад[17 c. 63-67].  

Ба категорияи субъектҳои “шахсоне, ки хоҳиши никоҳ кардан доранд” таваққуф кардан 
зарур аст, зеро шахсони воқеӣ - зану шавҳари дар никоҳ қарордошта дар байни коршиносони 
маданӣ ба мисли категорияи якум баҳси зиёдро ба вуҷуд намеоранд. Пас, кӣ ва дар кадом 
лаҳза ҳамчун “шахсоне, ки хоҳиши никоҳ кардан доранд” ба ҳисоб мераванд? Чунин ақидае 
ба миён меояд, ки шахсони дар боло зикршуда аз лаҳзаи ба идораи САҲШ муроҷиат 
карданашон шахсони воқеӣ мебошанд. Мутобиқи меъёрҳои қонунгузории оилавӣ никоҳ дар 
мақомоти САҲШ як моҳ пас аз пешниҳоди аризаи мутақобилаи зану шавҳар дар бораи нияти 
ақди никоҳ, вале на дертар аз дувоздаҳ моҳ аз рӯзи додани чунин ариза сурат мегирад[18, c. 
146]. Дар ин сурат, агар ба нуқтаи назари аввала такя намоем, ба чунин хулоса омадан 
мумкин аст, ки шахсон пас аз пешниҳоди ариза дар бораи хоҳиши бастани ақди никоҳ 
метавонанд бо нотариус шартҳои шартномаи ақди никоҳро, ки танҳо эътибори қонунӣ пайдо 
мекунанд, баъди ба қайд гирифтани ақди никоҳ созиш ва тасдиқ кунанд, вале дар айни замон 
ин шартнома дар давоми дувоздаҳ моҳ аз рӯзи додани аризаи зану шавҳари оянда муҳим 
мебошад.  

Як гурўҳи муҳаққиқон (М.И. Брагинский, В.В. Витрянский, Ю.А. Королев ва И.М. 
Кузнетсова) қайд мекунанд, ки шартномаи никоҳ як навъи шартномаи ҳуқуқи маданӣ буда, 
вале хусусиятҳои муайян дорад. Дар байни хусусиятҳои он таркиби махсуси субъективӣ, 
мазмун ва предмети шартнома дохил мешаванд. Фикри болоро баён карда, Е.А. Чефранова 
махсусан хусусияти боваринок доштани муносибатҳои тарафҳо, инчунин номуайян будани 
мавзуи шартномаро қайд мекунад. Аз ин рӯ, вай ба хулосае меояд, ки шартномаи ақди никоҳ 
муносибатҳои ҳуқуқии оилавиро тавассути воситаҳои ҳуқуқии маданӣ танзим мекунад[19, c. 
63-67]. Б.М. Гонгало ва П.В. Крашенинников чунин мешуморанд, ки шартномаи ақди никоҳ 
яке аз навъҳои шартномаҳои ҳуқуқии маданӣ мебошад, ки далели ин изҳорот дар он аст, ки 
тағйир додан ва қатъ намудани шартномаи ақди никоҳ дар асос ва тартиби муқаррарнамудаи 
меъёрҳои Кодекси маданӣ сурат мегирад[20, c. 208]. Аммо як нуқтаи муҳим он аст, ки қариб 
ҳама шартномаҳои маданӣ ҳам шахсан ва ҳам дар асоси ваколатномаи нотариалӣ ё оддии 
хаттӣ баста мешаванд, дар ҳоле ки шартномаи ақди никоҳ танҳо аз ҷониби шахсони воқеӣ 
шахсан баста мешавад. Чунин нуқтаи назар аз ҳама боварибахш ба назар мерасад, зеро 
субъектҳои он танҳо шахсоне мебошанд, ки ақди никоҳ мебанданд ва ё ҳамсароне, ки ҳуқуқу 
уҳдадориҳои онҳо аз рӯи шартнома баъди бастани ақди никоҳ ба миён меоянд. Ҳамин тариқ, 
ин шартнома бо чунин факти мушаххаси ҳуқуқии ҳуқуқи оилавӣ, ба монанди ақди никоҳ 
алоқаманд аст. 

Тарафҳои шартномаи ақди никоҳ ҳам зану шавҳаре, ки дар ақди никоҳи 
бақайдгирифташуда қарор доранд ва шахсоне, ки хоҳиши никоҳ кардан доранд, метавонанд 
бошанд. Ҳамин тариқ, субъектҳои шартномаи ақди никоҳ инҳо буда метавонанд: 1) шахсони 
дар ақди никоҳ қарор доранд; 2) шахсоне, ки ақди никоҳ бастан мехоҳанд, бо шарти 
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пешниҳоди ариза ба мақомоти САҲШ. Дар мавриди якум аз лаҳзаи тасдиқи нотариалӣ ва дар 
сурати дуюм аз лаҳзаи ба қайди давлатӣ гирифтани ақди никоҳ, шартномаи никоҳ басташуда 
ҳисобида мешавад. То ин лаҳза, шартномаи мавриди назар аз сабаби норасогии таркиби 
субъективӣ беэътибор дониста мешавад. 

Агар ба масъалаи субъектони никоҳ таваҷҷуҳ намоем, он гоҳ саволе ба миён меояд, ки 
ҳар ду категорияи шахсони зикргардида метавонанд ба сифати субъектони ақди никоҳ 
баромад кунанд? Савол ҳарчанд содда ба назар расад ҳам, вале баъзе душвориҳоро доро 
мебошад. Масалан, агар никоҳ аз лаҳзаи бақайди давлатӣ гирифтани он ҳамчун никоҳи 
расмӣ эътироф шавад, пас шахсонеро, ки хоҳиши бастани никоҳ доранд ҳамчун субъекти 
никоҳ ҳисобидан нодуруст мебошад, зеро онҳо ҳануз ба муносибатҳои никоҳӣ ворид 
нашудаанд ва байни онҳо ҳуқуқу уҳдадориҳо ба миён наомадааст. Аммо, ба масъалаи мазкур 
аз ҷониби дигар низ таваҷҷуҳ кардан мумкин аст. Масалан, тибқи қонунгузории оилавӣ ҳар 
як марду зани ба синни никоҳӣ расида ва дорои шартҳои муқарраршуда алакай метавонад 
барои бастани никоҳ муроҷиат намоянд. Зеро дар ин маврид онҳо алакай барои бастани 
никоҳ соҳибҳуқуқ мебошанд. Бо ин назардошт, гуфтан мумкн аст, ки шахсони ба сини 
никоҳӣ расида алакай субъекти муносибатҳои никоҳӣ ба ҳисоб мераванд.  

Дар адабиёт қайд карда мешавад, ки «танҳо шахсони дар ақди никоҳи ба қайд 
гирифташуда метавонанд субъекти шартномаи ақди никоҳ ба ҳисоб раванд, зеро ҳуқуқ ва 
уҳдадориҳои аз шартнома бароянда, ба зану шавҳар танҳо пас аз ба амал омадани факти 
ҳуқуқӣ, яъне баъди ба қайди давлатӣ гирифтани никоҳ вогузор мешаванд»[21, c. 42]. 
Инчунин дар саҳифаҳои адабиёти тахассусӣ нокомии ибораи «шахсони ба ақди никоҳ 
воридшаванда» қайд карда мешавад, зеро чунин истилоҳот «... имкон медиҳад тахмин кунем, 
ки тарафҳо бояд дар ояндаи наздик пас аз бастани шартномаи никоҳ бояд ба ақди никоҳ 
ворид шаванд» [22, c. 32]. Бархе аз донишмандон бар ин назаранд, ки ба ҷои “шахсони ба 
ақди никоҳ воридшаванда” бояд дар бораи “шахсони дорои нияти бастани ақди никоҳ” сухан 
ронем[23, c. 94]. Чунин равиш аз ҳама мувофиқ ба назар мерасад ва ба мо имкон медиҳад, ки 
дар оянда аз мушкилии ҳалнашаванда дар амал канорагирӣ кунем. Илова бар ин, дар бораи 
имкони «пайваст кардани категорияи «шахсони никоҳшаванда» бо далели пешниҳоди ариза 
барои қайди ақди никоҳ ба мақомоти САҲШ» ақида вуҷуд дорад [24, c. 164].  

Ба андешаи А.Н. Головистикова, агар шартномаи ақди никоҳ то ба қайд гирифта 
шудани ақди никоҳ баста шуда бошад, чунин шартномаи ақди никоҳ муомилоти шартӣ бо 
шарти боздоштан ба ҳисоб меравад, яъне танҳо аз лаҳзаи бастани ақди никоҳ эътибор пайдо 
мекунад. Э.А. Чефранова чунин мешуморад, ки ҳуқуқи бастани шартномаи никоҳ пеш аз 
никоҳ бояд барои шахсоне эътироф карда шавад, ки ҷиҳати қайди давлатии ақди никоҳ ба 
мақомоти САҲШ ариза пешниҳод кардаанд. Аз ин рӯ, барои равшан кардани муқаррароти 
қонунгузорӣ мафҳуми шахсоне, ки хоҳиши никоҳ бастан доранд, дақиқ карда шавад[25, c. 
65]. Ба андешаи мазкур розӣ шудан мумкин аст. Зеро тамоми субъектони никоҳ дар умум 
ҳамчун тарафҳои ақди никоҳ ҳисобида мешаванд ва ибораи шахсоне, ки хоҳиши никоҳ 
бастан доранд муайян кардани мафҳум ва ҳайати тарафҳои ақди никоҳро душвор месозад. 
Қонунгузории оилавӣ дар баробари ин, дигар мафҳумҳои норавшанро низ истифода мебарад, 
ки ба дақиқсозӣ ниёз доранд. Аз ҷумла, мафҳумҳои ҳамсарон, зан ё шавҳар, 
никоҳшавандагон ва монанди инҳо. Масалан, Кодекси оила дар 16 зимни муайян кардани 
аосҳои қатъи никоҳ дар қисми якум мафҳуми “ҳамсарон” ва дар қисми дуюм мафҳуми “зан ё 
шавҳар” истифода бурдааст. Саволе ба миён меояд, ки магар ин ду мафҳумҳо аз ҳамдигар 
фарқ мекуннад? Оё мафҳуми ҳамсарон ҳамон зану мард аст? Фикр мекунам, ки истифодаи 
дақиқи мафҳуми “марду зан” ва ё “мард ё зан” дуруст мебошад. Зеро мафҳуми ҳамсаронро 
имрӯзҳо ба маънои қаблии худ маънидод намудан душвор аст. Ин ба он хотир аст, ки дар 
кишварҳои гуногун намудҳои мухталифи никоҳҳо ба миён омада истодааст. Масалан, 
никоҳи байни ҳамҷинсҳо, байни одаму ҳайвон ва ғайра. Мафҳуми ҳамсарон васеъ буда, 
чунин никоҳҳои ғайрианъанавиро фаро гирифтанаш мумкин аст. Бинобар ин, беҳтар аст, ки 
дар қонунгузорӣ мафҳумҳо дақиқ ва якхела карда шаванд. Ҳамзамон, дар қонунгузорӣ бояд 
дақиқ муқаррар карда шавад, ки ба ҳайси тарафҳои ақди никоҳ киҳо баромад мекунанд. 

Масъалаи муайян кардани тарафҳои ақди никоҳ ба масъалаи субъектони никоҳ робитаи 
зич дорад. Зеро таркиби асосии тарафҳо ин субъектони ақди никоҳ мебошанд. Ба андешаи 
Ю.В. Константинова, субъектҳои муносибатҳои ҳуқуқии никоҳӣ шахсоне мебошанд, ки бо 
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ҳамдигар вобаста ба татбиқи ҳуқуқҳои оилавӣ ва иҷрои уҳдадориҳои оилавӣ муносибатҳои 
ҳуқуқӣ ва (ё) воқеӣ ба вуҷуд меоранд. Қонунгузории оила ба онҳо талаботҳои муайян 
мегузорад[26, c. 56]. С.А. Муратова ба сифати субъектҳои муносибатҳои никоҳ инҳоро дохил 
кардааст: зану шавҳар[27, c. 31]. Маълум мегардад, ки ба ҳайси тарафҳои ақди никоҳ танҳо 
марду зан баромад карда метавонанд. Бояд гуфт, ки нисбат ба шахсоне, ки хоҳиши зану 
шавҳар шуданро доранд, талаботи зерин гузошта мешавад: 

– онҳо бояд аз ҷинсҳои гуногун (мард ва зан) бошанд;
– онҳо бояд ба камолоти никоҳӣ (синну сол) расида бошанд;
– дар ягон никоҳи дигари бақайдгирифташуда бояд қарор надошта бошанд;
– онҳо хешовандони наздик, фарзандхондагон ва фарзандхондашудагон, шахсони ғайри

қобили амал ё дорои қобилияти маҳдуд буда наметавонанд; 
– аз муоинаи ҳатмии тиббӣ гузашта бошанд ва монанди инҳо.

Шахсоне, ки алакай дар ақди никоҳи бақайдгирифташуда қарор доранд, онҳо ҳамчун
тарафҳои ақди никоҳ дорои ҳуқуқу уҳдадориҳои муайян мебошанд. Зану шавҳар аз лаҳзаи 
дар мақомоти САҲШ ба қайд гирифта шудани ақди никоҳ ҳолати никоҳӣ пайдо мекунанд. 
Зану шавҳар марду зане мебошанд, ки ба синни никоҳ расидаанд, ки бо хоҳиши худ ва 
ризоияти тарафайн ба иттиҳоди ақди никоҳ, ки аз ҷониби мақомоти САҲШ ба қайд гирифта 
шудаанд, дохил шуда, ҳуқуқу уҳдадориҳои пешбининамудаи қонунгузории оиларо доро 
мебошанд. 

Ҳуқуқ ва уҳдадориҳои зану шавҳар дар навбати аввал дар фасли 3 Кодекси оила 
пешбинӣ шудаанд. Ба онҳо чунин ҳуқуқу вазифаҳо дохил мешаванд: 

– ҳар як зану шавҳар дар интихоби касб, кор, ҷои истиқомат ва ҷои зист озоданд;
– масъалаҳои модар, падар, тарбия, таълими фарзандон ва дигар масъалаҳои хаёти

оилавиро зану шавҳар дар асоси принсипи баробарии зану шавҳар якҷоя ҳал мекунанд; 
– зану шавҳар вазифадоранд муносибатҳои худро дар оила дар асоси эҳтиром ва ёрии

ҳамдигарӣ ба роҳ монанд, ба беҳбудӣ ва мустаҳкам гардидани оила мусоидат намоянд, дар 
бораи некуаҳволӣ ва инкишофи фарзандони худ ғамхорӣ кунанд; 

– зану шавҳар бо салоҳдиди худ ҳангоми ақди никоҳ насаби яке аз онҳоро ҳамчун
насаби умуми интихоб мекунанд ё ҳар кадоме аз зану шавҳар насаби пеш аз никоҳи худро 
нигоҳ медорад ё агар дар қонунгузорӣ тартиби дигаре пешбинӣ нагардида бошад, ба 
насабашон насаби ҳамсари дигарро илова мекунанд; 

– тағйир додани насаб аз ҷониби яке аз шавҳарон боиси тағйир додани насаби ҳамсари
дигар намегардад; 

– дар сурати бекор кардани ақди никоҳ зану шавҳар ҳуқуқ доранд насаби умумии худро
нигоҳ доранд ё насаби пеш аз никоҳашонро барқарор намоянд. 

Ҳамин тавр, дар муносибатҳои никоҳӣ нақши тарафҳо хеле баланд мебошад. Маҳз бо 
созиши тарафҳо никоҳ баста шуда, ҳамзамон боз бо созиши онҳо барҳам дода мешавад. Агар 
яке аз тарафҳо дар бастани ақди никоҳ розӣ набошад он гоҳ никоҳ баста намешавад. 
Ҳамзамон, агар дар бекор кардани ақди никоҳ яке аз тарафҳо розӣ набошад он гоҳ никоҳ 
ихтиёран бекор карда намешавад, балки аз ҷониби суд ҳал карда мешавад. Андешаҳои 
мазкур гувоҳи он аст, ки асоси бунёд ва пойдории никоҳ аз тарафҳо вобаста мебошад.  

Ҳамин тариқ, қонунгузорӣ бояд маҷмӯи қоидаҳоеро дар бар гирад, ки вазъи ҳуқуқии 
зану шавҳарро дар тамоми соҳаҳои ҳуқуқ муайян мекунанд (аз ҷумла, мо тахмин мекунем, ки 
он бояд рӯйхати мукаммали ҳуқуқ ва уҳдадориҳои шахсони ба ақди никоҳ воридшаванда, 
зану шавҳар ва зану шавҳари собиқро дар бар гирад).  

Чунин хулосаҳо баровардан мумкин аст, ки ба зану шавҳар аз рӯзи бақайдгирии 
давлатии ақди никоҳ мақоми махсуси ҳуқуқӣ дода мешавад. Зану шавҳар дар бисёр 
муносибатҳои ҳуқуқӣ ба сифати субъекти ҳуқуқ зери унвони “тарафҳо” ва ё “зан ё шавҳар” 
баромад мекунанд. Мақоми зану шавҳар аз рӯи моҳияти худ характери байнисоҳавӣ дорад, 
ки дар танзими муносибатҳое, ки зану шавҳар ба соҳаҳои гуногуни ҳуқуқ дохил мешаванд, 
зоҳир мегардад. Аммо он хусусиятҳои вазъи ҳуқуқии зану шавҳар, ки дар меъёрҳои соҳаҳои 
гуногуни қонунгузорӣ мавҷуданд, бо меъёрҳои ҳуқуқи оилавӣ пешакӣ муайян карда 
мешаванд. 
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Пешниҳод карда мешавад, ки Қонуни ҶТ «Дар бораи мақоми ҳуқуқии зану шавҳар дар 
Ҷумҳурии Тоҷикистон» қабул карда шавад, ки он бояд меъёрҳои ягонаи танзимкунандаи 
мақоми зану шавҳарро дар бар гирад.  
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ИНКИШОФИ ВАЗЪИ ҲУҚУҚИИ ТАРАФҲОИ АҚДИ НИКОҲ 

Дар мақола масъалаи инкишофи вазъи ҳуқуқии тарафҳои ақди никоҳ мавриди таҳлилу 
баррасӣ қарор гирифтааст. Муаллифон, зимни таҳқиқот андешаҳои олимони ватанию 
хориҷиро таҳлил намуда, вазъи ҳуқуқии тарафҳои ақди никоҳро баррасӣ намудаанд. Дар 
натиҷаи таҳқиқот хулосабарорӣ гардидааст, ки дар муносибатҳои никоҳӣ нақши тарафҳо 

http://www.juristlib.ru/book_3442.html
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хеле баланд мебошад. Маҳз бо созиши тарафҳо никоҳ баста шуда, ҳамзамон боз бо созиши 
онҳо барҳам дода мешавад. Агар яке аз тарафҳо дар бастани ақди никоҳ розӣ набошад он гоҳ 
никоҳ баста намешавад. Ҳамзамон, агар дар бекор кардани ақди никоҳ яке аз тарафҳо розӣ 
набошад он гоҳ никоҳ ихтиёран бекор карда намешавад, балки аз ҷониби суд ҳал карда 
мешавад. Андешаҳои мазкур гувоҳи он аст, ки асоси бунёд ва пойдории никоҳ аз тарафҳо 
вобаста мебошад.  

Калидвожаҳо: инкишоф, вазъи ҳуқуқӣ, мақоми ҳуқуқӣ, тарафҳо, ақди никоҳ, 
никоҳшавандагон, марду зан, ҳуқуқу уҳдадориҳои ҳамсарон. 

РАЗВИТИЕ ПРАВОВОГО ПОЛОЖЕНИЯ СТОРОН БРАКА 
В статье анализируется и обсуждается вопрос развития правового положения сторон 

брака. В ходе исследования авторы проанализировали мнения отечественных и зарубежных 
ученых и обсудили правовой статус сторон брака. В результате исследования был сделан 
вывод, что роль сторон в супружеских отношениях очень высока. Брак заключается по 
соглашению сторон и одновременно расторгается по их соглашению. Если одна из сторон не 
согласна на брак, то брак не может быть заключен. При этом, если одна из сторон не 
согласна на расторжение брака, то брак не будет расторгнут добровольно, а будет решаться 
по решению суда. Эти мнения указывают на то, что основания для заключения и сохранения 
брака зависят от сторон. 

Ключевые слова: развитие, правовое положение, правовое статус, стороны, брак, 
супруги, муж и жена, права и обязанности супругов. 

DEVELOPMENT OF THE LEGAL STATUS OF THE PARTIES TO MARRIAGE 
The article analyzes and discusses the issue of development of the legal status of the parties to 

marriage. During the study, the authors analyzed the opinions of domestic and foreign scientists and 
discussed the legal status of the parties to marriage. As a result of the study, it was concluded that 
the role of the parties in marital relations is very high. Marriage is concluded by agreement of the 
parties and at the same time dissolved by their agreement. If one of the parties does not agree to the 
marriage, then the marriage cannot be concluded. At the same time, if one of the parties does not 
agree to the dissolution of the marriage, then the marriage will not be dissolved voluntarily, but will 
be decided by a court decision. These opinions indicate that the grounds for concluding and 
maintaining a marriage depend on the parties. 

Key words: development, legal status, legal status, parties, marriage, spouses, husband and 
wife, rights and obligations of spouses. 

Дар бораи муаллиф: 
Файзова Моҳинав Раҷабовна, 
унвонҷӯи кафедраи ҳуқуқи инсон ва 
ҳуқуқшиносии муқоисавии факултети 
ҳуқуқшиносӣ.  
Донишгоҳи миллии Тоҷикистон. 
734003, Ҷумҳурии Тоҷикистон, ш. Душанбе, 
х. Рӯдакӣ, 121 

Об авторе: 
Файзова Мохинав Раджабовна, 
соискатель кафедры прав человека и 
юриспруденции сравнительный юридический 
факультет. 
Таджикский национальный университет 
734003, Республика Таджикистан, г. Душанбе, 
пр. Рудаки, 121 

About the author: 
Fayzova Mokhinav Radzhabovna, 
Applicant for the Department of Human Rights 
and Jurisprudence Comparative Law Faculty. 
Tajik National University 
734003, Republic of Tajikistan, Dushanbe, 
Rudaki Ave., 121 



100 
 

ТДУ 343.352+343.13+343.9 

ТАРАФИ ОБЪЕКТИВИИ ДОДАНИ ПОРА ВА ТАҲЛИЛИ 

НАЗАРИЯВӢ-ҲУҚУҚИИ АЛОМАТҲОИ ОН 

 

Раҳмонов Ш. 

Донишгоҳи миллии Тоҷикистон 

Ҳамчун мукофоти ғайриқонунӣ пора аз ҷониби порадиҳанда ба шахси мансабдор барои 

иҷрои амалҳои хоҳиши порадиҳанда ё худдорӣ кардан аз амалҳои номатлуби ба порадиҳанда 

бо гузашти тартиби муқаррарнамудаи қонун пардохта мешавад. Яъне, кирдор аксаран дар 

шакли ҳаракати додани пора содир мегардад. Аммо, агар субъекти порадиҳанда низ шахси 

мансабдор бошад, он гоҳ кирдор метавонад дар шакли беҳаракатӣ низ содир гардад. Ба 

андешаи Т.В. Болшакова, додани пора амалест, ки аз ҷониби порадиҳанда шахсан ё бо 

истифодаи шахсони дигар (миёнаравон) ба шахси мансабдор додани дороиҳои моддӣ, 

хизматрасонӣ ё неъматҳои амволӣ барои анҷом додани амалҳои муайян ба манфиати худ ё 

барои худдорӣ аз иҷрои амалҳои қонуние, ки барои ӯ фоидаовар нест, анҷом дода мешавад[3, 

с. 52]. Аз андешаи мазкур бармеояд, ки предмети додани пора аксаран чизҳои моддӣ ё 

молумулкӣ шуда метавонанд.  

Дар моддаи 320 Кодекси ҷиноятии Ҷумҳурии Тоҷикистон (минбаъд КҶ ҶТ)додани пора 

ҳамчун кирдори ҷиноятӣ муқаррар гардидааст, ки мувофиқи он додани пора дорои чунин 

ҷиҳатҳо мебошад: 1) шахсан додани пора; 2) ба шахси мансабдор додани пора; 3) ба шахси 

мансабдори давлати хориҷӣ додани пора; 4) ба шахси мансабдори ташкилоти байналмилалӣ 

додани пора; 5) тавассути миёнарав додани пора. Қисми дуюми моддаи мазкур иловатан ду 

ҷиҳати навро муқаррар кардааст: 6) дидаю дониста анҷом додани ҳаракати (беҳаракатии) 

ғайриқонунӣ аз ҷониби шахси мансабдор; 7) такроран додани пора. 

Тавре аз ҷиҳатиҳои моддаи мазкур бармеояд дар он аломатҳои тарафи объективӣ 

(ҳаракат ё беҳаракатӣ) танҳо барои шахси мансабдор нишон дода шудааст. Аломатҳои 

тарафи объективии кирдори шахси диҳандаи пора ошкоро ифода нагардидааст. Бинобар ин, 

тарафи объективии додани пора омӯзиши алоҳидаро талаб мекунад. 

Атрофи масъалаи тарафи объективии додани пора дар дабаиёти ватанию хориҷӣ 

андешаҳо гуногун мебошанд. Аз ҷумла, аз тафсири КҶ ҶТ бармеояд, ки тарафи объективӣ 

дар шакли ҳаракати додани пора ба шахси мансабдор (шахсан ё тариқи миёнарав) арзишҳои 

моддӣ ё илмӣ иҷроиши амали бепул ва пайдо кардани дигар шароити характери моддӣ дошта 

асос меёбад[7, с. 907]. Ф.Ш. Алиев дар ин хусус қайд намудааст, ки аломати зарурии тарафи 

объективии ҷиноят ин мавҷудияти алоқа байни сӯистифода шудани ваколатҳои мансабӣ аз 

ҷониби шахси мансабдор хилофи манфиатҳои хизматӣ ва моҳиятан халалдор гардидани 

ҳуқуқ ва манфиатҳои қонунии шаҳрвандон, ташкилотҳо ва созмону идораҳо мебошад[1, с. 

109].   

Барои бандубасти дурусти ҳуқуқии ҷиноятии кирдор аниқ муайян намудани сарҳади 

тарафи объективии намуди муайяни ҷиноят (ба ибораи дигар, доираи тарафи объективии 

ҷиноят) аҳаммияти калон дорад. Ин пеш аз ҳама ба татбиқи муқаррароти чунин институтҳои 

ҳуқуқии ҷиноятӣ, ба монанди ҷиноятҳои анҷомшуда ва нотамом, шарикӣ дар ҷиноят дахл 

дорад[11, с. 191]. Маҳз дар доираи тарафи объективии ҷиноят ба истилоҳ иҷрои ҷиноят 

нишон дода мешавад: зуҳури пурраи он дар амали воқеӣ мавҷудияти аломатҳои ҷинояти 

анҷомшударо нишон медиҳад, оғози иҷрои он имкон медиҳад, ки ба кирдор ҳангоми қатъ 

гардидани он ҳамчун суиқасд баҳо дода шавад ва шахсе, ки кирдори ба чунин чорчуба 

дохилгардидаро (ақаллан қисман) содир кардааст, иҷрокунанда (ё шарики) ҷиноят эътироф 

карда мешавад. Ҳалли ин масъалаҳо вобаста ба таркиби гирифтан ва додани пора 

душвориҳои маълумро ба бор меорад.  

Оид ба тарафи объективии додани пора бояд қайд намуд, ки ин масъала баҳснок 

мебошад, ки дар таҳлили қонунгузории ҷиноятӣ ҳамчун тарафи объективӣ додани 

подошпулии моддӣ барои иҷрои амалҳое, ки ба салоҳияти расмии намояндаи мақомоти 
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давлатӣ дохил мешаванд, пешбинӣ шудааст; ё беҳаракатӣ дар натиҷаи гирифтани пора, дар 

айни замон пора шахсан ё ба воситаи миёнарав дода мешавад[13, с. 93]. Дар навбати худ, 

додани пора боварии порадиҳандаро ба он меорад, ки ҳар гуна манфиат, қарор ё амали шахси 

мансабдорро ба манфиати худ харидан мумкин аст ва боварии порагирро дар он хусус, ки ӯ 

метавонад барои иҷрои амалу кирдораш, қабули қарорҳое, ки ӯ аз рӯйи қонун вазифадор аст 

бе музд иҷро кунад ё музд қабул кунад. Моддаҳои 319 ва 320-и КҶ ҶТ ҳамчун гирифтани 

хотимашуда ва додани пора, албатта, амалиёти анҷомдодашуда (ҳадди ақал қисман) ба 

шахси мансабдор додани предмети пораро пешбинӣ мекунанд. Аммо ин маънои онро 

надорад, ки худи ифодаи иродаи анҷом додани муомилот аз доираи тарафи объективии ин 

ҷиноятҳо берун аст. Яъне, пешниҳоди пора ба шахс мансабдор ҳануз додани пора ба ҳисоб 

намеравад. Шахси мансабдор дар ин хусус бояд иродаи худро нишон диҳад.  

Ҷинояти додани пора дар шакли ҳаракати шахси порадиҳанда ва порагиранда содир 

карда мешавад. Яъне, барои ба вуҷуд омадани таркиби ҷиноят бояд порадиҳанда ва 

порагиранда ягон ҳаракати ҷиноятӣ иҷро намоянд. Дар хусуси ҳаракати ҷиноятӣ олимони 

ватанӣ қайд намудаанд, ки ҳаракати ҷиноятӣ ин ҳаракати бошуурона аст. Аз ин рӯ, 

баданҷунбонии инстинктӣ (бешуурона, беихтиёрона) рефлекторӣ ва импулсивӣ, азбаски 

тавассути шуур назорат карда намешавад ва ба иродаи инсон сурат намегирад, ҳаракатро дар 

маънои ҳуқуқи ҷиноятӣ, ташкил намедиҳанд[12, с. 146]. Амио, дар гирифтани пора, ҳангоми 

созиш омадан ва ё баёни иродаи худ порадиҳанда ва порагиранда метавонанд аз муоширати 

ғайришифоҳӣ (мимика, ишора) истифода баранд.  

Тарафи объективии ҷиноят инъикоси раванди берунии таҷовуз ба объекти ҷиноят аст, 

ки он ба таври мушаххас дорои аломатҳои ҳатмӣ ва факултативӣ мебошад. Дар адабиёти 

ҳуқуқи ҷиноятӣ ба таври анъанавӣ ба масъалаҳои марбут ба тарафи объективии ҷиноят 

таваҷҷуҳ ва алоқамандии зиёд нишон дода мешавад[6, с.91]. Тарафи объективии ҷиноят, ки 

дар қисми 1 моддаи 320 КҶ ҶТ пешбинӣ шудааст, аз додани пора ба шахси мансабдор 

шахсан ё ба воситаи миёнарав ва тарафи объективии ҷинояти пешбининамудаи қисми 2 

моддаи 320 КҶ ҶТ ҳангоми додани пора ба шахси мансабдор барои содир намудани ҳаракат 

(беҳаракатии) баръало ғайриқонунӣ иборат мебошад.  

С.М. Фоминих бо назардошти мафҳуми ҳуқуқии пора қайд мекунад, ки ибораи 

қонунгузор: «агар ҳаракат (беҳаракатии) зикршуда дар доираи салоҳияти расмии шахси 

мансабдор бошад» нодуруст аст, зеро аз тафсири аслии қонун бармеояд, ки беҳаракатӣ дар 

доираи салоҳияти расмии шахси мансабдор мебошад. Равшан аст, ки ин тавр шуда 

наметавонад ва сухан дар бораи аз ҷониби шахси мансабдор иҷро кардан ё иҷро накардани 

ваколатҳои мансабии худ меравад[10, с.27]. Дар ин хусус дигар муҳаққиқон қайд мекунанд, 

ки аз мафҳуми ваколатҳои мансабӣ ҳаракат (беҳаракатии) ҳуқуқӣ ва қонунӣ фаҳмида 

мешавад, ки иҷрои онҳо (бепарвоӣ аз иҷрои онҳо) тибқи қонун ба шахси мансабдор вобаста 

ба мансабаш вогузор шудааст[13, с. 94]. Дар баробари ин, байни мафҳуми салоҳияти мансабӣ 

ва истифодаи мақоми хизматӣ фарқ кардан лозим аст. Агар истифодаи ваколатҳои мансабӣ 

содир намудани ҳаракатеро (беҳаракатии), ки шахси мансабдор метавонист анҷом диҳад 

(амали намудани ҳуқуқҳои дар хизмат додашуда) ё мебоист анҷом диҳад (иҷрои 

уҳдадориҳои ба зиммааш гузошташуда) бошад, пас истифодаи мақоми хизматӣ низ 

салоҳияти вазифаи ишғолкарда, робитаҳои расмӣ ва ғайраро дар бар мегирад[5, с.57-60]. 

Ҳамин тариқ, ваколатҳои мансабӣ истифодаи шахси мансабдорро ифода намуда, истифодаи 

шуҳрат ва ваколати мансаби ишғолкардаи шахс ё таъсир расонидан ба қабули қарори 

мушаххасро аз ҷониби дигар кормандони давлатӣ дар бар намегирад.  

Дар адабиёт қайд мегардад, ки тарафи объективии ҷиноят бо ғайриқонунӣ додани пора 

ба шахси мансабдор ё ба воситаи миёнарав дар шакли пул, коғазҳои қиматнок, молу мулк, 

манфиатҳои молумулкӣ ё дигар ҳуқуқҳои молумулкӣ барои ҳаракат (беҳаракатии) ӯ тавсиф 

карда мешавад[8, с.720]. Чунин андеша мазмуни меъёри ҳуқуқии моддаи 320 КҶ ҶТ-ро 

ифода мекунад. Пас, маълум мегардад, ки қонунгузорӣ ҳаракату беҳаракатии шахси 

диҳандаи пораро нишон надода, ҳаракату беҳаракатии шахси порагирандаро ба манфиати 

порадиҳанда муқаррар кардааст. Аммо, новобаста аз ин, додани пора, пешниҳоди молу мулк 
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ба шахси мансабдор худ ҳаракати ҷиноятиро ифода мекунад. Зеро шахс барои додани молу 

мулк ирода намуда, ҳаракати муайянро анҷом медиҳад. Тавре олимони ватанӣ қайд 

мекунанд, ки ҳаракати ҷиноятӣ ҳаракати иродавист. Шахс ҳангоми содир намудани кирдори 

барои ҷамъият хавфнок дар ҳолати номукаллафӣ буда, зери маҷбурияти касе қарор 

намегирад[12. С. 146]. Ҳамин тавр, дар навбати худ, тарафи объективии ҷиноят шахсан ё ба 

воситаи миёнарав додани пора мебошад ва бояд қайд намуд, ки қонунгузори миллӣ муқаррар 

менамояд, ки предмети пора хусусияти моддии дақиқ муайяншуда дорад. Яъне, ҳаракати 

ҷиноятии додани пораро шахс метавонад шахс ва ё тавассути миёнарав иҷро намояд. Дар 

адабиёт қайд мегардад, ки тарафи объективии додани пора тавассути миёнарав иборат аст аз: 

ба миёнарав додани предмети пора; додани предмети пора аз ҷониби миёнарав ва қабули он 

аз ҷониби шахси мансабдор.   

Тарафи объективии додани пора дар худ кирдори додани пораро ба шахси мансабдор, 

шахси мансабдори хориҷӣ ё шахси мансабдори ташкилоти ҷамъиятии байналмилалӣ 

мебошад, ки шахсан ё тавассути миёнарав (аз ҷумла ҳангоми додани пора бо супориши 

шахси мансабдор ба дигар шахси воқеӣ ё ҳуқуқӣ) фаро мегирад. Миёнарав метавонад дилхоҳ 

шахс (шиносҳо, хешовандон, тобеон ва ғ.) бошанд[3, с.53]. Ба андешаи И.А.Алтухова, 

тарафи объективии додани пора танҳо ба шахси мансабдор ё ба воситаи миёнарав ифода 

меёбад. Шахсони сеюм ба сифати миёнарав баромад мекунанд (хешовандон, шиносони ҳам 

порахӯр ва ҳам порагир, тобеони гунаҳкор, кормандони онҳо ва ғайра). Миёнарав ба 

ҷавобгарии ҷиноятӣ кашида мешавад, агар ӯ дар додани пора (дар шакли шарикӣ, яъне ба 

ҷиноят бо маслиҳат, дастур, додани маълумот, восита ё олоти ҷиноят ё бартараф намудани 

монеаҳо, дар шакли иғво, яъне барои водор кардани порадиҳанда ба содир намудани кирдори 

ҷиноятӣ бо роҳи бовар кунонӣ, порагирӣ, таҳдид ё дигар воситаҳо) мусоидат карда бошад[2, 

с.20]. Миёнарав аксаран дар ҷиноятҳои коррупсионӣ нақши калон мебозад. Бинобар ин, вай 

низ дар кирдори ҷиноятии хавфнок саҳм дошта, ба ҷавобгарии ҷиноятӣ кашида мешавад. 

Агар миёнарав предмети пораро гирифта ба шахси мансабдор насупорад ва ба порадиҳанда 

гӯяд, ки дар раванди додан қарор дорад ва ё баъдан медиҳад, он гоҳ ӯ барои фиреб ба 

ҷавобгарии ҷиноятӣ кашида мешавад.  

Барои ба ҷавобгарӣ кашидани шахс мувофиқи моддаи 320 КҶ ҶТ як ҷузъи зарурӣ 

гирифтани пора аз ҷониби шахси мансабдор мебошад. Маҳз аз лаҳзаи гирифтани пора 

ҷинояти дар м. 320-и КҶ ҶТ анҷомшуда ҳисобида мешавад. Дар хусуси масъалаи мазкур 

баъзе баҳсу мунозираҳо ҷой дорад. Аз ҷумла, бояд ба назар гирифт, ки асоси ҷинояти моддаи 

320 додани пора мебошад ва масъалаи гирифтани пора ба моддаи 319 дахл дорад. Пас, чи 

гуна метавон гуфт, ки ҷиноят пас аз гирифтани пора аз ҷониби шахси мансабдор хотимаёфта 

ҳисоб мешавад? Бояд гуфт, ки аломатҳои додани пора на танҳо дар м. 320-и КҶ ҶТ зикр 

шудаанд, ки шахсан ё ба воситаи миёнарав додани пораро ба шахси мансабдор ифода 

мекунад, инчунин дар м. 319-и КҶ ҶТ, ки предмети ин ҷиноятро тавсиф намуда, аломатҳои 

қонунгузории ҳаракат (беҳаракатии) шахси мансабдорро, ки ба ӯ пора дода мешавад, дар бар 

мегирад.  

Тавре муҳаққиқон қайд мекунанд мувофиқи ҷинояти додани пора як ҷузъи асосии ба 

ҷавобгарӣ кашидани шахс гирифтани пора аз ҷониби шахси мансабдор мебошад. Маҳз аз 

лаҳзаи гирифтани пора ҷиноят анҷомшуда ҳисобида мешавад[3, с.54]. Дар адабиёти ҳуқуқӣ 

зикр шудааст, ки таркиби ҷинояти додани пора расмӣ мебошад. Ин ҷиноят дар лаҳзаи 

гирифтани пора, вақте ки ақаллан як қисми онро шахси мансабдор қабул мекунад, ба охир 

мерасад. Ба таври воқеӣ содир кардани ҳаракат (беҳаракатии), ки ба хотири он пора дода 

мешавад, талаб карда намешавад. Агар интиқоли ашёи қиматбаҳо бо сабабҳои аз ҷониби 

порадиҳанда новобаста аз иродаи ӯ ба амал наомада бошад (масалан, шахси мансабдор аз 

гирифтани предмет саркашӣ кардааст), кирдори ӯ суиқасди додани пора мебошад[8, с.636]. 

Дар тафсири КҶ ҶТ ишора шудааст, ки дар бисёр ҳолатҳо байни порагиранда ва порадиҳанда 

оиди пора маслиҳати пешакӣ мавҷуд аст, ки бевосита пеш аз додани пора ҷой дорад. Дар 

ҳолате ки чунин маслиҳати пешакӣ мавҷуд аст ва ин ташаббус аз тарафи порадиҳанда пайдо 

мешавад ба охиррасидани ҷинояти додани пора аз лаҳзаи гирифтани пора аз ҷониби шахси 
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мансабдор ба ҳисоб меравад[7, с.907]. Андешаҳои мазкур бори дигар ифода мекунанд, ки 

таркиби ҷинояти додани пора расмӣ буда, аз лаҳзаи додани пора нею, балки аз лаҳзаи 

грифтани он аз ҷониби шахси мансабдор хотимаёфта ҳисобида мешавад. Пас, мавҷуд будан ё 

набудани созиши пешакии порадиҳанда ва порагиранда он қадар аҳаммияти ҳуқуқӣ надорад. 

Яъне, ҷиноят метавонад бо созиши пешакӣ ё бе созиши пешакӣ содир карда шавад.  

Аз мазмуни моддаи 320-и КҶ ҶТ маълум аст, ки тарафи объективии ин ҷиноят аз инҳо 

иборат аст: 1) ваъда; 2) пешниҳод; 3) додани бартарии ғайриқонунӣ ба шахси мансабдор. Дар 

сатҳи қонунгузорӣ ин мафҳумҳо муайян карда мешаванд (аз рӯйи моҳияти қонун додани 

пора ба ваъда додан ё пешниҳод кардани он баробар аст), аммо агар мафҳумҳои «додан» ва 

«пешниҳод кардан» ҳаммаъно бошанд, ваъда ё пешниҳод наметавонанд, ба чаҳорчӯби 

мафҳуми дар боло зикршуда мувофиқат кунад. Агар порадиҳанда ваъда дода пошад, вале 

пораро ҳануз пешниҳод накунад, яъне интиқол сурат нагирифта бошад, пас суиқасд ба 

ҷинояти додани пора ба миён меояд. Баъзе муҳаққиқон дар ин хусус қайд мекунанд, ки 

тарафи объективии таркиби ҷиноят аз ду унсур иборат аст: 1) ифодаи иродаи тарафҳо оид ба 

додан ё гирифтани (қабули) пора (бастани шартнома, пешниҳод ва қабули он); 2) ба таври 

воқеӣ интиқол ва қабули предмети пора (иҷрои муомила). Ин унсурҳо метавонанд дар як 

амали ягонаи рафтор якҷоя шаванд, аммо онҳо инчунин метавонанд бо мурури замон ҷудо 

карда шаванд. Аз ин лиҳоз, тамоми асосҳо вуҷуд доранд, ки пешниҳоди пора ва инчунин 

қабули чунин пешниҳодро мутаносибан суиқасди гирифтан ё додани пора баррасӣ кунем[7, 

с.194]. Аммо, масъалаи мавҷудияти ваъдаи додан ё гирифтан, бастани созиш ё шартнома 

ҳануз баъзе нофаҳмиҳо боқӣ мемонад. Зеро қонунгузории ҷиноятӣ чунин ҳолатро муқаррар 

накардааст.   

Ба андешаи Н.Г. Григорян, бо дарназардошти он, ки ин ҷиноятҳо дар қонунгузории 

ҷиноятӣ таркиби расмӣ доранд, аломатҳои тарафи объективӣ (талаб, ваъдаи гирифтан ё 

қабули пешниҳод, инчунин ваъда ё пешниҳоди пора) имкон намедиҳад, ки кирдор ҳамчун 

суиқасди додани пора бандубаст шавад[4, с.38]. Дар дигар адабиёт қайд мегардад, ки додани 

пора аз лаҳзаи ба шахси мансабдор додани ҳадди ақал як қисми мукофоти ғайриқонунӣ 

ҷинояти анҷомшуда ҳисобида мешавад. Агар порахӯр тамоми кирдореро, ки ба додани пора 

нигаронида шудааст, содир карда бошад, вале пул, сарватҳои моддӣ ё неъматҳои молу 

мулкие, ки предмети пора мебошанд, бинобар ҳолатҳои муайян аз ҷониби шахси мансабдор 

қабул нагардида бошад, ин кирдор бояд суиқасд ба додани пора эътироф карда шавад[8, 

с.721].  

Баъзе муҳаққиқон қайд мекунанд, ки хавфи ҷамъиятии порахӯрӣ на оқибати кирдори 

содиркарда, балки рафтори шахси мансабдор ба ҳисоб меравад. Ин чунин маъно дорад, ки 

агар дар бораи додани пора «созиш ба даст оварда шуда бошад», далели нагирифтани пора 

ба шахси мансабдор набояд ба бандубасти ҷиноят ҳамчун хотимаёфта таъсир расонад[4, 

с.37]. Ба андешаи мазкур розӣ шудан душвор мебошад. Зеро ба созиш омадану ҳануз 

предмети пора иҷро нагардидан ҳануз такриби ҷиноятро пурра намегардонад. Чунки шахси 

мансабдор ҳануз ҳаракат ва ё беҳаракатии худро нишон надодааст. Аммо ба масъала аз 

тарафи дигар назар кардан мумкин аст. Бо додани пора гунаҳкор мақсадҳои хеле мушаххасро 

пеш гирифта, ба умеди он ки порагир аз ваколатҳои мансабӣ ва хизматии худ бар хилофи 

манфиати хадамот истифода бурда, ба манфиати порадиҳанда амал ё беамалии муайян содир 

менамояд. Бинобар ин, қабули пора аз ҷониби шахси мансабдор таркиби ҷиноятро пурра 

мегардонад. 

Агар шахси мансабдор аз гирифтани пора саркашӣ кунад, порадиҳанда ё шахсе, ки 

предмети пораро интиқол медиҳад, тибқи моддаи 320 КҶ ҶТ барои сӯиқасд ба ҷиноят ба 

ҷавобгарӣ кашида мешавад. Дар тафсири КҶ ҶТ низ қайд гардидааст, ки кӯшиши нобарори 

додани пора дар ҳолате, ки шахси мансабдор аз гирифтани пора худдорӣ мекунад он гоҳ 

кирдор ҳамчун сӯиқасд ба додани пора баҳо дода мешавад[7, с.908]. Дигар муҳаққиқон низ 

қайд мекунанд, ки агар порадиҳанда ва порагир ба созиш расида, барои додани пора розӣ 

шаванд, вале додани предмети пора бо ягон сабабе берун аз иродаи порадиҳанда сурат 

нагирад, содир намудани ҷиноят дар марҳилаи суиқасди порадиҳӣ хотима меёбад[3, с.54]. Аз 
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андешаҳои мазкур бармеояд, дар кирдори моддаи 320 КҶ ҶТ ҳаракати на танҳо порадиҳанда, 

балки порагиранда низ муҳим мебошад. Тайёри барои додани пора мумкин аст аз лаҳзаи ба 

амал овардани гуфтушунид бо шахси мансабдор оиди андозаи пора, шакли пора, характери 

ҳаракате, ки бояд шахси мансабдор онро ба ивази пора иҷро намояд, ҷамъоварии пул барои 

пора, тайёри барои хизмати характери моддӣ дошта, (мисол, гирифтани путёвкаи 

берунмарзии саёҳатӣ) асос меёбад.  

Ҳангоми баҳодиҳии хусусияти бандубастшаванда ду ҳолатро дар назар бояд дошт. 

Аввалан, шахсе, ки пора медиҳад, бояд аниқ донад, ки пораро махсус барои ваёрон кардани 

қонун аз ҷониби шахси мансабдор додааст. Агар гунаҳгор барои ҳалли ин ё он масъала пора 

диҳад, вале надонад, ки ҳаракат (беҳаракатии) бо ин мақсад анҷомёфта қонунист ё не, 

кирдори содиркардаи ӯ бояд дар қисми 1 моддаи 320 КҶ ҶТ бандубаст карда шавад. Сониян, 

дар сурати воқеан содир намудани ҳаракат (беҳаракатии) ғайриқонунии шахси мансабдор ба 

манфиати порадиҳанда ё шахсони намояндаи ӯ, баҳодиҳии ҳуқуқии дукаратаи ба коре, ки 

порадиҳанда содир кардааст, имконпазир мегардад, ки аз хусусияти кирдори 

ҳуқуқвайронкунии содирнамудаи порагиранда вобаста мебошад. Агар охирин барои 

гирифтани пора ягон ҷиноят содир кунад, амали порадиҳанда пурра тибқи қисми 2 моддаи 

320 КҶ ҶТ фаро гирифта мешавад. Агар порагир ҷиноят содир кунад, амали порадиҳӣ 

маҷмуи бандубастшавандаи порадиҳӣ ва ташвиқ ба ҷинояти мушаххаси содиркардаи шахси 

мансабдор ба ҳисоб меравад.  

Қонун ду намуди додани пораро бо ҳолатҳои вазнинкунанда нишон медиҳад:  

а) додани пора ба шахси мансабдор барои дидаву дониста иҷро кардани ҳаракат 

(беҳаракатӣ)-и ғайриқонунӣ;  

б) такроран додани пора[7, с.908].  

Таҳлили муқоисавӣ-ҳуқуқии қонунгузории ҷиноятии кишварҳои хориҷӣ нишон 

медиҳад, ки додани пора дар кишварҳои хориҷӣ ба таври мухталиф муқаррар шуда, аз 

таркибу намудҳои зиёдтар иборат мебошад. Аз ҷумла, КҶ Турманистон додани пораро чун 

қонунгузории ҷиноятии ҶТ муқаррар кардааст, вале иловатан дар хусуси андозаи пора ишора 

намудааст, ки дар қонунгузории ҷиноятии кишвари мо дида намешавад ва баъзе саволҳоро 

ба миён меоварад, ки молу мулк бо кадом андозаи арзишнокӣ ҳамчун предмети пора ба 

ҳисоб меравад? КҶ Узбекистон мазмунан меъёри КҶ ҶТ-ро ифода мекунад, вале нисбатан 

васеъ буда, шакли предмети порарро нишон додааст ва вобаста ба андозаи пора ҳолатҳои 

вазнинии содиршавии додани пораро муқаррар кардааст. КҶ Қазоқистон низ додани пораро 

мазмунан монанд муқаррар кардааст. Вале доираи шахси мансабдорро васеъ нишон дода, 

вобаста ба андозаи пора дигар намудҳои вазнини додани пораро пешбинӣ кардааст. КҶ ФР 

мазмунан ба меъёри моддаи 320 КҶ ҶТ додани пораро муқаррар карда, иловатан ибораи “(аз 

ҷумла ҳангоми додани пора бо супориши шахси мансабдор ба шахси воқеӣ ё ҳуқуқӣ)” 

пешбинӣ кардааст. Чун дигар қонунгузории ҷиноятии хориҷӣ вобаста ба андозаи пора 

қисмҳои алоҳидаро фаро мегирад. Аммо, м. 320 КҶ ҶТ танҳо аз ду қисм иборат буда, вобаста 

ба андозаи пора ва оқибтҳои вазнинкунандаи ҷазоро нишон надодааст. Бинобар ин, беҳтар 

мешуд, ки ба м. 320 қисмҳои нав ворид карда шаванд. Аз ҷумла, андозаи муқаррарии пора, 

андозаи вазнин ва андозаи махсусан вазнин бояд се қисми алоҳидаи моддаро ташкил диҳад. 

Ҳамзамон, тақдири масъалаи додани пора аз ҷониби шахси мансабдор ба шахси мансабдор 

норавшан боқӣ мондааст. Дар яке аз қисмҳои моддаи зикршуда бояд масъалаи мазкур илова 

карда шавад. 

Барои ҷамъбасти маводи дар боло зикршуда бояд қайд кард, ки фаҳмиши дақиқи 

аломату хусусиятҳои ҳуқуқӣ-ҷиноятии додани пора шарти ҳатмӣ барои тафтиши пурра, 

ҳамаҷониба ва объективии ҷинояти барои ҷамъият хавфнок ва инчунин барои самаранокии 

қонуни ҷиноятӣ зарур мебошад. Ҳангоми додани пора шахс ҳаракати муайян анҷом дода, 

пеш аз ҳама, ба амалҳои худ, ки ӯ пул, дигар молу мулк медиҳад ва ё ба шахси мансабдор 

хизматрасониҳои амволӣ мерасонад, онро ҳамчун ба сифати пора, яъне ҳамчун мукофот баҳо 

медиҳад. Порадиҳанда бояд аниқ донад, ки бо рафтори ҷинояткоронаи худ ба кадом объект 

қасд менамояд. Порадиҳанда мефаҳмад, ки пора медиҳад: махсусан ба шахси мансабдор; аз 
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ҷонибиҳанда бояд аниқ донад, ки бо рафтори ҷинояткоронаи худ ба кадом объект қасд 

менамояд. Порадиҳанда мефаҳмад, ки пора медиҳад: махсусан ба шахси мансабдор; аз и 

амволӣ мерасонад, онро ҳамчутӣ)-и зикршуда, ки қонун ё санадҳои қонунгузорӣ муқаррар 

кардааст, содир шуда бошад ё ғайриқонунӣ бошад.   

Мавҷудияти худи таркиби ҷиноят танҳо дар ду ҳолат имконпазир аст: 

– агар порадиҳанда бовар дошта бошад, ки шахси мансабдор ҳуқуқи гирифтани фоидаи

амволӣ ё хизматрасонии ройгонро дорад; 

– агар додани амвол бо мақсади вайрон кардани талаботи қонунгузорӣ аз ҷониби шахси

мансабдор пешниҳод шуда бошад. 

  Аз гуфтаҳои боло ба хулосае омадан мумкин аст, ки дар ҳамин қисми моддаи додани 

пора чунин аломатҳои тарафи объективӣ, ба монанди ваъдаи додан ё пешниҳод, инчунин 

ваъда ва пешниҳоди пора, ба доктринаи қонуни ҷиноятӣ мухолиф буда, амалияи татбиқи 

қонунро ноустувор мегардонад. Мушкилот системавӣ аст ва сухан дар бораи моддаҳои 

алоҳида нест, балки дар бораи муқаррароте меравад, ки ҷавобгарӣ барои порадиҳии фаъол ва 

ғайрифаъол, дуруст татбиқ намудани ҷинояти нотамом, ихтиёран даст кашидан аз ҷиноят, 

таъмини принсипи мутаносибии ҷазо, бандубасти дурусти иғвои пора ва ғайра пешбинӣ 

шудааст. Ҳамзамон, онҳо бояд дар қонунгузории ҷиноятӣ тавре инъикос шаванд, ки аз як 

тараф ба муқаррароти конвенсияҳои байналмилалӣ ва тавсияҳои зидди ҳуқуқвайронкуниҳо 

мувофиқат кунанд ва аз тарафи дигар асосҳои қонунгузории миллии ҷиноятиро вайрон 

насозанд.  
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ТАРАФИ ОБЪЕКТИВИИ ДОДАНИ ПОРА ВА ТАҲЛИЛИ 
НАЗАРИЯВӢ-ҲУҚУҚИИ АЛОМАТҲОИ ОН 

Дар мақолаи мазкур аломатҳои тарафи объективии додани пора мавриди баррасӣ қарор 
гирифтааст. Муаллиф, зимни таҳқиқи масъалаи мазкур андешаҳои олимони ватанию 
хориҷиро ба инобат гирифта, муҳимтарин масъалаҳои тарафи объективии додани порарро 
таҳқиқ намудаанд. Дар натиҷаи таҳқиқоти худ муаллифон хулоса кардаанд, ки КҶ ҶТ дар м. 
320 додани пораро муқаррар кардааст. Аз мазмуни меъёри моддаи мазкур бармеояд, ки 
додани пора дорои чунин ҷиҳатҳо мебошад: 1) шахсан додани пора; 2) ба шахси мансабдор 
додани пора; 3) ба шахси мансабдори давлати хориҷӣ додани пора; 4) ба шахси мансабдори 
ташкилоти байналмилалӣ додани пора; 5) тавассути миёнарав додани пора. Қисми дуюми 
моддаи мазкур иловатан ду ҷиҳати навро муқаррар кардааст: 6) дидаю дониста анҷом додани 
ҳаракати (беҳаракатии) ғайриқонунӣ аз ҷониби шахси мансабдор; 7) такроран додани пора. 

Муаллиф, дар натиҷаи таҳқиқоти худ муайян кардаанд, ки м. 320 КҶ ҶТ танҳо аз ду 
қисм иборат буда, вобаста ба андозаи пора ва оқибтҳои вазнинкунандаи ҷазоро нишон 
надодааст. Бинобар ин, беҳтар мешуд, ки ба м. 320 қисмҳои нав ворид карда шаванд. Аз 
ҷумла, андозаи муқаррарии пора, андозаи вазнин ва андозаи махсусан вазнин бояд се қисми 
алоҳидаи моддаро ташкил диҳад. Ҳамзамон, тақдири масъалаи додани пора аз ҷониби шахси 
мансабдор ба шахси мансабдор норавшан боқӣ мондааст. Дар яке аз қисмҳои моддаи 
зикршуда бояд масъалаи мазкур илова карда шавад. 

Калидвожаҳо: аломатҳо, хусусиятҳо, тарафи объективӣ, ҷиноят, таркиби ҷиноят, 
предмети пора, кирдори хавфноки ҷамъиятӣ, ҳаракат ва беҳаракатӣ, додани пора, миёнарав, 
шахси мансабдор, таҳлили муқоисавӣ-ҳуқуқӣ, қонунгузории ҷиноятӣ.  

 
ОБЪЕКТИВНАЯ СТОРОНА ДАЧА ВЗЯТКИ И ТООРЕТИКО-

ПРАВОВОЙ АНАИЗ ЕЕ СОСТАВА 
В данной статье рассмотрены признаки объективной стороны дачи взятки. Автор при 

исследовании данного вопроса учли мнение отечественных и зарубежных ученых и 
исследовали важнейшие вопросы объективной стороны взяточничества. В результате своих 
исследований авторы пришли к выводу, что ст. 320 УК РТ установили дачу взятки. Из 
содержания нормы настоящей статьи следует, что дача взятки имеет следующие аспекты: 1) 
дача взятки лично; 2) дача взятки должностному лицу; 3) дача взятки должностному лицу 
иностранного государства; 4) дача взятки должностному лицу международной организации; 
5) дача взятки через посредника. Часть вторая настоящей статьи дополнительно 
устанавливает два новых аспекта: 6) умышленное незаконное действие (бездействие) 
должностного лица; 7) неоднократное взяточничество. 

Автор в результате своих исследований установили, что ст. 320 УК РТ состоит всего из 
двух частей и не указывает на строгость наказания в зависимости от размера взятки. Поэтому 
было бы лучше дополнить ст. 320 новыми частями. В частности, размер простого взятка, 
размер тяжелого взятка и размер особо тяжелого взятка должны образовывать три отдельные 
части статью. При этом судьба дача взятки должностным лицом к должностному лицу 
остается неясной. Этот вопрос следует включить в одну из частей упомянутой статьи.  

Ключевые слова: признаки, характеристика, объективная сторона, преступление, 
состав преступления, предмет взяточничества, опасное публичное действие, действие и 
бездействие, дача взятки, посредник, должностное лицо, сравнительно-правовой анализ, 
уголовное законодательство. 

 
OBJECTIVE SIDE OF GIVING A BRIBE AND THEORETICAL-

LEGAL ANALYSIS OF ITS COMPOSITION 
This article examines the signs of the objective side of giving a bribe. When studying this 

issue, the authors took into account the opinion of domestic and foreign scientists and examined the 
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most important issues of the objective side of bribery. As a result of their research, the authors came 
to the conclusion that Art. 320 of the Criminal Code of the Republic of Tajikistan established the 
giving of a bribe. It follows from the content of the norm of this article that giving a bribe has the 
following aspects: 1) giving a bribe personally; 2) giving a bribe to an official; 3) giving a bribe to 
an official of a foreign state; 4) giving a bribe to an official of an international organization; 5) 
giving a bribe through an intermediary. Part two of this article additionally establishes two new 
aspects: 6) intentional illegal action (inaction) of an official; 7) repeated bribery.  

As a result of their research, the authors established that Art. 320 of the Criminal Code of the 
Republic of Tajikistan consists of only two parts and does not indicate the severity of punishment 
depending on the amount of the bribe. Therefore, it would be better to supplement Art. 320 new 
parts. In particular, the size of a simple bribe, the size of a heavy bribe and the size of an especially 
heavy bribe should form three separate parts of the article. At the same time, the fate of giving a 
bribe by an official to an official remains unclear. This issue should be included in one of the parts 
of the said article. 

Keywords: signs, characteristics, objective side, crime, elements of crime, subject of bribery, 
dangerous public action, action and inaction, giving a bribe, intermediary, official, comparative 
legal analysis, criminal legislation. 
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ТДУ 341.231.14/ 347.63  

ҲУҚУҚ ВА МАҚОМИ ЗАН ДАР МЕРОСИ ТОИСЛОМӢ ВА 

ИНЪИКОСИ ОН ДАР “ШОҲНОМАИ”-И  

АБУЛҚОСИМ ФИРДАВСӢ 

 

Майнусов Д. Ф. 

Донишгоҳи давлатии ҳуқуқ, бизнес ва сиёсати Тоҷикистон 

 

Ҳар он кас, ки “Шоҳнома”-хонӣ кунад, 

Агар зан бувад қаҳрамонӣ кунад. 

Ин байти машҳур далели он аст, ки "Шоҳнома"-и безаволи шоири бузург ва ҳакими 

фарзонаи форсу тоҷик Абулқосим Фирдавсӣ (934-1020) ганҷинаи басо пуразиш дар 

шиносоии маънавии миллати фарзонаи мо маҳсуб меёбад. 

Асосгузори сулҳу ваҳдати миллӣ, Пешвои миллат, Президенти Тоҷикистон муҳтарам 

Эмомалӣ Раҳмон бо фармони махсус аз 30 декабри соли 2023, № 668 соли 2024-умро “Соли 

маърифати ҳуқуқӣ” эълон намуда, дар рушду такомули донишҳои маърифатию ҳуқуқӣ 

аҳамияти бузурги мероси пурғановати моро низ борҳо таъкид кардаанд. 

Агар ба назар гирифта шавад, ки соли 2024 боз ду рӯйдоди бузурги маънавию ҳуқуқӣ - 

30-солагии қабули Конститутсияи (Сарқонун) Ҷумҳурии Тоҷикистон, чун кафолатдиҳандаи 

ҳуқуқу вазифа ва уҳдадориҳои шаҳрвандӣ, ва 30-юмин солгарди ташкилёбии Ҳизби Халқии 

демократии Тоҷикистон, чун ҳизби созанда, бунёдкор ва пешбарандаи афкори маърифатию 

ҳуқуқӣ — ба таври назаррас таҷлил хоҳанд шуд, пас зарурати сайқал додан ва ривоҷ кардани 

масъалаҳои маърифати ҳуқуқӣ дар ин сол боз ҳам возеҳтар ва рӯзмарратар аён хоҳанд 

гардид. 

Дар суханрониҳои хеш бо намояндагони дин ва фаъолони ҷамъиятии Тоҷикистон аз 

рӯзҳои аввали соҳибистиқлолӣ ба ҳуқуқу озодиҳои инсон ва шаҳрванд ҳамчун арзиши олӣ 

муносибат намуда, барои амалӣ гардидани онҳо усулу воситаҳои заруриро дар сохтори 

давлатӣ ташаккул доданд. Таъсиси Кумитаи дин, танзими анъана ва ҷашну маросим дар 

назди ҳукумат, Муассисаи давлатии Маркази исломишиносӣ дар назди Президенти 

мамлакат, Донишкадаи исломии Тоҷикистон ба номи Имоми Аъзам, қабули қонунҳои 

Ҷумҳурии Тоҷикистон "Дар бораи танзими анъана ва ҷашну маросим", "Дар бораи озодии 

виҷдон ва иттиҳодияҳои динӣ", "Масъулияти падару модар дар таълиму тарбияи фарзанд", 

бақайдгирии 4 ҳазор иттиҳодияи динӣ, яъне масҷидҳо, ва ташкили сафари дастҷамъонаи 

шаҳрвандон ба ҳаҷ ва умра аз ҷумлаи иқдомоти амалигардида дар ин самт мебошанд [1]. 

Дар тавзеҳоте, ки ба Фармони Президент “Дар бораи “Соли маърифати ҳуқуқӣ” эълон 

намудани соли 2024” дода шудааст, аз ҷумла, гуфта мешавад: “Мақсад аз қабули фармони 

мазкур баланд бардоштани сатҳи маърифати ҳуқуқии шаҳрвандон, тарғиби арзишҳои 

демократӣ, мустаҳкам намудани институти ҳуқуқи инсон, муносибати эҳтиромона бо он, 

баланд бардоштани мақоми қонун, тарбияи шаҳрвандон дар рӯҳияи эҳтиром нисбат ба он ва 

таъмин намудани волоияти қонун, ташаккул додани низоми устувори рафтори ҳуқуқ, 

оштинопазирӣ нисбат ба ҳама гуна ҳуқуқвайронкунӣ ва ногузир будани масъулияти ҳуқуқӣ, 

ҳамоҳангсозии фаъолияти тамоми субъектҳои тарғиб ва ташвиқи ҳуқуқӣ, ташкил намудани 

механизми самараноки ҳамкории давлат ва ниҳодҳои ҷомеаи шаҳрвандӣ дар самти 

маърифати ҳуқуқии шаҳрвандон мебошад” (Нигаред: Тавзеҳот ба Фармоиш Президенти 

Ҷумҳурии Тоҷикистон “Дар бораи” “Соли маърифати ҳуқуқӣ эълон намудани соли 2024” аз 

30 декабр соли 2023” [20, с. 11]. 

Мақсад аз ин иқтибосот ва суханҳои муқаддимотӣ ҳамин аст, ки вобаста ба “Соли 

маърифати ҳуқуқӣ” ва дар заминаи муҳтавою мундариҷаи Конститутсияи Тоҷикистон ҳар 

яки моро зарур аст, то ҳуқуқу вазифа ва уҳдадориҳои шаҳрвандии хешро хуб бидонем ва дар 

асоси онҳо кору фаъолият ва зиндагонии рӯзмарраи хешро дурусту бошуурона, мақсаднок ва 
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манфиатбахш ба роҳ монда, дар бунёду ташаккул ва такомули ҷомеаи ҳақиқати озод, 

демократӣ, ҳуқуқбунёд, ягона ва дунявии Тоҷикистон саҳми сазовор гузорем. 

Дар роҳи расидан ба ин мақсадҳои наҷиб моро мероси пурғановати ниёгон кӯмак хоҳад 

кард, ки моро бузург расонида метавонад. Яке аз чунин сарчашмаҳои муътамад, ки на танҳо 

барои мо, балки барои тамоми аҳли башар дар шеносоии такомули маърифати ҳуқуқӣ 

хизмати азиме карда метавонад, "Шоҳнома"-и безаволи Абулқосим Фирдавсӣ мебошад. 

Фирдавсишиноси тоҷик, номзади илмҳои филологӣ Ҷамолиддин Саидзода барҳақ 

мегӯяд: "Шоҳнома"-и безаволи Фирдавсӣ гимни мардумони эронинажод, оинаи тамомнамои 

эронӣ ва баёнгари рӯҳи бузурги эронӣ, китоби хештаншиносӣ ва ватанпарварӣ, далели 

ҷовидонагии ақвоми ориёӣ аст [17, с. 11-13]. 

Бесабаб нест, ки моҳияти бузурги "Шоҳнома"-ро дар раванди хештаншиносӣ ва 

худогоҳии миллии тоҷикон ба инобат гирифта, Пешвои миллат, Президенти Тоҷикистон 

муҳтарам Эмомалӣ Раҳмон дар суханрониаш ба Симпозиуми байналмилалии “Бобоҷон 

Ғафуров — бузуртарин муҳаққиқ ва муаррифгари таърихи халқи тоҷик”, ки ба муносибати 

гиромидошти 115 - солагии академик Б. Ғафуров дар шаҳри Душанбе санаи 5 - уми декабри 

соли 2023 баргузор гардид, эълон намуданд, ки китоби "Шоҳнома" бояд аз ҳисоби фонди 

захиравии Президент чоп шуда, ба ҳар як хонадони тоҷик аз номи Президент ҳадя карда 

шавад. 

"Шоҳнома" бузургтарин ҳамосаи миллии мардумони ориёинажод аст. Дар ин асар 

муҳимтарин афкору андешаҳои ахлоқию фалсафӣ, таърихию иҷтимоӣ, таърихию сиёсӣ 

фароҳам оварда шудаанд. 

Мардумони эронинажод ва эронитабор аз замонҳои бостон то ба ин ҷониб ба усулҳои 

воростаи ахлоқӣ пероста будаву бино ба дастуру нишондоди паёмбари ростини хеш Зардушт 

ва китоби муқаддаси "Авесто" аз андешаи неку гуфтори неку кирдори нек бархурдор буданд 

ва ҳатто ба қавлу халқиятҳои ғайриэронӣ рафтори одилонаю некбинона доштанд. Додгарӣ, 

озодандешӣ, меҳрубонӣ, ҷавонмардӣ ва бахшандагиро бузургтарин фазилатҳои инсонӣ 

мешумориданд. Ин меъёрҳои ахлоқию ҳуқуқӣ, хушбахтона, имрӯз низ дар сиришти инсонӣ 

ва ғаризаи (1. одати ирсӣ) зоти мардумони ориёинажод, аз ҷумла, тоҷикону эрониён, побарҷо 

ва устувор аст. 

Махсусан, муносибат бо занон ва эҳтироми ҳуқуқҳои инсонии онҳо яке аз падидаҳои 

неки ахлоқии ниёгон буд. Ба занон аз рӯи адлу инсоф рафтор мекарданд, ҳуқуқ ва мақому 

марабати онҳоро чӣ дар миёни афроди хонавода ва чӣ дар сазовори шахсияти инсониву 

фазилатҳои ахлоқию маънавии мардон гиромӣ ва муҳтарам медоштанд. 

Чунин меъёрҳои ахлоқию ҳуқуқӣ то андозае дар кишварҳои Шарқ, аз ҷумла, мамолики 

мусулмонӣ, имрӯз низ ба назар мерасанд, вале заминаҳои таърихии онҳоро бар иллати 

ноогоҳӣ, мутаассифона, аксарияти мардум намедонанд. 

Бо мақсади равшан сохтани заминаҳои таърихии эҳтироми ҳуқуқу мақоми занон, бояд 

ба давраи зан дар кишварҳои мансуби аҷдодони ориёӣ назар андозем, ки нисбат ба мард дар 

ҷамъияти инсонӣ мақоми бартар дошт. Идора намудани кору фаъолияти қавлу қабила дар он 

давра ба зиммаи зан вогузор шуда буд ва аз ин ҷиҳат зан ба мақоми рӯҳоният расида буд. 

Ному насаби силсилавии авлоду қабиларо ба номи зан мансуб медонистанд, зеро зан ноқили 

хуни қабила ба холистарин шакли худ дониста мешуд. 

Боиси таваҷҷӯҳ аст, ки занон дар давраи модаршоҳӣ дар фаъолияти кишоварзӣ ва 

иқтисодӣ саҳми бештаре доштанд. Мардон занонро мазҳари неъмату фаровонӣ медонистанд. 

Аз ин рӯ, занону мардон роҳбар ё раиси қабиларо аз рӯи ҳақи баробар интихоб мекарданд ва 

дар бораи ҷангу сулҳ қарорҳои худро мебароварданд. Маҳз дар давраи модаршоҳӣ занони 

қабилаи ориёинажодро аз сирру асрори деҳқонӣ огоҳ будаву гандум мекашиданду 

медаравиданд, хона месохтанду корҳои дастиву саноатии ибтидоиро ба сомон мерасониданд. 

Баробарҳуқуқии зану мард дар даврони нахустин қабилаҳои ориёӣ аз эътиқоди он буд, 

ки зану мардро Аҳурамаздо озоду яксон ва муҳтарам офарид. Мутобиқи он эътиқоди ҳар ду 

дар як нутфа таквин ёфтаву бо ҳар сар аз замин бардоштаву такомул ҷуставу яксон ба сурати 

одамӣ даромадаанд ва Аҳурамаздо бо онҳо ба як забон сухан гуфтаву қонуну дастури 
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яксонро зарур дониста ва ба онҳо гуфта буд: “Шумо падару модари мардумони ҷаҳонед. Ман 

шуморо поку расо офаридам. Бо порсоию дод ба кор бандед. Некандеш, некгуфтору 

неккирдор бошед” [6, ояти 122]. 

Дар ин гуфтор ду ҷанбаи қавии ахлоқию ҳуқуқӣ нуҳуфтааст: Ҷанбаи аввал аз рӯҳи 

порсоӣ, яъне покию росткорӣ ва адлу дод амал кардан, ки аз шартҳои муҳими ахлоқ ва ҳуқуқ 

ба ҳисоб мераванд, ва ҷанбаи дигар — ҳамон се меъёри бузурги ахлоқии ниёгон: Пиндори 

нек, Гуфтори нек ва Рафтори нек, ки имрӯз ҷаҳониёнро ба ваҷҳ овардаанд. 

Назар ба пиндори кулли муҳаққиқони ойини Аҳурамаздо ва “Авесто”-и Зардушт, 

нахустин чиз аз нахустин андешаи зан ва мард ин буд, ки ҳар як аз мо бояд хушнудию 

дӯстии дигареро фароҳам оварем. Ин ақида ҷанбаи бузурги ахлоқию ҳуқуқии гуманистии 

андешарони ниёгони моро нишон медиҳад. 

Агар ба муҳтавои "Авесто" назари амиқ афканем, маълум мешавад, ки мақоми зан дар 

дини бостонии мо баробари мард будаву ҳама ҷо ҳам номи зан ва ҳам номи мард дар як 

радиф зикр шуда, синни балоғат барои ҳар ду яксон мебошад, то ҳар ду дар адои фарзҳои 

диниву иҷтимоӣ дар як марҳилаи воҳиди синнӣ эҳсоси масъулият дошта бошанд. Ин тарзи 

андешаронии ниёгони мо ҷанбаи қавии ҳуқуқӣ дошта, бояд мавриди ибрат қарор гирад. Дар 

Авасто занону мардони порсо бо ҳам баробар ёд шуда, дар аъмоли мазҳабӣ низ баробар 

шумурда шудаанд. 

Зардушт эҳтироми занро аз воҷибот шумурда, таҳқир ё тавҳини ӯро, яъне заифӣ ва 

сустии занро бар хилофи ақл донистааст. Вай дар таълимоташ ба муҳтарам ва муқаддас 

шуморидани мақоми зан таъкид намуда, бовар дошт, ки зан ва мард бояд якдигарро бо 

эҳтиром ва масъулият қабул кунанд. Мақоми зан дар ойини Зардушт на танҳо дар оила, 

балки дар ҷомеа ва ҳатто дар масоили сиёсӣ ва мазҳабӣ низ баробар бо мард дар назар 

гирифта шуда буд. Зардушт ба занон ҳуқуқи иштирок дар аъмоли мазҳабӣ ва ҷамъиятӣ, 

ҳамчунин вазифаҳои роҳбарӣ ва ҳукмрониро дода буд. 

Аз таърихи башар маълум аст, ки дар оғози даврони зиндагии иҷтимоӣ зан нисбат ба 

мард дар саросари ҷаҳон ба таври умумитар ва дар миёни мардумони ориёӣ ба таври хос 

дорои мақоми бартар ва эҳтироми фавқулода будааст. Ин аст, ки зан махсусан дар даврони 

модаршоҳӣ то асри оҳан дар ҳаллу фасли масъалаҳои қавлию фароҳам овардани осоишу 

фаровонӣ чун пайвандгари қавму қабила таҷассум гардидааст. 

Назар ба ақидаи Б. Ғафуров: “Дар охири палеолити миёна ва боло ташкилоти 

қабилавии ҷамъият — коммунаҳои ибтидоӣ бо тартиби қавлию насабӣ пайдо мешавад. Ин 

сохти қавлии модоӣ буд, ки зан дар он мавқеи хеле баландро ишғол мекард” [3, с. 33]. 

Шарқшинос Андре Гиршман (André Gérard Ghirshman), менависад: “Мардуми Эрон дар 

муқобили таърих барои тавзеҳи фикри кунҷкови худ дар муқобили ин пурсиш, ки холиқи 

аввалин инсон чӣ касеву чӣ гуна буда, занро, ки илова бар доштани иштироки масоии 

(ниҳояти кӯшиш-Д.М.) бо мард дар тамоми умур (корҳо) дорои имтиёзи зиндагӣ аст ва 

нахустин занро, ки модари тамоми зиндагон аст, ба сурати Худо таҷассум мекунанду 

тасаввури худро аз ӯ ба василаи бут мутаҷаллӣ месозанд. Муҷассамаҳое, ки ба фаровонӣ аз 

роҳи ҳафриёти бостоншиносон аз навоҳии моқабли таърихӣ ба даст омада, занро ба сурати 

илоҳиҳои гуногун нишон медиҳад, гувоҳи ин ҳақиқат аст” [13, с. 136]. 

Ҳафриётҳои Шуша ва таҳқиқоте, ки аз рӯи асноду сангҳои даврони Эломиён ба амал 

омадаанд, маълум гардид, ки зан дар он аҳд ба сурати пайвандгари муҷассам мавриди 

ситоиш қарор мегирифт ва аз лиҳози иҷтимоӣ ҳам мақоми арҷманд доштааст. Тасвирҳои 

занон дар сангҳои бостоншиносӣ ва муҷассамаҳои Эломиён як қатор рамзҳои эътиқодӣ ва 

иҷтимоии муҳимеро намоиш медиҳанд, ки нишона дар фарҳанги Элон, зан на танҳо як 

вазифаи хонаводагӣ дошт, балки мавқеи фалсафӣ ва динӣ низ баробар бо мард дар назар 

гирифта шуда буд. 

Ин рамзҳои илоҳӣ, ки ба шакли занон ва ташаккули илоҳӣ ё арҷгузорӣ дар шакли 

пайвандгарони муҷассам тасвир ёфтаанд, шоҳиди фарҳанг ва идоракунандаи иҷтимоии онҳо 

мебошанд. Ба илова, баъзе таҳқиқот нишон медиҳанд, ки мардуми Эломиён, ба хусус дар 

муқоиса бо дигар фарҳангҳои ҳамзамонашон, дар мавқеи равшан ва мустақили занон қарор 
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доштанд. Онҳо занонро на танҳо ҳамчун модарон ва ҳамсарон, балки ҳамчун 

муҳофизаткунандагони арзишҳои иҷтимоӣ, арзишҳои маънавӣ ва илоҳӣ медонистанд. 

Назар ба ақидаи муаррихон, дар ҳазораҳои сеюму дуюми то милод нақши занон дар 

бисёр кишварҳои қадима, аз он ҷумла, ҷомеаи куҳани Элам, нисбат ба мард бартар буда ва 

хати расидан ба подшоҳӣ аз тариқи модар интиқол меёфтааст. 

Чунин ҳуқуқ, ки зану модар дар он даврон доштанд, инъикоси васеъи худро дар 

"Шоҳнома"-и Фирдавсӣ низ ёфтааст. Чунончи, дар "Авасто" ва "Шоҳнома" ишоратҳое дар ин 

бора дида мешавад, монанди падид омадани Манучеҳр аз духтари ҳамсари Эраҷ, ки минбаъд 

қасоси бобояшро аз Салму Тӯр мегирад. 

Панҷсад сол то милод, ки кишвари Эломиён ба марҳилаи тамаддуни шаҳрнишинӣ 

расида буданд, мақоми зан аз лиҳози маънавӣ дар ҳамон мартабаи даврони гузашта боқӣ 

монда буд ва ин мулк дар он даврон қудрати басо аҷиб доштааст. Ҳамин гуна ҳуқуқи 

баланди иҷтимоии зан дар даврони ҳукумронии шоҳони Мод ё Мидия (Озорбайҷон) низ дар 

он давра ба чашм мерасад. Дар ин хусус андешаҳои таърихшинос И.М. Дяконов қобили 

таваҷҷӯҳанд. Ӯ менависад: “Он даврае, ки шаҳрҳо ва дижҳо бо ҳисорҳои сангӣ ба вуҷуд 

омаданд ва маротиби мансабҳо маъмур гардид, поёни даврони мақобили таърих (то милод-

Д.М.) ва марҳилаи интиқол ба давраи ваҳдати завҷ бо завҷа (иттифоқу баробарии зану 

шавҳар-Д.М.) шинохта шудааст. Дар натиҷа оғози як давраи ҷадид аз тавҳили таърихӣ ба 

вуҷуд омад ва ба қудрати давраи зан ва мард поён дод. Ин марҳилае буд, байни давраи 

подшоҳӣ ва оғози давраи падаршоҳӣ, ки пас аз он батадриҷ маълум мегардад. Аз ин пас ҳам 

дар давлатҳои Модӣ мақоми хонаводагӣ ва ҳатто мақоми иҷтимоии зан ҳамчунон маҳфуз 

монду фақат то ҳадде аз ҳуқуқу ихтиёроти дерини ӯ коста шуд” [6, с. 233]. 

Дар он даврон занон ҳеҷ пӯшидагии сарворӣ ва ҳиҷоб, ки нишонаи маҳрумият аз 

фаъолияти иҷтимоиву иқтисодӣ аст, надоштанд ва дар тамоми корҳои зиндагӣ бо мард 

ҳамкориву ҳампуштӣ мекарданд. Дар маҷлиси умумӣ ширкат мекарданд.  

Дар давраи Ҳахоманишҳо, агарчи мақому мавқеияти иҷтимоии зан ба пояи гузашта 

мерасид ва ҳамчунин ҳуқуқ ва имконияти ӯ дар хориҷ аз хонаву иҷтимоъ аз баъзе ҷиҳатҳо бо 

мард наметавонист қобили муқоиса бошад, вале он чи ба ҳақиқат дониста шуда, то ҳадди 

зиёди инсонӣ ва одилона буда, ба тавре ки заминаи иҷтимоии он то давраи Ашкониён ва 

охири давраи Сосониён (то замони истилои араб - Д.М.) ва ҳатто дар матни иҷтимоии 

давраҳои баъд аз он ҳам боқӣ монд. 

Занон дар давраи Ҳахоманишинҳо монанди давраи пеш аз зуҳури Зардушт бо рӯи 

кушода ҳама ҷо рафту омад мекарданд ва шоҳбону ҳамчун подшоҳ тоҷ бар сар мениҳоду бар 

тахти шоҳӣ такя мезад ва ба таври куллӣ занон дар умури сиёсӣ мудохила мекарданд. Олими 

Юнон Плуторак (Плутарх) менависад: “Иродаи шоҳу малика дар замони Ҳахоманишиҳо дар 

радифи ҳам буда ва занони дарбор дорои нуфузи фаровон буданду подшоҳон аз эшон 

ҳарфшунавӣ доштанд.” [15, с. 3]. 

Мақоми зан ва соҳиби ҳуқуқи баробар доштанашон бо мардон аз назари Куруши 

Кабир, ки аввалин Эъломияи ҳуқуқи башарро навишта буд, бар он поя муҳтарам ва олӣ буд, 

ки ба писарони худ васият мекрданд, то дар анҷоми ҳар кор аз модари худ фармонбардорӣ 

кунанд. Дориюши Кабир бошад, ҳамеша аз ҳамсари худ кӯмакҳои муассир мегирифт, чӣ дар 

оғози кору ҷангҳои аввали салтанат, чӣ дар солҳои созандагӣ, малика Отусо (Атосса- 

ҳамсари Дориюш - Д.М.) ба тахти салтанат расид. Баробарии ҳуқуқи занон ва мардон дар 

замони Куруши Кабир як ҷузъи муҳим ва фарқкунандаи замони худ ва тафсири баробарии 

инсонҳо дар сиёсат ва ҳуқуқҳои башар буд. Эъломияи ӯ на танҳо ҳуқуқҳои занонро дар 

ҷанбаҳои сиёсӣ ва иҷтимоии шаҳрвандон баробар муаррифӣ мекард, балки барои таърихи 

ҳуқуқи башар дар таъриф ва қабул кардани ҳуқуқи инсон таҳаввулоти муҳимро ба вуҷуд 

овард. 

Дар давраи Ҳахоманишиён, ҳафтод дарсади занон дар корҳои тавлидӣ ва коргарӣ дӯш 

ба дӯши мардон фаъолият мекарданд ва музди тақрибӣ ба андозаи ҳар як аз онҳо дарёфт 

медоштанд, яъне баробари мардон музд мегирифтанд. Дар умури ашкаркашӣ ва дар саҳнаҳои 

пайкор зоҳир мешуданд ва бо душман меҷангиданд. Мардон наметавонистанд иродаи худро 
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ба онҳо таҳмил кунанд. Дар ин давра занон мақоми баланд ва ҳуқуқҳои баробар бо мардон 

доштанд. Онҳо на танҳо дар ҳаёти иҷтимоӣ ва иқтисодӣ, балки дар ҳаёти сиёсӣ ва динӣ низ 

саҳм мегузоштанд. Маликаҳо ва занон дар дарбор нуфузи зиёде доштанд ва ҳатто дар 

таҳаввулоти сиёсӣ ва дипломатӣ бо мардон баробар амал мекарданд. Таҳқиқот ва манбаъҳои 

таърихӣ нишон медиҳанд, ки баробарии ҷинсӣ ва эҳтиром ба зан дар давраи Ҳахоманишӣ яке 

аз хосиятҳои муҳими фарҳанги он замон буд. 

Дар китоби “Эрони бостонӣ” аз забони олими Юнонӣ Диодор ҳикояти басо ҷолибе 

нақл карда мешавад: “Дар қарни чоруми то милод Хашиёри III (Ардашери сеюми 

Ҳахоманишӣ, писари Доро - Д.М.) шоҳ буд. Дар он кишваре, ки ӯ ҳукмронӣ мекард, қавму 

миллатҳои зиёде мезистанд ва ҳар кадом салтанате доштанд. Хашиёри III ба ҷуз гирифтани 

базе аз онҳо ба корҳои дохилӣ ва урфу одаташон моҳият намекард. Дар ҳамон давре мулке бо 

номи Кориё дар ҳудуди Осиёи Хурд тобеи Ҳахоманишиён буд, вале бо урфу расми худ 

салтанат дошт. Аз ҷумла, одати эшон чунин буд, ки агар фарзанди писар пас аз марги падари 

шоҳ ба тахти салтанат нишастан мехост, бояд хоҳари худро ба занӣ мегирифт. Ин як расми 

маъмул барои онҳо буд. Иттифоқо шоҳи Кориё вафот кард ва ба ҷояш бояд писараш, ки 

Мавзолей ном дошт, ба тахт нишаст. Мавзолей бо номи Артемиз (Артемида - Д.М.) хоҳари 

доно ва зирак дошт ва ӯро ба ҳамсарӣ гирифт ва шоҳ шуд. Баъд аз муддате Мавзолей вафот 

кард ва Артемиз хост, ки ӯро ба таври махсус дар пайкари худ дафн кунад. Аз ин рӯ, ҷасади 

шоҳро сӯзонда, хокистарашро бо гулоб омехта карда, муддати 2 сол он омехтаи ғаму ҳузнро 

кам-кам хӯрда, дар худ ҷой дод. Ба хотири шавҳараш чунон як мақбараи зебое сохт, ки он 

яке аз 7 мӯъҷизаи қадимаи ҷаҳонӣ ба ҳисоб меравад ва ба номи Қасри Артемида дар 

пойтахти ӯ Ҳоликорнос имрӯз низ воқеъ гардидааст. Артемиз он қасрро ба хотири шавҳараш 

Мавзолей номида буд ва вожаи Мавзолей чун мақбараи пурзиноат аз ҳаминҷо пайдо 

шудааст” [7, с. 2-3]. 

Хашиёршоҳи III ба ин абзи рӯҳ монеъ нашуд ва Артемиз дар амали худ соҳиби ихтиёр 

буд ва ҳуқуқи худро, ки пас аз марги ҳамсараш ба тахти шоҳӣ расида буд, хуб риоя мекард. 

Мақому ҳуқуқи зан дар давраи Ашкониён ба пояи давраи Модиҳо ва Ҳахоманишиҳо 

намерасид. Ончӣ таърихшиносон дар бораи маҳдудияти ҳуқуқи зан дар давраи Ашкониён 

навиштаанд, ғолибан дар бораи табақаҳои болоии он аҳд аст, вале ин маҳдудият ба табақаҳои 

поёнии ҷамъият таъсире надошт. 

Дар ин давра низ заноне чун Анаҳито, ки дар ҷамъият нуфузе доштанд, мавриди 

эҳтиром ва мақоми воло буданд. 

Назарҳои малика Дотамин дар салтанати малика Музо дар замони шоҳигарии Фарҳоди 

чорум ва Фарҳоди панҷум далели побарҷоии ҳуқуқи зан дар идораи аъмоли давлатию сиёсӣ 

шуда метавонанд. Фарҳоди панҷуми Ашконӣ ҳатто сурати малика Музоро дар тангаҳои 

сикка мезад. 

Дар замони Сосониён ҳам нақши Анаҳиторо дар канори нақши Аҳурамаздо барои 

фархундагӣ дар маҷлисҳои тоҷгузории шоҳон бар рӯи нақши сангҳои тоқи Бӯстон ва нақши 

Рустам мебинем, ки ин худ эътибори суннати деринаи эҳтиром ба занро дар вуҷуди ин зани 

дар сурат фаришта мутаҷаллӣ месозад, хусусан, ки Сосониён аз баракати хидмат дар 

маъбади Онаҳито (**Анаҳито - Ноҳид - Д.М.) ба шоҳаншоҳи расидаанд. Дар ин маврид 

қиссаи фаришта Ардавӣ Сура Анаҳито, ки дар "Авесто" оварда шудааст, хеле ҷолиб аст. 

Аноҳито дар маъно поку бенуқсону нуру олам аст, ӯ фариштаи нигаҳдорандаи обҳои пок 

мебошад. Дар боби "Ясно"-и китоби "Авасто" оварда мешавад: 

“Аз нахустин Урдабиҳишташ даррасад, 

Ардавӣ Сура Аноҳито даррасад. Ӯ биёяд покиза аз осмон, Ҳам савори гардуна ба 

посбон. Бардуна ба чор аспи сап-сафед, Мебаранд ӯро замин чун нури шед. Ардавӣ Сура 

Аноҳито ба чеҳр, Ҳаст зебо дӯшида, амсоли меҳр. Дидагоне бас дилорою қашанг, Рӯй зебо 

гавҳаре пуробуранг. Рӯйисина ҳаст овезон чу нур, Нимтоҷ аз нилудор ҳамчун булур. Ҳам 

Сушиёнис ояд он замон, Ардавӣ Сура Аноҳита пасон. Киштизоре сабзу хуррам густарад, 

Хонаҳо з-он киштаҳо роҳат барад” [7, с. 41-47]. 
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Дар даврони Ҳахоманишиён то Сосониён дар хонавода одате ҳукмфармо буд, ки 

кӯдаки навзодро то 5-солагӣ пурра занону модарон ба тарбияи худ мегирифтанд. Ин одат 

имрӯз низ дар бисёр оилаҳо побарҷо аст. Ба асли насаби фарзанд аз тарафи модар аҳамият 

медоданд. Касе наметавонист занонро худсарона танбеҳ кунад. Духтаронро он қадар азизу 

гиромӣ медоштанд, ки ӯро ба ғайри ориёӣ ба ҳамсарӣ намедоданд. Зан ба мақоми сиёсӣ, 

иҷтимоӣ ва мазҳабӣ дар ҷомеа дошта то ба ҳадди султон мерасид ва дар ҷанг ширкат меҷусту 

метавонист, чун Гурдуия (хоҳари Баҳроми Чӯбина) сипоҳсолории артиширо ба зиммаи худ 

гирад. Ҳатто заноне монанди Динак, Пурондӯхт, Озаршидухт ба мақоми подшоҳӣ ноил 

шудаанд ва мудате дар Эрон салтанат кардаанд. 

А. Кристенсин дар бораи он даврон менависад: “Рафтори мардон нисбат ба занон қадре 

аз рӯи эҳтиром ва мабадӣ бар одоб буда, ки инсонро ба ёди даврони назокати қарни 

ҳаждаҳум меандозад. Дӯшизагон на танҳо бо вазифаи хонаводагӣ ошно мешуданд, балки 

усулу ахлоқӣ ва қонуни мазҳаби "Авасто"-ро низ фаро мегирифтанд. Онон чӣ дар зиндагии 

хусусии хонаводагӣ ва чӣ дар иҷтимоъ (ҷамъият - Д.М.) аз озодии амал бархурдор буданд” 

[5, с. 121]. 

Дар бораи ҳуқуқу мақоми зан дар давраи Сосониён дар китоби “Мотикони ҳазор 

достон” омада, ки зан дар ин давра аз эҳтиром ва мақоми басо арҷманд бархурдор ва 

тақрибан бо мард баробар буда, чунон ки ба умури қазоват мепардохта ва бузургтарин 

ҳуқуқдоронро дар мубоҳиса муҷоб (ҷавобгардон - Д.М.) мекардааст. 

Дар давраи Сосониён падари хонавода наметавонист, ки духтрашро бе розигии ӯ 

маҷбуран ба шавҳар диҳад. Духтар бошад, метавонист бе иҷозати падар ва ҳатто бар хилофи 

майли ӯ шавҳар кунад. Падар маҷбур буд, ки агар духтар даромаде надошта бошад, ҳазинаи 

ӯро бипардозад (яъне харҷи ӯро адо кунад). 

Саҳми зану духтар аз дорои хонавода аз тороҷшавӣ ҳифз карда шуда, зан ҳақи эътироф 

дошт ва метавонист дер ба муҳокима ҳозир шавад ва аз туҳмат ё даъвое, ки зидди ӯст, худро 

дифоъ кунад. Зан метавонист, ки дар муҳокима қавли раиси хонавода ё шавҳарро қабул 

накунад. Ӯ метавонист муомила кунад. Зан ҳаққи моликият дошт ва метавонист дороии 

худро идора кунад. Зан метавонист аз рӯи қонун аз тарафи шавҳари худ дохили муҳокимот 

шавад ва ба номи шавҳар корҳои шахсиро идора кунад. Зан ҳатто метавонист дар баъзе 

ҳолатҳо ба ҷои мӯбадон (муллоёни зардуштӣ - Д.М.) маросими диниро ба ҷой оварад. 

Ориёиён ва аҷдодони бостонии тоисломии мо барои издивоҷ аҳамияти фавқулодда 

медоданд. Онҳо эътиқод доштанд, ки ҷомеа бар хонавода ва издивоҷ бунёд меёбад ва 

чунончи асоси зиндагии заношӯӣ барқарор дорад ва усули шаръии муҳокимаву устувории 

мубтанӣ (асосёфта - Д.М.) бошад, дар натиҷа робитаи саҳеҳ ва хирадмандонае дар хонавода 

ба вуҷуд меояд ва падару модар дар тарбияти фарзанд муваффақу комёб мегарданд ва 

афроди солиму боарзише таҳвили ҷомеа хоҳанд дод (ба ҷамъият ҳавола хоҳанд кард - Д.М). 

Издивоҷ дар дини бостонии мо амри муқаддас ва фавқулодда муҳим шумурда мешуд. 

Издивоҷ дар даврони Ориёиён ва аҷдодони бостонии тоисломӣ мантиқан ба дурустии 

иҷтимоӣ, ҳуқуқи инсон, ва эътибори оилавӣ барои ҳифзи қонун ва ахлоқи ҷамъиятии 

даврони он аҳамияти афзуда дошт. Дар ҳудудҳои Ориёиён, издивоҷ на танҳо як пайванд 

байни ду шахс, балки як ҷузъи муҳими рушд ва ҳокимияти сиёсӣ, иҷтимоӣ ва динӣ дар 

ҷомеаҳо буд. 

Мутобиқи дини Зардушт пайванди заношӯӣ на танҳо дар чашм, балки дар равонии зану 

шавҳар ҳам баста мешуд. Ин маънои онро дорад, ки дар ойини Зардушт, издивоҷ як пайванд 

ва ягонагии маънавӣ мебошад, ки бар асоси эҳтиром, муҳаббат ва эҳтиёҷоти рӯҳонӣ сурат 

мегирад. Зардушт таълим медиҳад, ки зану шавҳар на танҳо дар ҷисм, балки дар рӯҳ ва 

хислатҳо низ бояд ба якдигар пайванданд, ва дар асл, издивоҷ як акси ҷаҳонвудии мутавозӣ 

ва баробарии ду ҷониб аст.  

Маълумотҳои сершумор ва таҳқиқотҳои пурарзиш нишон медиҳад, ки дар осори 

зиндагӣ, муносибати иҷтимоӣ ва вазъи ҳуқуқии мардуми як-як кишварҳои давраи бостон ба 

амал омада маълум шудааст, ки усулу зиндагии иҷтимоии ориёинажодон — ниёгони бузурги 

мо аз ҷиҳати додгарӣ ва эҳтиром ба ҳиссиёти инсон пояи чунон арҷманде дошта, ки 



114 

сармашқи дигар миллатҳои ҷаҳон қарор гирифтааст. Эҳтиром ба шахсияти зан, ки аз 

хусусиятҳои озодманишӣ ва фазилатҳои ахлоқиву шарафмандӣ саршор аст, аз давраи бостон 

то ин замон дар миёни мардуми ин марзу бум идома ёфта омадааст. Ҳамон тавре, ки ба 

падару бародар ва писари худ эҳтиром мегузоштанд ва ҳуқуқи ононро риоят мекарданд, 

барои модару хоҳар ва духтари худ низ арзу ҳуқуқро қоил буданд. 

Ин ҳама гуфтаҳо аз он далолат мекунанд, ки дар масъалаи ҳуқуқ ва мақоми иҷтимоии 

зан, ки дар "Шоҳнома"-и безаволи Фирдавсӣ инъикос ёфтаанд, масъалаҳои ахлоқ ва ҳуқуқи 

тоисломи ниёгони мо нақши боризе доштанд. Ин масъала дар мақолаи дигар ба таври 

мукаммал баррасӣ хоҳад шуд. 
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ҲУҚУҚ ВА МАҚОМИ ЗАН ДАР МЕРОСИ ТОИСЛОМӢ ВА 

ИНЪИКОСИ ОН   ДАР “ШОҲНОМАИ”-И  
АБУЛҚОСИМ ФИРДАВСӢ 

Мақола ба таҳлили мақоми зан дар мероси фарҳангӣ ва ҳуқуқии ориёинажодон, 
бахусус дар осори тоисломӣ, тамаркуз мекунад. Муаллиф бо истифода аз сарчашмаҳои 
таърихӣ, аз ҷумла "Авесто", осори Ҳахоманишиён, Ашкониён, Сосониён ва "Шоҳнома"-и 
Фирдавсӣ, ҳуқуқу озодиҳои занонро дар соҳаҳои иҷтимоӣ, сиёсӣ ва иқтисодӣ баррасӣ 
менамояд. 

Таъкид мешавад, ки дар даврони тоисломӣ занон ҳуқуқи моликият, иштироки фаъолона 
дар ҷомеа ва баробарӣ бо мардонро доро буданд. Ҳамчунин, нақши занон дар сохтори 
модаршоҳӣ, қонунҳои оилавии "Авесто" ва сиёсати замони Ҳахоманишиён таҳлил мегардад. 
Дар "Шоҳнома" низ мақоми баланди иҷтимоӣ ва ҳуқуқии занон равшан инъикос ёфтааст. 

https://president.tj/
https://tg.wikipedia.org/wiki/%D0%9C%D1%83%D2%B3%D0%B0%D0%BC%D0%BC%D0%B0%D0%B4%D2%B7%D0%BE%D0%BD_%D0%A3%D0%BC%D0%B0%D1%80%D0%BE%D0%B2
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Мақола нишон медиҳад, ки мероси таърихӣ ва фарҳангии ниёгон барои таҳқиқи ҳуқуқи 
инсон ва таҳкими маърифати ҳуқуқӣ дар замони муосир арзиши бузург дорад.  
Калидвожаҳо: ҳуқуқи зан, "Шоҳнома"-и Фирдавсӣ, адабиёти тоисломӣ, Ҳахоманишиён, 
Сосониён, "Авесто", ҳуқуқи инсон, баробарии гендерӣ 

ПРАВА И СТАТУС ЖЕНЩИН В ДОИСЛАМСКОМ НАСЛЕДИИ И 
ИХ ОТРАЖЕНИЕ В «ШАХНАМЕ» АБУЛКАСИМА ФИРДОУСИ 

Статья посвящена анализу положения женщин в культурном и правовом наследии 
арийских народов, особенно в доисламской литературе. Автор, используя исторические 
источники, такие как "Авеста", произведения эпохи Ахеменидов, Аршакидов, Сасанидов и 
"Шахнаме" Фирдоуси, рассматривает права и свободы женщин в социальной, политической 
и экономической сферах. 

Отмечается, что в доисламский период женщины обладали правом собственности, 
активным участием в общественной жизни и равенством с мужчинами. Также анализируется 
роль женщин в матриархальной структуре, семейных законах "Авесты" и политике 
Ахеменидов. В "Шахнаме" также ярко отражено высокое социальное и правовое положение 
женщин. 

Статья подчеркивает, что историческое и культурное наследие предков имеет важное 
значение для изучения прав человека и укрепления правовой культуры в современном 
обществе.  
Ключевые слова: права женщин, "Шахнаме" Фирдоуси, доисламская литература, 
Ахемениды, Сасаниды, "Авеста", права человека, гендерное равенство. 

THE RIGHTS AND STATUS OF WOMEN IN PRE-ISLAMIC 
HERITAGE AND THEIR REFLECTION IN 

FERDOWSI'S SHAHNAMEH 
The article focuses on analyzing the status of women in the cultural and legal heritage of the 

Aryan peoples, particularly in pre-Islamic literature. Using historical sources such as the Avesta, the 
works of the Achaemenid, Arsacid, and Sassanid eras, and Ferdowsi's Shahnameh, the author 
examines women's rights and freedoms in social, political, and economic spheres. 

It is highlighted that in the pre-Islamic period, women enjoyed property rights, active 
participation in public life, and equality with men. The role of women in matriarchal structures, 
family laws of the Avesta, and the policies of the Achaemenids are also analyzed. The Shahnameh 
vividly reflects the high social and legal status of women. 

The article emphasizes that the historical and cultural heritage of the ancestors holds 
significant importance for studying human rights and strengthening legal awareness in modern 
society. 
Keywords: women's rights, Ferdowsi's Shahnameh, pre-Islamic literature, Achaemenids, Sassanids, 
Avesta, human rights, gender equality. 
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ТДУ 347.6+334+338.2: 

РУШДИ СОҲИБКОРИИ ОИЛАВӢ ДАР СОҲАИ КОМПЛЕКСИ 

АГРОСАНОАТӢ ВА ЗАМИНАҲОИ ҲУҚУҚИИ ОН 

 

Рофиева А.Ҳ. 

Донишгоҳи давлатии ҳуқуқ, бизнес ва сиёсати Тоҷикистон 

 

Комплекси агросаноатӣ яке аз калонтарин комплексҳои байнисоҳавӣ мебошад, ки 

якчанд соҳаҳои иқтисодиётро муттаҳид мекунад, ки ба истеҳсол ва коркарди ашёи хоми 

кишоварзӣ, инчунин истеҳсоли маҳсулоти кишоварзӣ барои истеъмоли ниҳоӣ нигаронида 

шудааст. Аҳамияти он на танҳо ба талаботи аҳолӣ ба озукаворӣ, балки ба кори бо кор таъмин 

намудани аҳолӣ ва самараи тамоми истеҳсолоти миллӣ ҳам таъсири калон мерасонад. 

Соҳибкории оилавӣ дар соҳаи комплекси агросаноатӣ як шакли фаъолияти кишоварзист, ки 

маҷмӯи намудҳои гуногуни фаъолияти соҳибкории марбут ба кишоварзӣ ва комплекси 

агросаноатиро дар бар мегирад. Ин намуди фаъолият ба динамикаи мусбати нишондодҳои 

сатҳ ва сифати зиндагии аҳолӣ барои таъмини боэътимоди озуқаворӣ дар асоси ташаккули 

истеҳсолоти устувор ва мутавозин ва рақобатпазири кишоварзӣ нигаронида шудааст, ки дар 

он ба рушди соҳаи кишоварзӣ диққати махсус дода мешавад.  

Тоҷикистон пеш аз ҳама давлати аграрӣ мебошад ва рушди соҳаи кишоварзии 

мамлакат, яке аз масъалаҳои муҳими сиёсати иқтисодии ҷумҳурӣ ба ҳисоб меравад. Дар 

шароити имрӯза сиёсати давлатӣ оид ба таъмини истиқлолияти озуқаворӣ ба рушди соҳаи 

кишоварзӣ, на танҳо дар шакли ашё, балки то истеҳсоли маҳсулоти ниҳоӣ, ки бевосита ба 

истеъмолкунанда мерасад, равона шудааст. Ин содироти маҳсулоти кишоварзӣ, суръат 

бахшидан ба рушди боғдорӣ, чорводорӣ, занбӯрпарварӣ, моҳипарварӣ, ҳамчунин баланд 

бардоштани истеҳсоли пахта ва ғайра мебошад. Чунин талабот на танҳо ба истеҳсоли 

маҳсулоти кишоварзӣ, балки ба коркарди саноатии он низ дахл дорад. Хусусияти муҳими 

давраи тараққиёти замони муосир дар тамоми соҳаҳои хоҷагии халқ, аз ҷумла соҳаи 

агросаноатӣ зарурати суръат бахшидан ба рушди илмию техникии истеҳсолот мебошад, зеро 

дар асоси он равандҳои инноватсионие қарор доранд, ки барои дар заминаи дастовардҳои 

илму техника мунтазам таҷдиду такмил додани истеҳсолот имконият медиҳад. Дар соли 2012 

соҳаи кишоварзӣ соҳаи муҳими иқтисодиёти ҷумҳурӣ ба ҳисоб рафта, саҳми он дар ҳаҷми 

умумии маҳсулоти дохилӣ 23,3 фоизро ташкил дод. Соли 2012 соҳаи кишоварзӣ 75976 

хоҷагии калон, миёна ва хурд, аз онҳо 350 хоҷагии давлатӣ, 119 ассотсиатсияи хоҷагиҳои 

деҳқонӣ, 690-хоҷагии деҳқонии коллективӣ, 6 агрофирма, 15 ҷамъияти саҳомӣ, 499 хоҷагии 

ёрирасони корхонаю ташкилотҳои кишоварзӣ ва 73806 хоҷагии деҳқониро муттаҳид намуд. 

Ҳаҷми маҳсулоти умумии кишоварзӣ дар ҳамаи шаклҳои хоҷагӣ 16477,5 млн. сомониро 

ташкил дод, ки ин нисбат ба соли 2011 10,4 фоиз, аз ҷумла дар соҳаи растанипарварӣ 11836,3 

млн. сомонӣ ё ки 10,6 фоиз ва чорводорӣ 4641,2 млн. сомонӣ ё 9,7 фоиз зиёд мебошад[12].  

Дар давраи муосири рушди иқтисодиёт масоили рақобатпазирии КАС дар сиёсати 

иқтисодии давлат мавқеи муҳимро ишғол менамояд. Ташаккули бартариятҳои рақобатпазирӣ 

дар назди рақибони берунӣ ва рақобати солим дар дохили давлат, яке аз самтҳои стратегии 

фаъолияти давлат дар доираи барномаҳои таъмини рақобатпазирии иқтисоди миллӣ меистад. 

Дар баробари ин баландбардории рақобатпазирӣ ба ҳамаи сатҳҳои ҷамъият зарурият дорад, 

аз ҷумла рақобатпазирии молу маҳсулот ва хизматрасонӣ, корхонаҳо, соҳаҳо, минтақаҳо ва 

муассисаҳо, аммо рақобатпазирии корхонаҳои истеҳсолӣ чун субъекти асосии иқтисодӣ 

муҳимияти бениҳоят зиёд дорад. Баландбардории самаранокии комплекси агросаноатӣ ба 

сифати ҳаёти аҳолии ҷумҳурӣ ва минтақа таъсири бевосита расонида, яке аз шартҳои ҷалби 

сармояҳо ва устувории иҷтимоӣ мебошад. Афзоиши рақобатпазирии маҳсулоти аграрӣ самти 

афзалиятноки ташкили рушди устувори КАС, таъмини бехатарии (хӯрокворӣ) озуқаворӣ ва 

васеънамоии иқтидори содиротии ҷумҳурӣ ва минтақа мебошад[5, с. 4]. 

Кластери агросаноатӣ дар худ навъи гуногуни кластерҳои соҳавиро алоқаманд 

менамояд, ки ҳар яке аз онҳо ба истеҳсоли намуди муайяни маҳсулоти хоҷагии қишлоқ 
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равона шудаанд. Маълум аст, ки кластери агросаноатӣ маҷмӯи муносибатҳои махсуси 

иқтисодӣ дар намуди ҳамгироии минтақавии соҳавӣ байни истеҳсолкунандагону (хоҷагиҳои 

деҳқонӣ, хонаводагӣ ва ғ.) корхонаҳои коркарди маҳсулоти кишоварзӣ ва муассисаҳои 

илмие, ки дар асоси барномаҳои рушди интенсивии истеҳсолоти агросаноатӣ бо мақсади 

баландбардории ҳосилнокии истеҳсолоти агросаноатӣ, рақобатпазирии аъзоёни кластер ва 

таъмини умумии бехатарии озуқавории минтақавӣ алоқамандбуда мебошад. Ҳамгироии 

байни сохторҳои гуногуни истеҳсолоти агросаноатӣ ба воситаи ташаккули алоқамандии 

устувор истифодаи техникаю технологияи муосир ва принсипҳои ҳамкории давлат имконият 

медиҳад, ки истеҳсолоти агросаноатии ҷумҳурӣ ба дараҷаи баланди рақобатпазирӣ ва рушд 

ноил гардад[29]. 

Ҷумҳурии Тоҷикистон дар раванди иқтисодӣ дар баробари дигар соҳаҳо, инчунин 

инкишофи соҳаи аграриро пеш гирифтааст, чунки иқтидори иқтисодии мамлакат аз соҳаи 

кишоварзӣ вобастагии зиёд дошта, аҳолиро бо маводи ғизоӣ ва корхонаҳоро бо ашёи хом 

таъмин мекунад. Бинобар он Тоҷикистон, ки пеш аз ҳама давлатӣ аграрӣ мебошад, 

инкишофу вусъат додани соҳаи кишоварзӣ дар ҷумҳурӣ яке аз масъалаҳои муҳими сиёсати 

иқтисодӣ ба ҳисоб меравад. Дар давраи гузариш ба иқтисоди бозаргонӣ ва гузаронидани 

ислоҳот дар соҳаи агросаноатӣ таҳлил ва такмили қонунгузориро дар ин соҳа талаб мекунад. 

Аз ин сабаб зарур аст, ки қонунгузории амалкунандаи соҳаи аграрӣ бо пуррагӣ аз таҳлил 

гузаронида, роҳҳои такмили он бо дарназардошти муносибатҳои навин дар ин соҳа муайян 

карда шавад. Қонунгузорӣ оид ба масъалаҳои аграрӣ ва ҳифзи муҳити зист яке аз соҳаҳои 

рушдёбанда дар замони ҳозира ба ҳисоб меравад. Такмили қонунгузорӣ дар ин самт бо роҳи 

ворид намудани тағйиру иловаҳо ба қонунгузории амалкунанда, қабули қонунҳои нав, 

мураттабсозии санадҳои меъёри ҳуқуқӣ ва дигар фаъолиятҳо амалӣ мегардад. Яке аз самтҳои 

дигари такмили қонунгузории аграрӣ ва ҳифзи муҳити зист аз байн бурдани мухолифатҳое 

мебошад, ки дар қонунгузории ин соҳа ба назар мерасад. Аз ҷумла: аз байн бурдани 

мухолифатҳо байни меъёрҳои як санади қонунгузорӣ; аз байн бурдани мухолифатҳо байни 

санадҳои қонунгузории як соҳа; аз байн бурдани мухолифатҳо байни санадҳои қонунгузории 

соҳаҳои гуногун; мутобиқгардонии қонунгузории аграрӣ ба санадҳои ҳуқуқии 

байналмилалие, ки Тоҷикистон онҳоро эътироф намудааст; мутобиқгардонии санадҳои 

зерқонунӣ бо санадҳои қонунгузории аграрӣ; мураттабсозии санадҳои қонунгузорӣ ва дигар 

санадҳои меъёрии ҳуқуқӣ вобаста ба соҳа; мутобиқгардонии қонунгузории амалкунанда ба 

шароити иқтисодию иҷтимоии муосир. Самти дигари такмили қонунгузории аграрӣ ин аз 

байн бурдани номувофиқатҳо байни матнҳои тоҷикӣ ва русии санадҳои меъёрии ҳуқуқӣ 

мебошад[2]. 

Саноат дар рушди иҷтимоию иқтисодии ҷомеа нақши муайянкунандаро мебозад ва 

дараҷаи пешравии он инъикосгари сатҳи камолоти системаи иҷтимоию иҷтисодии дар 

кишвар ташаккулёфта мебошад. Аз нигоҳи иқтисодӣ кишвари бе саноат ё дорои сатҳи пасти 

рушди саноат манбаи ашёи хоми кишварҳои аз ҷиҳати саноатӣ тараққикарда хоҳад буд. Аз 

нигоҳи иҷтимоҳ бошад кишвари бе саноат ё дорои сатҳи пасти рушди саноат кишварест, ки 

дар он камбизоатӣ дар байни аҳолӣ, сатҳи пасти инкишофи шахсият, ақибмондагии тамоми 

соҳаҳои бахши иҷтимоӣ - маориф, тандурустӣ, фарҳанг, хоҷагии манзилӣ, дермонӣ ва ғайра 

бештар ҷой дорад. Чунин ҳолат аз он дарак медиҳад, ки саноат дар ташаккули даромадҳои 

буҷети давлатӣ нақши муайянкунанда дорад. Ҳоло ҳиссаи бахши ғайридавлатӣ дар шумори 

умумии корхонаҳо 63.5%, дар ҳаҷми умумии истеҳсолот - 21.0%, дар миқдори умумии 

кормандон15,9%-ро ташкил медиҳад. Мутобиқан, вазни қиёсии ҷамъиятҳои саҳомҳ 16,7. 11.0 

ва 40,2%-ро ташкил медиҳад. Вале рушди босуръати шаклҳои ғайридавлатии корхонаҳо 

ҳанӯз ба майлони самаранокӣ тағйирот ворид накардааст. Гарчанде дар кишвар фазои 

мусоид барои бахши хусусӣ фароҳам оварда шуда бошад ҳам, вале баъзе монеаҳои ҷиддии 

зерин дар роҳи рушди ин бахш дар корхонаҳои бузург вуҷуд доранд: захираҳои нокифояи 

молиявии соҳибкории миллӣ, набудани ҳавасмандии зарурии хориҷиён ба сармоягузорӣ дар 

Тоҷикистон, ба қадри кофӣ набудани талабот ба маҳсулоти корхонаҳои калон дар дохили 

кишвар ва хориҷ аз он, хароҷоти бузурги эҳтимолӣ барои тағйир додани самти истеҳсолии 
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онҳо ва ғайра. Шубҳае нест, ки чунин корхонаҳои саноатӣ қудрати ба шароити пешинаи 

фаъолият баргаштанро надоранд. Ояндаи онҳо, асосан, аз қобилияти ҷойи худро пайдо карда 

тавонистан дар сохтори саноати миллӣ, ки дар асоси принсипҳои комилан дигар фаъолият 

менамоянд, вобастагӣ дорад. Ба чунин корхонаҳо лозим меояд, ки аз марҳалаи мураккаби 

таҷдид ва тағйирдиҳии соҳаи истеҳсолот, мутобиқгардонӣ ба истеъмолгари маҳсулот ва 

бозорҳои фурӯш гузаранд. Дар ин миён ҳодисаҳои барҳамдиҳии корхонаҳои алоҳида, 

бинобар қодир набудан ба мутобиқшавӣ дар шароити нави иқтисодҳ, амалан метавонанд рух 

диҳанд[16]. 

Мутобиқи нишондодҳои овардашудаи соли 2017 ҳамаи нишондиҳандаҳои истеҳсоли 

маҳсулоти саноати сабук нисбат ба соли 2016 тамоюли болоравӣ дошта, суръати афзоиши 

онҳо таъмин карда шудааст. Маҳсулоти асосии соҳаи саноати сабук нахи пахта ба ҳисоб 

рафта, коркарди пурра ва то ба истеҳсоли маҳсулоти ниҳоӣ расонидани он самаранокии 

иқтисодии бештар дорад. Чунин омил ба фоиданокӣ ва афзоиши даромади хоҷагиҳои 

деҳқонӣ ва корхонаҳои саноати коркард мусоидат менамояд. Мувофиқи маълумоти расмии 

Вазорати кишоварзии Ҷумҳурии Тоҷикистон майдони кишти пахта дар кишвар: дар соли 

2012 199254 га, дар соли 2013 190925 га, дар соли 2014 177637 га, дар соли 2015 159642 га, 

дар соли 2016 162558 га ва дар соли 2017 173979 га-ро ташкил медиҳад. Мутаносибан ҳосили 

пахта дар соли 2012 417978 (ҳосилнокӣ 21 сентнер/га), соли 2013 392812 (ҳосилнокӣ 20,6 

сентнер/га), соли 2014 372656 (ҳосилнокӣ 21 сентнер/га), соли 2015 276068 (ҳосилнокӣ 17,3 

сентнер/га), соли 2016 284708 (ҳосилнокӣ 17,6 сентнер/га) ва соли 2017 389649 (ҳосилнокӣ 

22,4 сентнер/га) тоннаро ташкил медиҳад. Раванди истеҳсолот нишон медиҳад, ки дар 

дохили мамлакат пурра коркард ва ба маҳсулоти тайёр табдил додани ашёи хом нисбат ба 

содироти ашёи хом самараи иқтисодии бештар дорад. Барои мисол, коркарди 1000 тонна 

нахи пахта дар корхонаҳои саноати сабуки ҷумҳурӣ мавриди таҳлил қарор дода шуда, чунин 

натиҷа бароварда шудааст. Аз 1000 тонна нахи пахта 900 тонна риштаи пахтагин истеҳсол 

мешавад, ки он барои коркарди минбаъда дар чунин самтҳо: барои истеҳсоли матои дурушт 

502 тонна, барои корхонаҳои ҷуроббофӣ–8 тонна ва барои содироти он 390 тонна истифода 

мешавад. Аз ин миқдор (502 тонна) истеҳсоли маҳсулот дар шакли аслии матоъҳои пахтагин 

3,36 млн метр, ҷӯроббофӣ 0,2 млн ҷуфт ва дӯзандагӣ (шартан) 0,1 млн маҷмӯи рахти хобро 

ташкил медиҳад. Дар корхонаҳои соҳа таҷҳизоти муосир ҷиҳати коркарди ашёи хоми 

маҳаллӣ–нахи пахта насб гашта, дар заминаи онҳо барои афзун намудани истеҳсоли 

маҳсулот имкониятҳои истеҳсолӣ мавҷуд аст[3]. 

Дар паёми худ Президенти Ҷумҳурии Тоҷикистон, Пешвои миллат муҳтарам Эмомалӣ 

Раҳмон «Дар бораи самтҳои асосии сиёсати дохилӣ ва хориҷии ҷумҳурӣ» санаи 21-уми 

декабри соли 2021 такид намуданд, ки: “Бояд гуфт, ки имрӯзҳо зиёда аз 90 фоизи истеҳсоли 

маҳсулоти кишоварзӣ ба бахши хусусӣ рост меояд. Ин нишондиҳанда аз саҳми бузурги 

кишоварзони мамлакат дар раванди расидан ба яке аз ҳадафҳои стратегӣ – ҳифзи амнияти 

озуқавории кишвар, махсусан, дар шароити ду соли охир пайиҳам омадани хушксоливу 

камобӣ гувоҳӣ медиҳад. Маҳз ба шарофати заҳмати онҳо фаровонии бозори истеъмолӣ 

таъмин гардид ва мардуми мо аз ҷиҳати таъминот бо маводи озуқа танқисӣ накашиданд. 

Ҳукумати мамлакат дар солҳои соҳибистиқлолӣ, дар баробари амалисозии ислоҳоти соҳаи 

кишоварзӣ, ҷиҳати дастгириву пешрафти бахшҳои мухталифи соҳа як қатор барномаҳоро 

қабул ва амалӣ намуд. Барои рушди соҳа дар ин давра аз ҳамаи манбаъҳои маблағгузории 

давлатӣ беш аз 18 миллиард сомонӣ, аз ҷумла дар доираи татбиқи 29 лоиҳаи сармоягузории 

давлатӣ 9,4 миллиард сомонӣ равона карда шуд. Илова бар ин, барои соҳа имтиёзҳои зиёди 

андозиву гумрукӣ муқаррар карда шуданд ва дар натиҷа ҳама бахшҳои соҳа ба пешравиҳои 

назаррас ноил гардиданд. Масалан, дар давоми 20 сол шумораи корхонаҳои парандапарварӣ 

аз 21 ба 200 расонида шуда, истеҳсоли гӯшти паранда 9 баробар зиёд гардид. Воридоти 

гӯшти паранда аз 65 ҳазор тонна ба маблағи 50 миллион доллар дар соли 2014 то 3 ҳазор 

тонна ба маблағи 9 миллион доллар дар соли 2021 кам гардид, яъне аз рӯи ҳаҷм беш аз 21 

баробар коҳиш ёфт. Инчунин, дастгириҳои давлатӣ ва имтиёзҳои пешниҳодшуда боиси 

рушди соҳаҳои боғу токпарварӣ, чорводориву парандапарварӣ, моҳипарварӣ ва 
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занбӯриасалпарварӣ гардиданд. Дар натиҷаи амалисозии барномаҳои рушди соҳа дар замони 

истиқлолият майдони боғу токзор дар мамлакат 3,6 баробар ва истеҳсоли меваю ангур 4,3 

баробар афзоиш ёфт. Агар майдони умумии боғу токзорҳо соли 1991-ум 56 ҳазор гектарро 

ташкил дода бошад, пас дар соли 2021 ин нишондиҳанда ба 202 ҳазор гектар расонида шуд. 

Дар натиҷаи амалисозии барномаҳои соҳавӣ ва имтиёзҳои пешниҳоднамудаи Ҳукумати 

мамлакат соҳаҳои мазкур бомаром тараққӣ карда, танҳо аз ин ҳисоб дар соҳаи кишоварзӣ 

зиёда аз 700 ҳазор ҷойи нави корӣ таъсис дода шуд[23]. 

Рушди соҳибкории хурду миёна гарави муваффақияти рушди иқтисодиёти кишвар дар 

маҷмӯъ мебошад. Ба ин таҷрибаи тараққиёти иқтисодиёти ИМА ва баъзе мамлакатҳои 

Аврупо дар давоми чанд даҳсолаи охир равшан шаҳодат медиҳад. Соҳибкории хурду 

миёнаро метавон бо роҳҳои гуногун ташкил кард. Бо вуҷуди ин самти даромадноктарин ва 

босуръат рушдёбандаи соҳибкори соҳибкории оилавӣ мебошад, ки дар он нақшҳои асосӣ дар 

ширкат байни хешони наздик ё дур тақсим карда мешаванд. Нақши оила дар рушди 

соҳибкорӣ дар соҳаи комплекси агросаноатӣ бузург аст.  

Бояд тазаккур дод, ки дар аксари мамолики дунё, ки сохтори бозори мутараққӣ доранд, 

ҳиссаи асосии хоҷагиҳои деҳқониро хоҷагиҳои инфиродӣ ё оилавӣ ташкил медиҳанд[4]. 

Маълумотҳои омории мамлакатҳои тараққикардаи ҷаҳон хулосаҳои назариявиро дар бораи 

бартарӣ доштани шаклҳои оилавии соҳибкории хурд дар хоҷагии қишлоқ тасдиқ мекунанд. 

Ҳамин тавр, дар ИА ва Канада қариб 99 фоизи шумораи хоҷагиҳо, дар Австралия қариб 99,6 

фоизи хоҷагиҳо, дар ИМА 98 фоиз шумораи умумии хоҷагиҳои деҳқонӣ ба бахши оилавӣ 

рост меояд ва 90,5% даромади умумӣ ба ҳиссаи соҳибкории хурд рост меояд[28, с. 19-20]. 

Сарфи назар аз гуногунии зиёди шаклҳои ташкилию ҳуқуқии хоҷагидорӣ дар 

комплекси агросаноатӣ, шаклҳои мавҷуда ба шароиту талаботи иқтисодиёти серсохти 

ҳозираи аграрӣ пурра ҷавоб дода наметавонанд. Ба ин фактҳои мавҷудияти корхонахои 

калон ва бомуваффақият тараққикардаистодаи хоҷагии қишлоқ - хоҷагиҳои деҳқонӣ 

(фермерӣ) шаҳодат медиҳанд, ки онҳо аз ҷиҳати ҳаҷм аз ҷамъият ва шикатҳои хоҷагӣ 

зиёданд. Ин аз он сабаб аст, ки хоҷагиҳои деҳқонӣ (фермерӣ) аслан шакли оилавии 

хоҷагидорӣ мебошанд.  

Ба ҳолати 30 декабри соли 2018 шумораи хоҷагиҳои деҳқонӣ дар ҳудуди ҷумҳурӣ 185 

951 ададро ташкил медод. Аз ин шумора 69 ҳазору 409 адад ба вилояти Суғд, 67 ҳазору 917 

адад дар вилояти Хатлон, 16 ҳазору 200 адад дар ВМКБ ва 32 ҳазору 425 адад дар навоҳии 

тобеи ҷумҳурӣ мебошад. Дар соли 2018 6803 хоҷагиҳои деҳқонӣ таъсис ёфта, аз қайди 

давлатӣ гузаштанд. Аз ин шумор 2714 адад дар вилояти Суғд, 2416 адад хоҷагиҳои деҳқонӣ 

дар вилояти Хатлон, 112 адад дар ВМКБ ва 1534 адад дар ноҳияҳои тобеи ҷумҳурӣ 

мебошад[11]. 

Сабаби зиёд шудани шумораи хоҷагиҳои деҳқонӣ дар он аст, ки Тоҷикистон мамлакати 

аграрӣ буда, зиёда аз 70 фоизи аҳолӣ дар деҳот зиндагӣ мекунад. Кӯҳҳо 93 фоизи масоҳати 

Тоҷикистонро ишғол менамоянд. Соҳаи кишоварзӣ қариб 20 фоизи маҳсулоти умумии 

дохилиро ташкил медиҳад. Ҳамчунин, зиёда аз 65 фоизи аҳолии машғули кор барои 

рӯзгузаронии худ ба соҳаи кишоварзӣ шуғл варзида, хоҷагидориашонро пеш мебаранд[15]. 

Рушди хоҷагиҳои деҳқонӣ (фермерӣ), хоҷагиҳои ёрирасони шахсӣ ва дигар шаклҳои 

хурди соҳибкорӣ дар деҳот дар марҳалаи ҳозира яке аз самтҳои муҳими таъмини афзоиши 

истеҳсоли маҳсулоти хоҷагии қишлоқ, бо кор таъмин намудани аҳолии деҳот мебошад. 

Дараҷаи инкишофи онҳо имкониятҳои самарабахши истеҳсолоти хоҷагии қишлоқ, дараҷаи 

бо озуқаворӣ таъмин намудани мамлакатро муайян мекунад. Таҳлили амалияи ватанӣ нишон 

медиҳад, ки самти аз ҳама сердаромад, рақобатпазир ва ояндадори рушди комплекси 

агросаноатӣ соҳибкории оилавӣ мебошад ва он дараҷаи зиндагонии сокинони деҳот, 

худтаъминкунии ноҳия, шаҳрро бо озуқавории асосӣ, фаъолияти корхонаҳои коркард ва 

дигар соҳаҳои ба ҳам алоқаманд, муайян мекунад. 

Р.Э. Прауст такид менамуд, ки хоҷагии оилавӣ унсури асосии хоҷагии қишлоқ 

мебошад. Дар хоҷагии оилавӣ фаъолияти меҳнатиро шаҳрванд ё гуруҳи шаҳрвандон, ки бо 

ҳамдигар аз руи уҳдадориҳои оилавӣ ва масъулияти фаъолияти иқтисодии муштарак дар 
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замин бе ташкили шахси ҳуқуқи алоқаманданд, ба амал мебароранд. Хусусиятҳои 

муҳимтарини иқтисоди оилавӣ инҳоянд: истеҳсоли маҳсулоти хоҷагии қишлоқ дар асоси 

меҳнати оилавӣ (меҳнати корманд дар барои худ ва худаш); дар фаъолияти хоҷаги истифода 

бурдани молу мулки манқул ва ғайриманқули ба оила тааллукдошта; конеъ гардондани 

талаботи моддию маънавии аъзоёни оилаи хоҷагӣ аз ҳисоби даромаде, ки дар хоҷагии 

шахсии худ мегиранд[26, с. 23-31]. 

Аз рушди пойдори хоҷагиҳои хонаводагӣ фаъолияти бехатари умуман низоми 

иқтисодӣ вобаста аст. Қиматҳои баланди нишондиҳандаҳои иҷтимоию иқтисодии зерин ба 

томияти низоми амнияти иқтисодии хоҷагиҳои хонаводагӣ кафолат медиҳанд: сатҳи 

даромад; сохтори хароҷот; озодии иқтисодӣ; фаъолнокии иқтисодӣ; самарабахшии сиёсати 

давлатии иҷтимоӣ ва иқтисодӣ. Хоҷагии хонаводагӣ чун воҳиди хурдтарини низомманди 

хоҷагии минтақавӣ дар бозори меҳнат, дар бозори истеъмолӣ, бозори амволи ғайриманқул ва 

бозори молиявӣ амал мекунад. Ба назари мо, хоҷагии хонаводагӣ бо тамоми ҷузъҳою 

сохторҳои асосии иқтисодиёти минтақавӣ алоқаи таркибӣ дорад ва бо ин роҳ мукаммалии 

онро таъмин намуда, хосияту сифатҳои асосиро ҳангоми таъсири гуногуни беруна ва 

тағйироти дохилӣ нигоҳ медорад. 

Аз рӯи муқоисаи коэффисиенти чандирӣ, метавон қайд кард, ки агар даромади пулӣ 

моҳе ба як узви хонавода 1 % зиёд шавад, пас МММ 11,28% меафзояд. Дар марҳилаи 

кунунии рушди минтақа нишондиҳандаи самараноке, ки сатҳи маҷмӯи маҳсулоти минтақаро 

ба ҳар сари аҳолӣ муайян мекунад, ба тағйирёбии шумораи миёнаи шуғлнокон ҳассос 

мебошад, ҳар як фоиз зиёдшавии он боиси 154,14 % афзудани МММ мегардад. Бекорӣ низ ба 

МММ алоқаманд аст: як банди фоизӣ камшавии шумораи бекорон боиси 8,0 маротиба зиёд 

шудани маҷмӯи маҳсулоти минтақавӣ мегардад. Ҳамин тариқ, амсилаи таҳия гардида пурра 

қобили қабул ва мувофиқи мақсад буда, ҳамаи коэффисиентҳои регрессия муҳимманд ва 

мутаносибан, онҳоро барои қабули қарор ва ояндабинӣ истифода бурдан мумкин аст. Аз ин 

рӯ, имрӯз зарурати объективӣ бо роҳи баланд бардоштани ҳосилнокии меҳнат, шуғли аҳолӣ 

ва таъмини рақобатпазирии маҳсулоти ватанӣ тақвият дода мешавад. Таҷрибаи ҷаҳонӣ 

нишон медиҳад, ки дар он кишварҳое, ки сатҳи баландтарини зиндагӣ ба даст оварда 

шудааст, масалан, дар давлатҳои Аврупои Ғарбӣ, Осиё ва Амрикои Шимолӣ, иқтисодиёт 

дорои соҳаи рушдкарда, низоми мураттабу муназзам, инфрасохтори истеҳсолӣ ва иҷтимоӣ, 

ҳосилнокии баланди меҳнат, техника ва технологияи пешрафта мебошад[7, с. 61-69]. 

Дар Аврупо тавсифи асосии хоҷагии оилавӣ дар соли 1957 дода шудааст. Дар 

Шартномаи румӣ талаботҳои зерин муқаррар шудаанд: он бояд моликияти деҳқоне бошад, 

ки кори асосиаш дар ферма аст; деҳқон бояд дониши заруриро барои идоракунии оқилона 

дошта бошад; вазифаи деҳқонон истифодаи оқилонаи замин мебошад; хоҷагии оилавӣ бояд 

1,5-3,0 кормандро ба ҳисоби 2300 соат ба ҳар як команд дар як сол бо кор таъмин намояд[27]. 

Дар соли 1968 ИА ду меъёри асосии хоҷагии оилавиро муқаррар кард: меъёри майдон – 

15-75 га, бо тафриқа ба як корманди ҷисмонӣ: 20 га ба як мард ва 16 га ба як зан, лимити 

меҳнати кироя бояд аз 50 фоизи хароҷоти воқеии вақти корӣ камтар бошад. Хусусияти 

муҳимтарини хоҷагии оилавӣ дар Аврупа низоми оилавии иштироки меҳнат мебошад. Қариб 

тамоми хоҷагии қишлоқи Аврупа ба хоҷагии оилавӣ табдил дода шудааст. Дар соли 2013 дар 

ИА-28 12 миллион хоҷагиҳо ва асосан дар NMS13 7 миллион хоҷагиҳо мавҷуд буданд. 

Хорватия ба омор дохил карда шудааст, гарчанде ки кишвар дар соли 2013 ба Иттиҳодияи 

Аврупо шомил шуд. Ҳамин тариқ, 97% хоҷагиҳо дар ИА28 хоҷагиҳои оилавӣ мебошанд, аз 

ҷумла 99% дар NMS ва 94% дар 15 кишвари Иттиҳоди Аврупо[32, с. 24-28]. 

Хоҷагии оилавӣ дар истеҳсолоти кишоварзии Полша нақши муҳим дорад, ки дар 

қонунгузорӣ инъикос ёфтааст[9]. Масалан дар моддаи 23 Конститутсияи Ҷумҳурии Полша аз 

2 апрели соли 1997 омадааст, ки «Асоси низоми аграрии давлатро хоҷагии оилавӣ ташкил 

медиҳад»[8]. Полша бузургтарин ва сераҳолитарин кишвари Аврупои Марказӣ ва Шарқӣ 

мебошад. Тибқи маълумоти соли 2019 аҳолии он 38,3 миллион нафарро ташкил медиҳад. 

Масоҳати умумии заминҳои кишоварзии Полша 18,3 миллион гектарро ташкил медиҳад, ки 

ин 58,5 фоизи тамоми қаламрави кишварро ташкил медиҳад. Заминҳои кишоварзӣ дар 
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Полша 31% тамоми заминҳои корам дар Аврупои Марказӣ ва Шарқӣ ва 10-14% тамоми 

заминҳои Иттиҳоди Аврупоро ташкил медиҳанд. Хоҷагии қишлоқ дар иқтисодиёти Полша 

нақши муҳим мебозад, гарчанде ки сохтори он ба системаи таърихии хоҷагиҳои хурд асос 

ёфтааст, аз сохтори дар мамлакатҳои Аврупо қабулшуда хеле фарқ мекунад. Илова бар ин, 

кишоварзии Лаҳистон низ дар байни кишварҳои Аврупои Шарқӣ, аз ҷумла Ҷумҳурии Чех, 

фарқ мекунад. Гап дар сари он аст, ки қисми зиёди заминҳои мамлакат моликияти хусусӣ 

мебошанд. Соҳибони киштзор ба кушишҳои коммунистон барои милликунондани қитъаҳои 

худ дар асри гузашта муносибати манфӣ карданд. Дар давраи коммунизм дар хоҷагиҳои 

шахсӣ қариб 80 фоизи тамоми қувваи кори хоҷагии қишлоқ кор мекард ва маҳсулоти ин гуна 

хоҷагиҳо қариб фоизи тамоми маҳсулоти хоҷагии қишлоқи мамлакатро ташкил медиҳад. Бо 

назардошти принпипҳои коммунизм, ки он вақт дар давлат ҳукмрон буд, ин як парадокси 

ҳақиқии сиёсӣ буд[10, с.77-84].  

Солҳои 2002-2010 захирахои замини хоҷагиҳо хеле кам ва тағийр дода шуданд: 

майдони умумии заминҳои кишоварзӣ 5,5 фоиз аз 19,3 миллион гектар ба 18,3 миллион 

гектар кам шуд. Чунин камшавии хеле зиёд дар натиҷаи ба истифодаи ғайрикишоварзӣ 

додани марғзору майдонҳои бекорхобида ба амал омад. Майдони заминҳои фаъоли хоҷагии 

қишлоқ ҳамагӣ 415 ҳазор гектар кам шуд; шумораи хоҷагиҳо аз 2,933 ҳазор ба 2,278 ҳазор, 

яъне 655 хазор (22 фоиз) кам шуд; ҳиссаи хоҷагиҳои дорои масоҳати камтар аз 1 гектар низ 

кам шуда, ҳиссаи хоҷагиҳои зиёда аз 1 гектар зиёд шуд (аз 66,6 то 68,6 фоиз). Дар соли 2010 

хоҷагии қишлоқи Полша дар ихтиёри худ қариб 8,5 фоизи захираҳои заминро дошт, ки дар 

он 18 фоизи захираҳои меҳнатӣ ва 5,1 фоизи хароҷоти асосӣ ба хоҷагии қишлоқ ҷалб карда 

шудаанд. Тибқи омори бахши кишоварзӣ барои солҳои 2004-2012, ки дар тӯли он Полша 

узви Иттиҳодияи Аврупо буд, арзиши маҳсулот дар бахши кишоварзӣ тақрибан аз 61 

миллиард PLN ба беш аз 96 миллиард PLN афзоиш ёфтааст[30]. 

Дар Олмон хоҷагиҳои деҳқонӣ инчунин хоҷагиҳои оилавӣ ҳисобида мешаванд, ки дар 

онҳо ҳиссаи меҳнати кироя то 50% хароҷоти умумии меҳнатро дар давоми сол ташкил 

медиҳад. Хоҷагии қишлоқ дар Олмон асосан ба хоҷагии хурди оилавӣ асос ёфтааст. Олмон 

кишварест, ки асосан хоҷагиҳои хурди оилавӣ доранд. Хоҷагиҳои калонтар асосан дар 

Шлезвиг-Голштейн ва дар шарқи Саксонияи Поён ҷойгиранд. Дар Германияи Марказӣ ва 

Ҷанубӣ хоҷагихои хурд бартарӣ доранд. Қисми зиёди онҳое, ки дар хоҷагиҳои хурд кор 

мекунанд, аз ҳисоби кормандони мавсимӣ ва дигар категорияҳои кормандони муваққатан, ки 

манбаи асосии даромадашон дар соҳаҳои дигари иқтисодиёт мебошад, ташкил медиҳанд. Бо 

вуҷуди ин, сарфи назар аз тараққиёти фаъолонаи хоҷагии қишлоқи Олмон дар ин соҳа бисьёр 

проблемаҳо мавҷуданд. Коршиносони соҳаи кишоварзӣ бар ин назаранд, ки танҳо хоҷагиҳои 

калони замонавӣ бо майдони 80 гектар (ва андозаи миёнаи як хоҷагии деҳқонӣ дар Олмон 

дар ҳудуди 15 гектар) бо 40 гови ширдеҳ ё 10 ҳазор парранда метавонанд дар рақобат тоб 

оранд. Махсусан ноҳияҳои кухсори Ҷануби Ғарб зарари калон мебинанд, ки дар онҳо 

майдони кишт ҳамагӣ 5-6 гектарро ташкил медиҳад. Бинобар ин, баъд аз он ки Иттиҳодияи 

Аврупо нархҳои ягонаи ғалла, гӯшти хук, гӯшти гов ва гӯшти паррандаро ҷорӣ кард, 

ҳукумати Олмон сиёсати кам кардани шумораи хоҷагиҳоро пеш гирифт. Дар заминҳои 

навкорами Олмон хоҷагии қишлоқ ҳам хеле тараққӣ кардааст, ба ғайр аз қанд, меваҳои 

ҷанубӣ, сабзавоти барвақтӣ ва як қисми ғалла барои нон, аҳолӣ аз ҳисоби истеҳсолоти 

хоҷагии қишлоқи худ бо озуқавории асосӣ таъмин карда мешавад. Бо мақсади беҳтар 

намудани таъминоти аҳолӣ бо маҳсулоти тару тозаи зудвайроншаванда (мева, сабзавот, шир, 

гушт) дар атрофи шаҳрҳои калон, фабрикаҳои мурғпарварии наздишаҳрӣ бо иқтидори зиёда 

аз 500 ҳазор дона тухм дар як шабонарӯз ва чорвои калони шохдор ва хук, фермаҳое, ки 

барои ҷойгир кардани то 20 ҳазор cap ташкил карда шудаанд. Олмон аз ҷиҳати истеҳсоли 

маҳсулоти хоҷагии қишлок, инчунин аз ҷиҳати истеҳсоли ғалла ва маҳсулоти чорво танҳо 

баъд аз Фаронса, аз ҷиҳати истеҳсоли шир дар дохили Иттифоқ ҷойи якумро ишғол мекунад. 

Самараи истеҳсолоти хоҷагии қишлоқи Олмон назар ба дараҷаи миёнаи Иттифоқ хеле 

баланд аст. Дар баробари ин Олмон аз ҷиҳати ҳосили миёнаи ҷуворимакка ва лаблабуи қанд 

ақиб мемонад. Дар соҳаи чорводории кишвар чорводорӣ ҷойи асосиро ишғол мекунад. 40 
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фоизи ҳачми умумии маҳсулоти хоҷагии қишлоқ ва қисми зиёди онро шир (25 фоиз) ташкил 

медиҳад. Ҷои дуюум ба хукпарварӣ тааллуқ дорад. Аз рӯи гушти гов ва шир худтаъминкунии 

кишвар аз 100 фоиз ва гушти хук аз 80 фоиз кам аст. Чорводории ширию гуштӣ дар 

ноҳияҳое, ки намии хуб доранд, чарогоҳу марғзорҳои сердаромад - ноҳияҳои соҳилӣ, 

баландкуҳ, наздикуҳӣ ва канори агломератсияҳои шаҳрҳо маъмул аст. Хукпарварӣ махсусан 

дар минтақаҳое, ки ба бандарҳо, ки хӯроки воридотӣ ворид карда мешавад, дар минтақаҳое, 

ки лаблабу ва картошка мекоранд, хеле хуб инкишоф ёфтааст[24, с. 77-83]. 

Дар Литва хоҷагиҳои оилавӣ хоҷагиҳое мебошанд, ки кормандони кирояро ба кор 

намебаранд, дар қайди хоҷагиҳо ба қайд гирифта нашудаанд ва чун қоида, хоҷагии 

нимтаъминкунанда мебошанд. Инҳо асосан оилаҳое мебошанд, ки дар давраи ислоҳоти 

аграрӣ 2-3 гектар замин гирифтанд[25]. То соли 2004 дар соҳаи кишоварзии Литва тақрибан 

227,000 нафар кор мекарданд, ки тақрибан 6 фоизи ММД-ро ташкил дод ва кариб 35 ҳазор 

километрро ишғол намуд, ки аз он қариб 9 ҳазор километраш партофта шудааст. Дар соли 

2001 зироатҳои асосии картошка - 1054000 тонна; ҷав – 776,2 ҳазор тонна; гандум - 1.076.300 

тонна; чавдор - 231.100 тонна; зироатхои лубиёгӣ - 52.200 тонна ва рапс - 64.800 тонна. 

Кариб 46 фоизи замини он барои зироат ва чарогоҳ ҷудо карда шудааст. Дохил шудани 

Литва ба Иттиҳодияи Аврупо дар соли 2004 давраи нави кишоварзиро оғоз кард. ИА 

стандартҳои хеле баланди бехатарӣ ва тозагии ғизоро нигоҳ медорад. Соли 1999 Сейм 

(парламенти) Литва Қонун “Дар бораи бехатарии озуқаворӣ” ва соли 2000 Қонун “Дар бораи 

маҳсулоти хӯрокворӣ” қабул кард. Ислоҳоти бозори кишоварзӣ дар асоси ҳамин ду қонун 

сурат гирифт. Тибқи гузориши USDA дар соли 2006 кишоварзии органикӣ дар Литва 

босуръат густариш меёбад ва то соли 2015 метавонад то 15 фоизи майдони кишоварзиро 

ташкил дод. Тақрибан 1807 хоҷагиҳо дар Литва ҳамчун органикӣ тасдиқ карда шудаанд, ки 

андозаи миёна 0,39 км Аст. Дар соли 2004 масоҳати замини сертификатсияшудаи органикӣ 

430 километр замини кишоварзиро дар бар гирифт ва то соли 2005 масоҳати хоҷагиҳои 

органикӣ ба 703,89 км, ё қариб 1,5 фоизи масоҳати умумии хоҷагиҳо расид. Андозаи миёнаи 

хоҷагии органикии Литва 0,39 км аз андозаи миёнаи хоҷагии муқаррарӣ тақрибан чор 

маротиба зиёдтар аст. Калонтарин хоҷагии органикӣ 7 км дур аст. Дар соли 2005 алаф ва 

лубиёгиҳо 61% тамоми кишоварзии органикиро ташкил медоданд ва баъдан алафҳои 

бисёрсола 26%. Афзоиши назаррас дар соҳаи кишоварзии органикӣ дар истеҳсоли буттамева 

ба қайд гирифта шудааст. Дастгирии молиявӣ барои кишоварзии органикӣ аз ҷониби 

Иттиҳоди Аврупо пешниҳод карда мешавад[6, с. 21-29].  

Дар ИМА фермерон бояд хоҷагии худро ҳамчун хоҷагии оилавӣ ё инфиродӣ тасниф 

кунанд, агар он "аз ҷониби як оила ё як шахс идора ва назорат карда шавад" (бе мудири 

кироя) ва қисми шарикӣ, корпоратсия набошад. Корпоратсияҳо корпоратсияҳои оилавӣ 

ҳисобида мешаванд, агар зиёда аз 50% саҳмияҳои онҳо ба ашхоси хешовандии хун ё ақди 

никоҳ тааллуқ дошта бошанд. Ҳангоми тасниф кардани хоҷагӣ дар Амрико ба ин ё он намуд 

бақайдгирии ҳуқуқӣ муҳим аст. Дар вақти ба хоҷагии оилавӣ тасниф кардани хоҷагӣ, 

масалан, шумораи кормандоне, ки ба он ҷалб карда шудаанд, дар хоҷагӣ бо кор таъмин 

будани аъзоёни оила ва даромади гирифташуда ба назар гирифта намешаванд. Меъёри 

асосии хоҷагии оилавӣ дар ҷаҳон имрӯз ҳолати мутамарказии аксарияти роҳбарият дар дасти 

оила, масъулият барои таваккал ва саҳми меҳнатӣ бо тағирёбии ченаки мушаххаси миқдории 

охирин боқӣ мемонад. Дар соли 2007 дар ИМА 86,4% хоҷагиҳо корпоратсияҳои оилавӣ 

буданд ва 3,9% хоҷагиҳо аз рӯи ташкилоти хоҷагӣ корпоратсияҳои оилавӣ буданд. Ҳиссаи 

онҳо дар даромад мутаносибан 50,1 ва 21,8 фоизро ташкил дод. Ин тамоюл то имрӯз идома 

дорад. Ҳамин тариқ, асоси кишоварзии ИМА соҳибкории калони оилавӣ мебошад[20, с. 178-

179]. 

Дар хориҷа дар байни шаклҳои ташкилию иқтисодии хоҷагидорӣ хоҷагиҳои оилавии 

технологияи баланд бартарӣ доранд. Дар ИМА онҳо истеҳсолкунандагони асосии кишоварзӣ 

мебошанд[14, с. 80-98]. Дар Канада 98 фоизи хоҷагиҳои оилави идора карда мешаванд. 

Танҳо Ҷумҳурии Халкии Чин аз ҳисоби хоҷагии анъанавии мехнатталаби оилавӣ афзоиши 

маҳсулоти хоҷагии кишлоқро таъмин карда тавонист[21, с. 83-86]. 
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Созмони Милали Муттаҳид соли 2014-ро Соли байналмилалии хоҷагидории оилавӣ 

эълон карда буд то иқтидори бузурги хоҷагии деҳқонии оилавӣ барои аз байн бурдани 

гуруснагӣ ва ҳифзи захираҳои табииро нишон диҳад. Чӣ дар мамлакатхои рӯ ба тараққӣ ва 

чӣ дар мамлакатҳои тараққикарда зиёда аз 500 миллион хоҷагӣ, ё аз даҳ 9-тоаш дар дасти 

оилаҳо идора карда мешавад, яъне хоҷагидории оилавӣ шакли асосии хоҷагии қишлоқ 

мебошад. Зиёда аз 90% хоҷагиҳо аз ҷониби шахсони алоҳида ё оилаҳо идора карда 

мешаванд, тақрибан 70-80% заминҳои кишоварзиро ишғол мекунанд ва қариб 80% 

озуқавории ҷаҳонро истеҳсол мекунанд[31]. 

Ба андешаи Барков А.В., Баркова Л.А.: “Дар айни ҳол қонунгузории давлатҳои 

танзимкунандаи соҳибкории оилавиро дар доираи кишварҳои пасошӯравӣ ба гурӯҳҳои 

зеринро ҷудо намудан мункин аст: 1) қонунгузорӣ, ки санадҳои меъёрии ҳуқуқии алоҳидаро 

дар бар мегирад, ки соҳибкории оилавиро қонунӣ мегардонанд ва барномаҳои давлатии 

дастгирии онҳо ҷой дорад (Ӯзбекистон, Ҷумҳурии Приднестроии Молдавия); 2) қонунгузорӣ, 

ки асосҳои вазъи ҳуқуқии соҳибкории оилавиро муайян мекунад (Латвия, Арманистон); 3) 

қонунгузорӣ, ки дар он санадҳои меъёрии ҳуқуқии алоҳидаи танзим ва пешбурди 

соҳибкории оилави мавҷуд нестанд, вале мафҳумҳои соҳибкории оилавӣ ё корхонаи 

оилавиро бо қонунҳои махсус дар бораи фаъолияти соҳибкорӣ муайян мекунанд 

(Озарбойҷон, Белоруссия, Қазоқистон); 4) қонунгузорӣ, ки дар он ҷанбаи соҳибкорӣ дар 

қонунҳои махсус дар бораи хоҷагиҳои деҳқонӣ (Тоҷикистон, Қирғизистон, Украина, Россия 

ва дигар давлатҳо) инъикос ёфтааст” [1, с. 46-47]. 

Дар Ҷумҳурии Тоҷикистон ин самти соҳибкорӣ дар асоси қонунгузорӣ мушаххас 

муқаррар нашудааст ва ба таври дахлдор ба рушд намудани он мусоидат наменамояд. Дар 

Қонуни Ҷумҳурии Тоҷикистон "Дар бораи хоҷагии деҳқонӣ (фермерӣ)" аз 15 марти соли 

2016, № 1289 ибораи “соҳибкории оилавӣ” ва ё “хоҷагии оилавӣ” умуман ҷой надорад. Дар 

моддаи 1 ин Қонун омадааст: хоҷагии деҳқонӣ (фермерӣ) (минбаъд - хоҷагии деҳонӣ) 

субъекти соҳибкорӣ, ки дар он истеҳсол, нигоҳдорӣ, коркард ва фурӯши маҳсулоти 

кишоварзӣ ба фаъолияти шахсии як нафар ё фаъолияти якҷояи гурӯҳи шахсони воқеӣ дар 

қитъаи замин ва молу мулки ба онҳо тааллуқдошта асос ёфтааст[17]. Дар таносуб аз қонуни 

амалкунанда Қонуни Ҷумҳурии Тоҷикистон аз 19 майи соли 2009, № 526 "Дар бораи хоҷагии 

деҳқонӣ (фермерӣ)" (соли 2016 аз эътибор соқит дониста шуд) манфиатҳои оиларо ҳифз 

менамуд. Аз ҷумла дар моддаи 1 ин Қонун мукаррар шуда буд, ки хоҷагии деҳқонӣ 

(фермерӣ) (минбаъд - хоҷагии деҳқонӣ) субъекти хоҷагидории мустақилест, ки фаъолияти он 

ҳамчун соҳибкор ба меҳнати шахсии як нафар, аъзои як оила ё гурӯҳи шахсон асос ёфта, 

заминаи онро қитъаи замин ва дигар молу мулки ба аъзои он тааллуқдошта ташкил 

медиҳанд. Хоҷагии деҳқониро метавонанд як шахс, як оила ё гурӯҳи шахсон ташкил диҳанд 

(м.3). Хоҷагии деҳқонии оилавӣ - хоҷагии деҳқоние, ки дар он фаъолияти меҳнатӣ дар шакли 

соҳибкории оилавӣ дар заминаи моликияти якҷоя асос ёфтааст (м.5). Сардори хоҷагии 

деҳқонии оилавӣ аз ҷониби аъзои оила интихоб карда мешавад (м.12). Узви хоҷагии 

деҳқонии фардӣ ва аъзои хоҷагии деҳқонии оилавӣ метавонанд мутобиқи Кодекси 

граждании Ҷумҳурии Тоҷикистон дар заминаи молу мулки хоҷагӣ ширкати хоҷагидорӣ ва ё 

кооперативи истеҳсолии (кишоварзии) дорои мақоми шахси ҳуқуқӣ таъсис диҳанд (м.14) 

[18]. Дар Қонуни Ҷумҳурии Тоҷикистон "Дар бораи ҳимоя ва дастгирии давлатии 

соҳибкорӣ" аз 26 июли соли 2014, № 1107 ибораи “соҳибкории оилавӣ” ҳато пешбинӣ 

нагардидааст[19]. 

Дар асоси Консепсияи сиёсати аграрии Ҷумҳурии Тоҷикистон дар давраи дуюми 

ислоҳоти замин ва аграрӣ қабл аз ҳама дигаргунсозии сохтори хоҷагиҳо хотима меёбад. 

Аксари хоҷагиҳои хурди навтаъсиси деҳқонӣ (фермерӣ) дар алоҳидагӣ дар пешбурди 

агробизнес мушкилоти зиёдро эҳсос менамоянд. Барои ҳалли проблемаи мазкур бояд ба 

таъсиси шаклҳои мухталифи кооперативҳо ва дигар иттиҳодияҳо нақши муҳим дода шавад. 

Амалия нишон дод, ки хоҷагиҳои хурди деҳқонӣ (фермерӣ) наметавонанд аз технологияи 

баланди истеҳсолот истифода баранд, зеро ба ин ҳаҷми хоҷагиҳо, даромади ба даст оварда ва 

мавҷуд набудани техникаи аълои кишоварзӣ имкон намедиҳад. Аз ин рӯ, ҷорӣ намудани 



 124 

шаклҳои кооперативии хоҷагидорӣ - тақозои замон аст. Ҳамзамон муттаҳидшавӣ дар 

кооперативҳо бояд танҳо дар асоси ихтиёрӣ сурат гирифта, деҳқон ҳамчун узви кооператив 

бояд соҳиби замини худ ва дигар воситаҳои истеҳсолот боқӣ монад. Асосан иттиҳодия бояд 

ҳамаи соҳаҳои хизматрасониҳои ёрирасон, коркард ва фурӯши маҳсулоти истеҳсолшударо 

дар бар гирад. Чунин кори муштарак метавонад вобаста ба масьалаҳои истеҳсоли тухмӣ, 

маводи зотӣ, намудҳои алоҳидаи зироатҳои сердаромади кишоварзӣ ва чорводорӣ анҷом 

дода шавад. Муттаҳидшавӣ ба кооперативҳо пеш аз ҳама бояд бо дарназардошти принсипи 

ягонагии манфиатҳо сурат гирад. Дар самти мазкур нақши давлат аз таъмини заминаи 

қонунгузорӣ, рушди системаи иттилоотию тавзеҳотӣ, кафолати риояи ҳуқуқ ва манфиатҳои 

қонунии деҳқонон иборат мебошад. Ҳамзамон мавҷудияти шаклҳои дигари хоҷагидорӣ 

метавонад вуҷуд дошта, аз ҷониби давлат ва инвесторҳо дастгирӣ гардад. Дигаргуниҳои 

сохторӣ инчунин бояд дар соҳаи коркард, бо роҳи азнавтаҷҳизонии корхонаҳо, таъсиси 

сохторҳои амудӣ ҳамгироишуда, бо муттаҳид намудани манфиатҳои мутақобилаи 

истеҳсолкунандагони ашёи хоми кишоварзӣ ва коркардкунандагони он анҷом дода шавад. 

Ҳамзамон давлат бояд дар таъмини татбиқи сиёсати иқтисодӣ, таҳияи заминаи қонунгузорӣ, 

ҷалби инвеститсияҳои мустақими хориҷӣ ва ватанӣ, хизматрасониҳои машваратию 

иттилоотӣ миёнарав бошад[13]. 

Моҳияти иқтисодии хоҷагии оилавӣ тавассути вазифаҳои зерини муҳим зоҳир 

мегардад: ҷамъоварӣ, ташаккул ва истифодаи даромади аъзоёни оила; қонеъ гардондани 

эҳтиёҷоти аъзоёни оила аз ҳисоби даромади мавҷуда; истеҳсоли мустақим ба маънои 

анъанавии он. Ин ба шаклҳои истеҳсолот, ки дар асоси оила-индивидуалӣ ташкил карда 

шудаанд, дахл дорад. Ҳамаи ин вазифаҳо дар ҳақиқат иқтисодиёти хоҷагии оиларо муайян 

мекунанд ва асоси вазифаҳои муайяншудаи ташаккули даромад ва истифодаи оқилонаи он 

амалан асоси иқтисодиёти хоҷагии оила мебошад. Бояд гуфт, ки вазифаҳои дар боло 

зикрёфтаи хочагиҳои оилавӣ на танҳо ба деҳот хосанд. Хусусиятхои иқтисодиёти хоҷагиҳои 

оилавии деҳот бошад, онҳо ҳам ба ташаккул ва ҳам ба истифодаи даромад таъсир 

мерасонанд. Соҳибкории оилавӣ ҷузъи муҳими сохтори иқтисоди бозоргонӣ, заминаи 

ҷамъиятии оммавии он, субъекти таркибии механизми рақобати бозоргонӣ мебошад. 

Самаранокии фаъолияти соҳибкории оилавӣ бештар аз тарзи ташкили он вобаста аст. Он 

метавонад ҳам стихиявӣ ва ҳам муташаккил бошад. Соҳибкорӣ дар сурати мавҷуд набудани 

механизми танзими давлатӣ ва худтанзимкунии ин соҳа, ки барои марҳилаи ибтидоии 

инкишофи муносибатҳои соҳибкорӣ хос аст, ба таври стихиявӣ инкишоф меёбад. Оғози 

ташкилӣ бо амалиёти муштараки давлат, фирмаҳо, оилаҳо ба вуҷуд меояд.  

Соҳибкории бомуваффақияти оилавӣ инҳоянд: ҳаҷм ва иқтидори кофии иқтидори 

соҳибкории оила (сармояи оилавӣ); муносибатҳои оилавӣ ва мувофиқати манфиатҳои 

оилавӣ; сатҳи татбиқи қобилиятҳои соҳибкорӣ; тақсимоти оқилонаи вақт барои корҳои хона 

ва тиҷорат; анъана ва сатҳи фарҳангии оила; муайян намудани мавқеъи бозор ва хавф; 

ҳавасмандгардонии муассир барои машғул шудан ба соҳибкорӣ; омилҳои беруна, ки ба 

дараҷаи ташкили соҳибкории оилавӣ аз ҷониби давлат, фирмаҳо ва ғайра таъсир 

мерасонанд[22, 165-169].  

Хоҷагии оилавӣ шакли фаъолияти хоҷагии кишлоқро дар назар дорад, ки аз тарафи 

оила ё аъзоёни алоҳидаи он ё бо ҷалб намудани кормандони кироя ба андозаи на бештар аз 

шумораи аъзоёни оилае, ки дар истеҳсолот кор мекунанд, ба амал мебарорад. Ҳамаи 

хоҷагиҳои оилавӣ, ки аз ду ё зиёда оилаҳо ташкил ёфтаанд ё аъзоёни дигар оилаҳои ба ҳам 

вобаста ба маблағи аз андозаи худи оила зиёд нестанд, ташкилотҳои оилавӣ буда 

наметавонанд. Зеро меҳнати онҳо аз ҳисоби аъзоёни оилаи волидайн зиёд аст ва моликияти 

хоҷагии қишлок комплекс аз хоҷагиҳои оилаҳои муассисон ҷудо карда шудааст, ки ин 

хусусияти асосии ҳар як хоҷагии оилавӣ мебошад. Дар ин ҳолат як иттиҳодияи шаҳрвандон 

аст, ки ба шакли корпоративӣ монанд аст. Дар аксари давлатҳои дорои иқтисоди бозаргонии 

мутараққӣ ин гуна хоҷагиҳоро хоҷагиҳои оилавӣ эътироф намекунанд, балки шарикӣ 

меноманд. 
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Таҳлили назария ва амалияи соҳибкории оилавӣ далели он аст, ки дар ин самти 

соҳибкорӣ таъсири оила ва омилҳои мураккаби системавӣ мавҷуданд ва ба равандҳои 

стратегӣ ва натиҷаҳои соҳибкори онҳо таъсир мерасонанд. Таъсири нодири системавии оила 

(модел)-ро бо истифода аз захираҳо ва имкониятҳои оила ба даст овардан мумкин аст. Ин 

модел нишон медиҳад, ки чӣ гуна муносибатҳои мутақобилаи системавии як воҳиди оила, 

субъекти хоҷагидорӣ ва узви инфиродии оила бо иҷроиш алоқаманданд.  

Дар Ҷумҳурии Тоҷикистон барои дастгирии оилавҳо ва рушди соҳибкории оилавӣ 

устувор намудани заминаи ҳуқуқии хоҷагиҳои деҳқонии оилавӣ зарур аст. Хоҷагии деҳқонии 

оилавӣ – якҷоя амалӣ намудани фаъолияти истеҳсолӣ ва дигар фаъолияти хоҷагидорӣ 

(истеҳсол, коркард, нигоҳдорӣ, интиқол ва фурӯши маҳсулот) дар деҳот аз ҷониби аъзоёни 

оила ва шахсоне, ки якҷоя бо онҳо дар асоси меҳнати инфиродӣ ва молу мулке, ки дар 

моликият ё ба иҷора қарордошта, амал мекунанд. Аз ин рӯ, бо роҳи ворид намудани тағйиру 

иловаҳо ба Қонуни Ҷумҳурии Тоҷикистон “Дар бораи хоҷагии деҳқонӣ (фермерӣ)” аз 15 

марти соли 2016, № 1289 зарур аст, ки хоҷагии деҳқонии оилавӣ ҳамчун шакли хоҷагидорӣ 

муқаррар карда шавад. 
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РУШДИ СОҲИБКОРИИ ОИЛАВӢ ДАР СОҲАИ КОМПЛЕКСИ 

АГРОСАНОАТӢ ВА ЗАМИНАҲОИ ҲУҚУҚИИ ОН 

Дар мақола сухан дар бораи рушди соҳибкории оилавӣ дар соҳаи комплекси 

агросаноатӣ меравад. Муаллифон ақидаҳои гуногунро доир ба масоили мазкур таҳлил 

намудаанд. Муаллифон зикр менамоянд, ки таҳлили назария ва амалияи соҳибкории оилавӣ 

далели он аст, ки дар ин самти соҳибкорӣ таъсири оила ва омилҳои мураккаби системавӣ 

мавҷуданд ва ба равандҳои стратегӣ ва натиҷаҳои соҳибкори онҳо таъсир мерасонанд. 

Таъсири нодири системавии оила (модел)-ро бо истифода аз захираҳо ва имкониятҳои оила 

ба даст овардан мумкин аст. Ин модел нишон медиҳад, ки чӣ гуна муносибатҳои 

мутақобилаи системавии як воҳиди оила, субъекти хоҷагидорӣ ва узви инфиродии оила бо 

иҷроиш алоқаманданд. 
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Калидвожаҳо: соҳибкории оилавӣ, соҳаи комплекси агросаноатӣ, Ҷумҳурии 

Тоҷикистон, маҳсулоти аграрӣ, бехатарии озуқаворӣ, иқтидори содиротӣ, фаъолияти 

соҳибкорӣ, давлати аграрӣ, соҳибкории хурду миёна, хоҷагиҳои деҳқонӣ. 

ПРАВОВЫЕ АСПЕКТЫ РАЗВИТИЯ СЕМЕЙНОГО БИЗНЕСА 

В СФЕРЕ АГРОПРОМЫШЛЕННОГО КОМПЛЕКСА 

В статье говорится о правовых аспектах развития семейного предпренимательства в 

сфере агропромышленного комплекса. Авторы проанализировали различные мнения по этим 

вопросам. Авторы указывают, что анализ теории и практики семейного 

предпринимательства доказывает, что в этой сфере предпринимательства присутствуют 

семейные влияния и сложные системные факторы, влияющие на стратегические процессы и 

бизнес-результаты. Уникальный системный эффект семьи (модели) может быть достигнут за 

счет использования ресурсов и возможностей семьи. Эта модель показывает, как системные 

взаимодействия семейной единицы, бизнес-структуры и отдельного члена семьи связаны с 

производительностью. 

Ключевые слова: семейное предпренимательство, агропромышленный комплекс, 

Республика Таджикистан, сельскохозяйственная продукция, продовольственная 

безопасность, экспортный потенциал, предпринимательская деятельность, аграрное 

государство, малый и средний бизнес, фермерские хозяйства. 

LEGAL ASPECTS OF THE DEVELOPMENT OF FAMILY 

BUSINESS IN THE FIELD OF AGRO-INDUSTRIAL COMPLEX 

The article deals with the legal aspects of the development of family business in the field of 

agro-industrial complex. The authors analyzed various opinions on these issues. The authors point 

out that the analysis of the theory and practice of family entrepreneurship proves that in this area of 

entrepreneurship there are family influences and complex systemic factors that affect strategic 

processes and business results. The unique systemic effect of the family (model) can be achieved by 

using the resources and capabilities of the family. This model shows how the systemic interactions 

of the family unit, the business structure, and the individual family member are related to 

performance. 

Keywords: family business, agro-industrial complex, Republic of Tajikistan, agricultural 

products, food security, export potential, entrepreneurial activity, agrarian state, small and medium 

business, farms 
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ЮРИДИЧЕСКАЯ ОСВЕДОМЛЕННОСТЬ В БОРЬБЕ С КОРРУПЦИЕЙ В 

ФОРМИРОВАНИИ И РЕАЛИЗАЦИИ АНТИКОРРУПЦИОННОЙ 

ПОЛИТИКИ РЕСПУБЛИКИ ТАДЖИКИСТАН 

 

Козиён Ш.К. 

Таджикский государственный педагогический университет имени С. Айни 

 

В условиях современного развития мира одной из важнейших проблем является 

проблема борьбы с коррупцией. Это связано с тем, что коррупция имеет долгую историю и 

существовала в различные эпохи с уникальными методами и способами. Поэтому 

справедливо будет отметить, что мы не одобряем это неблагоприятное явление и боремся с 

ним. Одним из способов совершения коррупционных преступлений является преступления, 

которые мы называем преступлениями коррупционного характера. 

Борьба с коррупцией проводится тем или иным государством различными методами и 

на основе специфических законов, что зависят от антикоррупционной политики государства. 

В результате совершения коррупционных финансовых преступлений эффективность работы 

государственных и местных органов, авторитет государственных и местных учреждений 

снижается, причиняя значительный материальный ущерб государству и частным лицам, а 

также нарушаются законные права и интересы граждан, организаций, учреждений и 

общества в целом. 

Коррупционные преступления проявляются во всех сферах общественной жизни и 

считаются одним из самых опасных преступлений, представляющих угрозу для мира и 

безопасности, влияя на развитие и прогресс государственной политики. Поэтому в нашей 

независимой стране с реализацией верховенства закона, антикоррупционная политика 

государства должна надлежащим быть образом внедрена. 

Государственная антикоррупционная политика — это согласованные действия 

государственных органов и структуры гражданского общества с целью искоренения 

коррупции в обществе, развития юридической осведомленности борьбе с коррупцией и 

укрепления верховенства закона. 

Основная угроза, коррупции как опасного социального явления, заключается в её 

разрушительном влиянии на конституционные основы правового регулирования общества и 

государственного устройства. Следовательно, можно сделать вывод, что проблема 

предотвращения и сдерживания коррупции, а также успех антикоррупционной политики в 

Таджикистане является национальной проблемой, и будущее страны в значительной степени 

зависит от эффективного решения этой проблемы. Предотвращение этого неблагоприятного 

явления в значительной степени зависит от юридической осведомленности граждан. 

Юридическая осведомленность наряду с такими понятиями, как «право», «правовая 

культура», «юридическое образование», «правовое воспитание» и т. д., является одной из 

важнейших категорий философского и юридического знания, значение которой в обучении 

имеет особую важность. В период перехода от распада Советского Союза к установлению 

нового правового порядка, независимость Таджикистана тесно связана с реальностью, мы 

стали свидетелями множества преступлений, связанных с коррупцией, совершённых 

властями в период гражданской войны. 

С учетом изменений в политико-общественных условиях, возникает настоятельная 

необходимость пересмотра природы и роли юридической осведомленности в общественной 

жизни с целью улучшения текущего состояния правовых норм и определения путей 

дальнейшего развития науки. 

Юридическая осведомленность тщательно исследуется теоретиками и философами 

права. Суть заключается в том, что юридическая осведомленность является феноменом, в 

котором закон и философия переплетаются. Поэтому это одно из направлений философской 

категории «осведомленности». Некоторые исследователи, после распада Советского Союза 
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считали, что юридическая осведомленность является одной из форм общественной 

осведомленности. Хотя, в советский период, больше внимания уделялось общей и массовой 

осведомленности, чем индивидуальной осведомленности, справедливо будет рассматривать 

юридическую осведомленность как особую форму общественной осведомленности, наряду с 

политической, моральной и другими видами осведомленности. В то же время юридическая 

осведомленность не может не взаимодействовать с другими формами общественной 

осведомленности, поскольку «в любой форме общественной осведомленности, так или 

иначе, отражается вся социальная реальность, но она рассматривается с определенной точки 

зрения» [1, с. 35]. Когда различные формы осведомленности взаимодействуют друг с другом, 

они изменяют друг друга. Например, потеря устойчивых моральных ценностей молодежью 

одновременно влияет на уровень юридической осведомленности, что в свою очередь 

приводит к снижению роста других форм осведомленности. 

Осведомленность, в том числе юридическая, формируется и развивается на протяжении 

жизни человека и общества. В то же время, независимо от ее роста, она оказывает влияние на 

поведение как отдельного человека, так и общества в целом. Процесс формирования 

юридической осведомленности происходит под значительным влиянием внешних факторов. 

Существует множество таких факторов, влияющих на формирование и развитие 

юридической осведомленности, которые можно разделить на социальные, групповые и 

индивидуальные. В результате их различных воздействий формируется особая 

осведомленность, отличная от других форм осведомленности, — юридическая 

осведомленность. Эти факторы можно разделить на «активные» — то есть те, которые 

влияют только в процессе совершения действия, и «пассивные» — те, которые оказывают 

влияние только своим существованием. 

Активные социальные факторы включают: правовую идеологию; юридическое 

образование; образовательные процессы; происходящие в обществе процессы, влияющие на 

общественные отношения, структуру государства, включая вмешательство иностранных 

государств во внутренние дела страны. Это и другие явления, которые делят общество на 

различные группы: по имуществу и социальному положению, в свою очередь изменяют 

общественное сознание, то есть все те факторы, которые активно влияют на 

осведомленность всего общества. 

Таким образом, обращаясь к современным взглядам на юридическую осведомленность, 

можно оперировать мнениями и концепциями, которые отражают отношение людей к 

действующему законодательству, осведомленность о степени воздействия этого 

законодательства на поведение людей с точки зрения их прав и обязанностей, законности и 

незаконности. Эти теории являются юридическими теориями, правовой идеологией. 

Закон и правосознание — это явления, которые тесно связаны и в определенных 

аспектах взаимозависимы; без понимания первого невозможно понять принцип второго. 

Закон должен восприниматься как система обязательных норм, зарегистрированных в 

официальных источниках, созданных государством и исполняемых его принудительной 

силой. 

Юридическая осведомленность по своей сути значительно шире действующих законов, 

поскольку отражает все взгляды на закон. 

Юридическая осведомленность может быть, как теоретической, так и нормативной, 

однако, по мнению автора, теоретический аспект предоставляет больше возможностей для 

формирования юридической осведомленности через государственную идеологию. 

Юридическое уведомление это: 

- Категория государственной и юридической теории, представляющая область 

общественной, групповой и индивидуальной осведомленности, которая с отражением 

юридически значимых явлений, и связанна с правовыми ценностями, правосознанием и 

выражением правового порядка. 

- Совокупность восприятий и ощущений, которые отражают взгляды, эмоции, оценки и 

намерения, выражающие отношение людей к применимому и желаемому законодательству. 
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С учетом изложенного можно заключить, что юридическая осведомленность является 

одной из форм общественной осведомленности (в тесной связи с политической и моральной 

осведомленностью). Это система теорий, знаний, убеждений, взглядов, эмоций и ценностных 

ориентаций в отношении закона и правовых явлений в общественной жизни. Она включает 

как теоретические и идеологические элементы, так и достижения юридической мысли и 

повседневные психологические уровни. Юридическая осведомленность основывается на 

исторических и культурных ценностях народа. В идеальных условиях она обеспечивает 

высокий уровень правовой культуры, что гарантирует правомерное поведение и правовую 

деятельность. Это средство улучшения юридической жизни и, через нее, жизни всего 

общества. 

Выдающийся российский юрист и философ И. Ильин, который внес значительный 

вклад в изучение сущности юридической осведомленности, подчеркивая важность внимания 

к вопросам правосознания отметил: «Человек может не обладать юридической 

осведомленностью; каждый, кто осознает, что в мире существуют другие люди помимо него 

самого, уже охвачен этим. Человек, независимо от того, знает ли он об этом или нет, 

осознает это или игнорирует, имеет юридическое сознание. Вся жизнь человека и вся его 

сущность формируются с участием закона и под его руководством; более того, жить означает 

жить согласно о сознанию закона, в соответствии с его обязанностями и условиями: ведь 

всегда одна из великих и необходимых форм жизни человека остается таковой». Затем 

философ отмечает, что даже когда юридическая осведомленность приобретает негативные, 

фундаментальные и эгоистичные черты, она остается юридическим сознанием. Эти слова 

являются наилучшим способом описания юридической осведомленности как одной из форм 

общественного сознания, поскольку именно через осведомленность в целом и через 

юридическую осведомленность в частности происходит связь человека с юридическими 

явлениями общественной жизни. Они отражаются в юридической осведомленности, и через 

это отражение становятся возможными, и только в этом случае их можно ставить как цель. 

Эффективная борьба с коррупцией заключается не столько в разработке и принятии 

законов, направленных на борьбу с коррупцией, сколько в разработке и реализации 

соответствующих мер для создания высокого уровня юридической осведомленности о 

борьбе с коррупцией. Однако, несмотря на важность реализации этого метода борьбы с 

коррупцией, на сегодняшний день такая система мероприятий полностью не развита и на 

практике не существует. Более того, сам концепт юридической осведомленности в борьбе с 

коррупцией, ее виды, особенности, факторы и методы эффективного формирования еще не 

были должным образом исследованы. 

На наш взгляд, юридическая осведомленность в борьбе с коррупцией — это особая 

форма юридической осведомленности, которая в процессе функционирования и развития 

современного общества среди определенных социальных и профессиональных групп, 

отдельных лиц, государства и гражданского общества в целом формируется под 

воздействием необходимости искоренения явлений коррупции в обществе. Она направлена 

на борьбу с этими негативными социальными явлениями с использованием правовых 

инструментов и методов. 

Юридическая осведомленность в борьбе с коррупцией обладает как общими 

характеристиками, присущими юридической осведомленности в целом, такими как уважение 

человека к своим правам и правам других людей, к закону, высоким моральным и этическим 

принципам, так и специфическими чертами, которые отличают ее от других аспектов. Среди 

таких характеристик: ясное понимание феномена коррупции, негативное отношение к 

коррупции, стремление противостоять коррупции, осведомленность о правовых механизмах 

борьбы с коррупцией и государственной политике по борьбе с коррупцией. 

Юридическая осведомленность в борьбе с коррупцией делится на два типа: 

- Повседневное юридическое образование по борьбе с коррупцией; 

- Профессиональное юридическое образование по борьбе с коррупцией. 
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Таким образом, существует группа факторов, которые косвенно влияют как на 

формирование общей осведомленности по борьбе с коррупцией, так и на формирование 

профессиональной юридической осведомленности в этой области. Эти факторы можно 

отнести к общим и включают в себя: 

 Семья; 

 Общество; 

 Юридическое образование; 

 Социально-экономические, политические и правовые убеждения; 

 Правовая система страны; 

 Колебания уровня информационной потребности и т. д. 

«Специальные факторы» включают в себя образование по борьбе с коррупцией, 

которое напрямую способствует формированию юридической осведомленности в этой 

области, оказывая влияние на развитие этой осведомленности через реализацию системы 

обучения по борьбе с коррупцией на всех уровнях образования. 

- Образование по борьбе с коррупцией предлагается разделить на две группы в 

зависимости от состава предмета и непосредственных целей (с учетом типа юридической 

осведомленности, который должен формировать это образование): 

- Образование по борьбе с коррупцией, направленное на развитие повседневной 

юридической осведомленности против коррупции; 

Образование по борьбе с коррупцией, осуществляемое через профессиональное 

юридическое образование средней и высшей школы, которое необходимо для формирования 

профессиональной юридической осведомленности в борьбе с коррупцией. Мы считаем, что 

образование по борьбе с коррупцией должно стать инструментом для создания юридической 

осведомленности по борьбе с коррупцией. 

Юридическая осведомленность действует как один из важных идеологических 

факторов, влияющих на процесс формирования законов в обществе, поскольку очевидно, что 

закон не может быть выше уровня развития культуры и юридической осведомленности 

общества. Каждый действующий закон содержит основные идеи о праве, которые 

сформировались на определенном этапе исторического развития общества, но юридическая 

осведомленность общества отражается в юридической осведомленности законодателей. 

В ходе исторических преобразований общества и государства, задача искоренения 

преступности и воспитания личности, соблюдающей закон, порядок и правила 

общественного поведения, всегда была и будет актуальной. Образование юридической 

осведомленности в борьбе с коррупцией, органически связанное с моральными принципами, 

демократическим сознанием всех граждан, представляет собой процесс улучшения культуры 

общества и формирования личностных качеств, что приводит к обретению достоинства, 

справедливости и свободы. 

В последние годы государство обязало национальную правовую систему уделять 

особое внимание условиям и причинам возникновения элементов коррупции, улучшению 

законодательства по борьбе с коррупцией, эффективному осуществлению 

антикоррупционных программ и повышению антикоррупционной осведомленности. 

По нашему мнению, эффективная борьба с коррупцией заключается как в разработке, 

принятии и внедрении законодательных актов, направленных на борьбу с коррупцией, так и 

в формировании уважительного отношения к правам и свободам других людей, соблюдении 

закона через развитие и внедрение необходимых мер для создания высокого уровня 

юридической осведомленности в борьбе с коррупцией. Эффективность борьбы с коррупцией 

в конечном итоге зависит от уровня юридической осведомленности в этой сфере. 

В начале XX века российский философ И.А. Ильин сформулировал следующее 

положение: "Государственные и политические реформы происходят только из глубин 

юридической осведомленности и сердца человека." [2, с. 88]. Правда этих слов 

подтверждается каждый день. В этом контексте юридическое образование граждан 
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становится одной из ключевых проблем нашей страны. Этот процесс можно назвать 

глобальным из-за его воздействия на все сферы общественной жизни. 

Система мер, направленных на привнесение идей, норм и политико-правовых 

принципов в сознание народа, отражающих ценности уголовной и национальной правовой 

культуры, действует как юридическое образование [8, с. 38]. Юридическое образование 

представляет собой сложную многогранную систему деятельности, в которой особую роль 

играет образовательная система. Даже в подростковом возрасте, когда формируются личные 

отношения человека, важно заложить основы для воспитания законопослушного 

гражданина. Конечно, многие правовые ценности, основанные на моральных нормах, 

усваиваются человеком в ходе участия в различных социальных действиях, через другие 

формы и каналы общественной осведомленности. Однако юридическое образование 

предполагает использование специальных инструментов для передачи правовых ценностей в 

сознание и чувства каждого человека, превращая их в личные убеждения и внутренние 

ориентиры поведения. 

Следует отметить, что юридическое образование — это комплекс действий, 

направленных на внедрение демократических, правовых и этических ценностей, правовых 

принципов и твердой веры в необходимость и справедливость норм в сознании человека. 

Цели юридического образования включают в себя формирование у населения твердого и 

устойчивого знания о законах, верховенстве права, правах человека и обязательствах, прежде 

всего, тех норм, которые непосредственно касаются их. 

Содержание юридического образования включает ознакомление населения с знаниями 

о государстве и праве, верховенстве закона, правах и свободах личности, а также 

формирование устойчивой склонности среди граждан к законопослушному поведению. 

Другими словами, содержание юридического образования рассматривается как 

приобретение социального опыта в области правовой культуры, и выделяются следующие 

компоненты: юридическая грамотность, юридическое мышление и юридические навыки. 

Одним из основных способов создания юридической осведомленности в борьбе с 

коррупцией наряду с обучением является образование по борьбе с коррупцией в высших 

профессиональных учебных заведениях [9, с. 156].  

Результаты социологических исследований подтверждают чрезвычайно важную роль 

обучения борьбе с коррупцией в процессе формирования юридической осведомленности о 

борьбе с коррупцией среди молодежи в учреждениях и в вузах университетах. 

Рекомендуется дополнить современное профессиональное высшее образование элементами, 

способствующими формированию юридической осведомленности в борьбе с коррупцией, в 

том числе; необходимо создать систему мероприятий для формирования юридической 

осведомленности о борьбе с коррупцией на этом уровне образования. 

По мнению многих исследователей, юридическая осведомленность о борьбе с 

коррупцией на обычном уровне и профессиональная юридическая осведомленность о борьбе 

с коррупцией в системе высшего образования, должны формироваться различными 

способами. Поэтому предлагается различать меры по созданию юридической 

осведомленности о борьбе с коррупцией для обычных граждан и меры для формирования 

профессиональной юридической осведомленности о борьбе с коррупцией, с возможностью 

их реализации в процессе обучения, а также в дополнительных занятиях студентов. При этом 

следует подчеркнуть, что меры по созданию профессиональной юридической 

осведомленности о борьбе с коррупцией в рамках учебного процесса с самого начала 

должны отличаться от аналогичных мер для создания юридической осведомленности о 

борьбе с коррупцией для широкой аудитории. Предусмотрено глубокое исследование 

феномена, элементов и форм проявления коррупции с правовой точки зрения. 

В рамках образовательного процесса (как для формирования юридической 

осведомленности о борьбе с коррупцией на обычном уровне, так и для формирования 

профессиональной юридической осведомленности о борьбе с коррупцией) необходимо 

изменить существующие программы. Также нужно разработать новые учебные программы с 
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содержанием, направленным на развитие юридической осведомленности в борьбе с 

коррупцией, а также организовать проведение учебных занятий для студентов на семинарах 

с квалифицированными специалистами из учреждений и организаций, чьей целью является 

борьба с коррупцией. Также необходимо организовать участие студентов в социологических 

исследованиях административной коррупции, написание статей и отчетов по данной теме, 

участие в научных конференциях. 

По нашему мнению, для развития профессиональной юридической осведомленности о 

борьбе с коррупцией, помимо вышеупомянутого, следует обучить студентов методам ее 

реализации, а также вовлечь их в работу специалистов по борьбе с коррупцией, работающих 

с нормативно-правовыми актами и контролем. Необходимо организовать комплексный 

процесс стажировок для студентов этой специальности в учреждениях и организациях, 

деятельность которых сосредоточена на борьбе с коррупцией и ее исследовании. 

Еще одним эффективным способом создания юридической осведомленности о борьбе с 

коррупцией является формирование антикоррупционной юридической осведомленности 

среди сотрудников организаций юридическими лицами [11, с. 79]. 

Юридические лица должны быть обязаны предотвращать коррупцию, выявляя и 

устраняя возможные нарушения, совершенные сотрудниками организации. 

Предполагается, что юридические лица могут создать уровень юридической 

осведомленности о борьбе с коррупцией среди своих сотрудников с помощью активных 

факторов и других элементов. Факторы, которые помогают формировать юридическую 

осведомленность о борьбе с коррупцией среди сотрудников организации, включают 

принятие местных регулирующих законов, направленных на обучение сотрудников высоким 

моральным и этическим стандартам, что минимизирует возникновение коррупции. В 

частности, такие регулирующие законы должны включать следующие положения: 

ответственность сотрудников организации за факты коррупционных нарушений, выявленные 

самой организацией; принятие стандартов для предотвращения конфликта интересов; 

способы приглашения государственных и муниципальных служащих на официальные 

мероприятия, деловые поездки и другие официальные мероприятия, организуемые этой 

организацией; методы обработки и определения стоимости обычных подарков, которые 

государственные и муниципальные служащие получают в связи с их участием в 

официальных мероприятиях, деловых поездках или других официальных событиях и так 

далее. 

Активные факторы включают, например, юридические лица (ГОО), созданные для 

выявления и устранения коррупционных нарушений, которые либо по инициативе 

сотрудников организации, либо по скрытым указаниям представителей государственных 

органов и местных самоуправлений, участвуют в разработке и реализации специальных 

обучающих программ и практических занятий, направленных на выявление и 

предотвращение дальнейших коррупционных нарушений [12, с. 38]. 

Автор в данной статье не рассматривает все способы формирования юридической 

осведомленности о борьбе с коррупцией, а сосредоточился исключительно на вопросах 

обучения, воспитания и осведомленности граждан в области борьбы с коррупцией. Однако 

на основании изложенного выше подчеркнуто, что можно говорить о необходимости: 

- разработки предложений по повышению уровня юридической грамотности граждан, 

их юридической осведомленности и популяризации антикоррупционных норм поведения, 

основанных на осознании общих прав и обязательств; 

- активного использования дополнительных информационных ресурсов, через которые 

проводится образовательная и разъяснительная работа; 

- разработки и утверждения в системе образовательных учреждений различных 

специализированных курсов по теме «Повышение уровня юридической осведомленности 

граждан и информирование о нормах антикоррупционного поведения»; 

- проведения конференций, встреч, семинаров и круглых столов по вопросам 

повышения стандартов антикоррупционного поведения в СМИ; 
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увеличения уровня и качества научных публикаций в области борьбы с коррупцией; 

создания условий для распространения законопослушного поведения среди граждан и 

формирования общественного негативного отношения к коррупции; 

- укрепления роли деловых кругов, особенно организаций, союзов и ассоциаций 

предпринимателей, в разработке и реализации внутренних профессиональных кодексов, 

хартий и других документов, направленных на борьбу с коррупцией; 

- формирования в обществе абсолютно негативного отношения к любым проявлениям 

коррупции, как на государственном уровне, так и на уровне домохозяйств. 

Также, на наш взгляд, важную роль в формировании и реализации антикоррупционной 

политики Республики Таджикистан могут сыграть такие важные факторы, как роль 

прозрачности и «массовых СМИ» в формировании юридической осведомленности о борьбе с 

коррупцией. 
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ОГОҲИИ ҲУҚУҚИИ ЗИДДИКОРРУПСИОНӢ ДАР ТАШАККУЛ ВА ТАТБИҚИ 

СИЁСАТИ ЗИДДИКОРРУПСИОНИИ ҶУМҲУРИИ ТОҶИКИСТОН 

Дар ин мақола масъалаи коррупсия дар Тоҷикистон ва нақши маърифати ҳуқуқӣ дар 

мубориза бо он таҳлил шудааст. Муаллиф решаҳои таърихии фасод, оқибатҳои манфии он ба 

ҷомеа ва давлат ва усулҳои мавҷудаи мубориза бо ин зуҳуротро мавриди баррасӣ қарор 

додааст. Ба нақши маърифати ҳуқуқӣ ҳамчун яке аз омилҳои асосии пешгирии ҷиноятҳои 

коррупсионӣ таваҷҷуҳи махсус зоҳир карда шуд. Муаллиф дар асоси таҳлилҳои 

гузаронидашуда барои баланд бардоштани сатҳи маърифати ҳуқуқии аҳолӣ ва таҳкими 

сиёсати зиддикоррупсионӣ дар Тоҷикистон як қатор тавсияҳои амалӣ пешниҳод кардааст. 

Калидвожаҳо: Коррупсия, Тоҷикистон, маърифати ҳуқуқӣ, фарҳанги ҳуқуқӣ, 

сиёсати зиддикоррупсионӣ, омилҳои иҷтимоӣ, маърифати ҳуқуқӣ 
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ЮРИДИЧЕСКАЯ ОСВЕДОМЛЕННОСТЬ В БОРЬБЕ С КОРРУПЦИЕЙ 

В ФОРМИРОВАНИИ И РЕАЛИЗАЦИИ АНТИКОРРУПЦИОННОЙ 

ПОЛИТИКИ РЕСПУБЛИКИ ТАДЖИКИСТАН 

Статья посвящена анализу проблемы коррупции в Таджикистане и роли юридической 

осведомленности в ее преодолении. Автор рассматривает исторические корни коррупции, ее 

негативные последствия для общества и государства, а также существующие методы борьбы 

с этим явлением. Особое внимание уделяется роли юридической осведомленности как 

одного из ключевых факторов, способствующих профилактике коррупционных 

правонарушений. На основе проведенного анализа автор предлагает ряд практических 

рекомендаций по повышению уровня юридической грамотности населения и усилению 

антикоррупционной политики в Таджикистане. 

Ключевые слова: коррупция, Таджикистан, юридическая осведомленность, правовая 

культура, антикоррупционная политика, социальные факторы, правовое сознание. 

THE ROLE OF LEGAL AWARENESS IN COMBATING CORRUPTION 

IN THE FORMATION AND IMPLEMENTATION OF ANTI-

CORRUPTION POLICY IN TAJIKISTAN 

This paper analyzes the issue of corruption in Tajikistan and the role of legal awareness in 

combating it. The author examines the historical roots of corruption, its negative consequences for 

society and the state, and existing anti-corruption measures. Particular attention is paid to the role of 

legal awareness as a key factor in preventing corruption. Based on the analysis, the author provides 

a number of practical recommendations for increasing the level of legal literacy among the 

population and strengthening anti-corruption policy in Tajikistan. 

Keywords: corruption, Tajikistan, legal awareness, legal culture, anti-corruption policy, social 

factors, legal consciousness. 
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ТДУ 347,77:620,9 (575,3) 

ҶАНБАҲОИ ҲУҚУҚИИ МАФҲУМ ВА ХУСУСИЯТҲОИ 

БОЗОРИ ЭНЕРГЕТИКӢ 

 

Абдуллозода М. А. 

Донишгоҳи давлатии омӯзгории Тоҷикистон ба номи Садриддин Айнӣ 

 

Дар асоси моддаи 4 Қонуни Ҷумҳурии Тоҷикистон “Дар бораи энергетика” аз 29 

ноябри соли 2000, №33 мақсадҳои асосии давлат дар соҳаи энергетика аз инҳо иборат аст: 

таъмини боэътимод ва сифатноки эҳтиёҷоти рӯзафзуни ҷумҳури ба захираҳо ва маҳсулоти 

энергетики ва кафолати амнияти энергетикии кишвар; таъмини ҳифзи муҳити зист ва аҳоли 

аз таъсири зараровари фаъолият дар соҳаи энергетика; муҳайё намудани шароити зарури 

барои пайгирона гузаштани энергетика ба муносибатҳои бозоргони, ҷалб намудани 

сармоягузории ватани ва хориҷи ба он, ба корхонаҳои энергетики додани мустақилияти 

иқтисоди ва таъмини тараққиёти онҳо дар асоси рақобати бозоргони; баланд бардоштани 

самаранокии фаъолияти комплекси сӯзишворию энергетики дар асоси ҷори намудани 

технологияҳои пешқадам, сарфаҷӯии энергия, истифодаи манбаъҳои барқароршавандаи 

энергия, кам кардани хароҷоти нисбии захираҳои энергетики дар истеҳсоли маҳсулоти 

умумии миллӣ[1]. 

Аммо таҳлили кулли санадҳои меъёрии ҳуқуқии соҳаи энергетика[2] ва асарҳои 

олимони ватанӣ[6] далели он аст, ки мафҳуми расмии бозори энергетикӣ дар онҳо пешбинӣ 

нашудааст. Аз ин рӯ, зарурати муайян намудани ин мафҳум аз асарҳои илмӣ ва қонунгузории 

давлатҳои хориҷӣ пеш омадааст. 

Ба андешаи Свечникова Н.В. бозори энергетикӣ маҷмӯи фурӯшандагон ва харидорони 

сохторӣ, дигар пайвандҳо (инфрасохтор) мебошад, ки дар пешбурди энергия аз генератор 

(манбаъ), ки энергия (фурӯшанда) ба истеъмолкунандагон (харидорон) истеҳсол мекунанд, 

иштирок мекунанд. Энергияи электрикӣ дуюмдараҷа аст, зеро натиҷаи истифодаи манбаъҳои 

ибтидоӣ мебошад. Аз ин рӯ, бозорҳо барои манбаъҳои алоҳидаи энергия (нефт, газ, ангишт 

аз бозори энергетикӣ (объект – амвол, ашё) фарқ мекунад[8, с. 71-72]. 

Проблемаҳои актуалии танзими ҳуқуқии бозори энергетикиро метавон ба ду намуд 

тақсим кард: 1) проблемаҳое, ки дар бозори байналмилалии энергетикӣ ба вуҷуд меоянд; 2) 

мушкилоте, ки дар бозори миллии энергия ба миён меоянд. Ҳамин тариқ, мушкилоти асосие, 

ки дар сатҳи байналмилалӣ ба миён меоянд, инҳоянд: ноустувории бозорҳои ҷаҳонии 

энергетикӣ; хатари глобализатсияи босуръати энергияи ҷаҳонӣ; аз бозорҳои Аврупо ба 

бозорҳои минтақаи Осиё ва Уқёнуси Ором майл намудан. Мушкилоте, ки дар сатҳи миллӣ ба 

миён меоянд, инҳоянд: набудани мафҳуми ҳуқуқии «энергетика»; мавқеи номуайяни энергия 

дар комплекси объектҳои моддии ҳуқуқ; мавҷуд набудани механизми ягонаи танзими 

ҳуқуқии муносибатҳои байни субъектҳои бозорҳои энергетикӣ; мавҷудияти бисёр меъёрҳо 

дар сатҳи федералӣ, минтақавӣ ва ҳатто маҳаллӣ, дар сурати мавҷуд набудани қонуни 

ҳамаҷонибаи федералӣ дар соҳаи энергетика[5, с. 54-57]. 

Барои он, ки хусусияти молҳои энергетикии бозорро таҳқиқ кунем, мо бояд пеш аз ҳама 

ҳудуди ин бозорро муайян кунем, яъне молҳоеро бояд муайян кунем, ки ба ин бозор дохил 

кардан мумкин аст. Бозори молӣ – ин номенклатураи мол мебошад, ки мувофиқи он харидор 

метавонад ҳангоми баланд шудани нархи пешбинишуда моли худро ба бозор ҷойгир кунад. 

Вазъи савдои бозорро аз назар гузаронида гуфтан мумкин аст, ки дар молҳои бозори 

энергетикӣ, ки дорои энергияи аввалиндарҷаю дуюмдараҷа мебошанд энергияи электрикӣ бо 

универсалӣ будани худ вобаста буда, наметавонад ба моли дигар иваз карда шавад. Гуфтан 

мумкин аст, ки дар бозори молҳои энергетикӣ бозори истеҳсоли молҳои энергетикӣ (ҳамчун 

бозори энергияи дуюмдараҷа) ва ташкилотҳои энергияистеҳсолкунандаро ҷудо кардан 

мумкин аст, ки онҳо метавонанд энергияро ба шаклҳои дигар тағйир дода талаботи 

истеъмолкунандагонро таъмин намоянд. 
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Захираҳои умумии энергетикии Тоҷикистон потенсиалӣ 527 млрд кВт/соат дар як сол 

(ҷойи 8-ум дар ҷаҳон), 4% потенсиали ҷаҳонии гидроэнергетикӣ буда, истеҳсоли миёнаи 

солонаи нерӯи барқ 16,5 миллиард кВт/соат (4-5 фоизи захираҳои эҳтимолӣ) мебошад. 

Иқтидори низоми энергетикӣ 5190 МВт (ҳиссаи нерӯгоҳи барқи обӣ 4872 МВт 94%, 

нерӯгоҳи ҳароратӣ 318 МВт 6%) буда, иқтидори лоиҳавии НБО Роғун 3600 МВт/13 миллиард 

кВт/соат дар як сол аст. Тараққиёти энергетика 15 фоизи хароҷоти буҷет буда, дар тобистон 

3-5 миллиард киловатт-соат қувваи электрӣ зиёд аст. Норасоии қувваи электрикӣ дар фасли 

зимистон 2,5 миллиард киловатт-соат мебошад. Захираи ангишт 4,5 миллиард тонна 

мебошад[4]. 

Энергетика соҳаи бузурги хоҷагии имрӯзаи ҷаҳонӣ ба ҳисоб меравад. Муомилоти 

солонаи энергетика, аз рӯи баҳогузории коршиносони хориҷӣ аз 1,7 то 3,0 трлн. долл. ИМА-

ро ташкил медиҳад. Бар замми ин энергетика яке аз соҳаҳои асосӣ, таъминкунандаи зиндагии 

хоҷагии мамлакат мебошад, ки сатҳи инкишофи он дар бисёр ҳолатҳо иқтидори иқтисодии 

мамлакат ва нақши геополитикии онро дар ҷомеаи ҷаҳонӣ муайян мекунад. Истифодаи 

самараноки захираҳои энергетикие, ки ба қисми азнавнашавандаҳо дохил мешаванд, воситаи 

баланд бардорандаии самаранокии иқтисодиёт ва сатҳи зиндагии аҳолӣ, инчунин 

камкунандаи таъсири манфии фаъолияти паҳншавандаи одамон ба муҳити табиат мебошад. 

Тақсими нобаробари сарчашмаҳои энергия ва маркази истеъмоли он дар ҷаҳон нақши 

бузурги савдои байналмиллалиро дар таъминоти корхонаҳо ва аҳолӣ бо энергия муайян 

мекунад. Ба ғайр аз ин, тавъамкунии маблағгузории беруна барои истихроҷ, коркард ва 

интиқолдиҳӣ бо технология ва таҷрибаи илмиву тадқиқотии транссарҳадӣ, ҳолати бозори 

энергетикии ҷаҳонро ба омилҳои тараққиёти муҳити иқтисодӣ барои бисёр мамлакатҳои чи 

маҳсулотсупоранда ва чи истеъмолкунандагони энергия мубаддал мегардонад. Ҳамаи ин ба 

зарурат доштани танзими ҷаҳонии бозори энергетикӣ барои бунёд ва доимо нигоҳ доштани 

шароити гирифтан ва амалӣ намудани энергия шаҳодат медиҳад. Дар нимаи дуюми асри 20 

ҷомеаи ҷаҳонӣ иқдоми нахустини худро дар роҳи танзими бозори ҷаҳонии энергетика дар 

сатҳи бисёртарафа ва минтақавӣ бо роҳи созмон додани ташкилотҳои зарурӣ ва бастани 

созишномаҳо гузошт. 

Аммо, чораҳои қабулшуда чун қоида, фақат қисми алоҳидаи бозори энергетикиро фаро 

гирифта, ба ҳолати он таъсири маҳдуд расонданд, на ҳама вақт ба манфиати умумии 

мамлакатҳои содиркунанда ва воридкунанда ҷавобгӯ буданд, аз ҳамин сабаб натиҷаи хубро 

ба даст оварда наметавонистанд.  

Чораҳои дар сатҳи минтақа дар чорчӯбаи Иттиҳоди Аврупо татбиқшаванда натиҷаи 

хубтар додаст. Дар айни замон танзими бозори эннергетикии ҷаҳон дар марҳилаи ибтидоӣ 

қарор дорад ва суст инкишоф ёфта истодааст. Сабаби ин гуногун мебошад: аҳамияти бузург 

доштани энергия ба зиндагонии ҳар як мамлакат, алалхусус муносибати эҳтиёткоронаи 

ҳукуматҳо ба мудохилаҳои байнидавлатӣ ва миллӣ дар ин соҳа; фарқияти манфиатҳои 

мамлакатҳои содироткунанда ва воридкунандаи энергия; мураккаб будани таъсири 

мақсаднок ба комплекси энергетикиву саноатӣ, ки намудҳои энергияи баҳамивазкунандаро 

муттаҳид карда маводҳои инфрасохтории асосиро истифода мебаранд; билохира, хос будани 

баъзе ташкилкунандаҳо (пеш аз ҳама энергетикаи ядроӣ). Бар замми ин, талабот ба танзими 

бозори энергетикӣ бо фаҳмиши иқтисодӣ, иҷтимоӣ ва экологӣ, бо ҳадди зиёдшавии ҳаҷми 

истеҳсолот ва истеъмоли энергия, инкишофи ҷараёни глобализатсия дар хоҷагии ҷаҳон 

доимо зиёд шуда истодааст. Ин омӯзиши имкониятҳо ва пешравии ҷомеаи байналхалқиро 

барои ба даст овардани розигӣ дар муносибатҳо ва зарурати чораҳои комилан мувофиқи 

коллективиро зарурӣ меҳисобад. Ба назар чунин мерасад, ки дар чорчӯбаи стратегияи 

умумии СУС оид ба таъмин намудани рақобати соф дар савдои байналхалқӣ ҷои асосиро 

паҳн намудани шароити шабеҳ дар бозори энергетикии ҷаҳон ишғол менамояд. 

Қисмҳои бозори энергетикӣ бозорҳои зерини намудҳои алоҳидаи захираҳои энергетикӣ 

мебошанд, ки аз рӯи усули тавлиди энергия фарқ мекунанд: 

1. Бозори соҳаи нерӯи барқ, ки вобаста ба усули тавлиди энергия тақсим мешавад:

бозори энергияи гармӣ (ба энергияи барқ табдил додани энергияи гармӣ ҳангоми сухтани 
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сузишвории хориҷшаванда); бозори энергияи атомӣ (табдилдиҳии энергияи тақсимшавии 

ядроҳои атомӣ дар реактор ба энергияи гармӣ, ки баъдан ба энергияи барқ табдил меёбад); 

бозори гидроэнергетика (ба неруи бару табдил додани энергияи кинетикии ҷараёни оби 

табиӣ); бозори энергияи барқароршаванда (алтернативӣ) (табдил додани энергияи офтобӣ, 

шамолӣ ва геотермалӣ ба нерӯи барқ); бозори хурди энергетикӣ (истеҳсоли қувваи барқ дар 

миқьёси хурд: дизел, бензин, поршени газ, стансияҳои электрикии газтурбинӣ, дегхонаҳо). 

2. Бозори таъминоти гармӣ (истеҳсол ва ба истеъмолкунандагон интиқоли энергияи 

гармӣ). 

3. Бозори захираҳои сӯзишворию энергетикӣ – маъданҳои фоиданок, ки ҳамчун 

сӯзишворӣ истифода мешаванд, ки инҳоро дар бар мегирад: бозори нафт ва маҳсулоти 

нафтӣ; бозори гази табиӣ ва гази сунъӣ (аз ангиштсанг ва сланес истеҳсол карда мешавад); 

бозори ангиштсанг ва ангиштсанг[1, с. 9]. 

Хусусияти бозори энергетикӣ (дастгоҳи баҳамоварандаи харидорону фурӯшандагони 

молҳои энергетикӣ) дар хусусияти технологии соҳа муайян карда мешавад. Якчанд ҳолатҳои 

асосиро ҷудо кардан мумкин аст: 

1. Ба истеҳсоли молҳои энергетикӣ корхонаҳои энергетикӣ машғул мешаванд (пойгоҳи 

электрикӣ), ки онҳо метавонанд ин молҳоро ба шабакаҳои электрикиву гармидиҳӣ тақсим 

кунанд. Ин имконият медиҳад, ки мо ҳудуди бозорро, ки ба корхонаи мушаххас хизмат 

мерасонад ва истеъмолкунандагон кадом таъминкунандаро интихоб менамоянд муайян 

кунем. 

2. Корхонаҳои энергетикӣ, чун қоида субъекти ҷудогонаи мустақили бозор ба ҳисоб 

намераванд, зеро ба молҳои энергетикӣ талаботи ҷиддӣ вуҷуд дорад (аз ҷумла талабот ба 

сифати мол, устувор будани таъминкунӣ ва ғайра). Дар системаи баҳампайвасткунии 

корхонаҳои энергетикӣ ба вуҷуд меояд ва андозаашро функсияҳо муайян мекунад, ки онро 

бояд системаҳои энергетикӣ иҷро кунанд (аз қабили тартиб додан ва назорат кардани 

тавозун, коркарди тарифҳо, бастани кантрактҳо расонидани энергия ба истифодабарандагон 

ва ғайра). 

3. Бемаҳдуд будани ҷараёни истеҳсолот, инчунин ба ҳам мувофиқ омадани истеҳсолот 

ва истеъмол дар як вақти муайян мутобиқат ва танзими инҳоро талаб мекунад. Барои қонеъ 

кардани ин талабот дар ҷумҳурӣ бояд маркази танзимнамоӣ вуҷуд дошта бошад, зеро, ки 

хаҷми истеҳсолот ба ҳаҷми истеъмолот мувофиқат намекунад. 

4. Аҳамияти умумиҷумҳуриявӣ доштани энергия, ҳастии он ва инкишоф ёфтани он дар 

ҷумҳурӣ аҳамияти калони давлативу мудофиявӣ дорад. Ҳамаи ин муносибатҳо ба ташкил 

намудани шаклҳои гуногуни муносибатҳои шартномавӣ байни истеҳсолкунандагон ва 

истеъмолкунандагон хуб ба роҳ монда мешавад ва онҳо аз ҷониби мақомотҳои дахлдор 

танзим ва назорат карда мешаванд. 

5. Аҳамияти иҷтимоӣ доштани энергетика, талаб мекунад, ки дар бозори энергетикӣ 

молсупорӣ ва нархгузорӣ аз ҷониби давлат идора ва назорат карда шавад. 

6. Таъсири энергетика ба экология водор месозад, ки давлат дар соҳаи технология 

назоратро муайян карда, онро бар души худ гирад, бояд сиёсати инвеститсиониро пеш 

гирифта корхонаҳои электрикиро ба технологияҳои замонавӣ таъмин намояд, инчунин 

технологияҳоеро ба истеъмолкунандагони энергия дастрас намояд, ки онҳо каммасраф 

бошанд. 

Хусусиятҳое, ки мо номбар кардем, моро водор месозад, ки дар соҳаи энергетика 

системаи махсуси маркетингро ба корхонаҳо таҳия кунем. Гуфтан ба маврид аст, ки 

маркетинг дар соҳаи энергетика истифодашаванда аз маркетингҳои соҳаҳои дигари хоҷагии 

халқ фарқ дорад, зеро он ба хусусиятҳои технологию иқтисодии энергетика алоқаманд 

мебошад[7, с. 17-20]. 

Ҳамин тариқ, ба андешаи мо бозори энергетикӣ як намуди бозори молиест, ки дар он 

молҳои энергетикӣ (нафт, ангишт, газҳои гулхонаӣ, энергияи атомӣ, энергияи офтоб, 

энергияи шамол, қувваи барқ, қувваи гармӣ, нафт, газ ва маҳсулоти сӯзишворӣ) дар асоси 

қонунгузорӣ ба муомилот бароварда мешаванд.  
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ҶАНБАҲОИ ҲУҚУҚИИ МАФҲУМ ВА ХУСУСИЯТҲОИ 

БОЗОРИ ЭНЕРГЕТИКӢ 

Дар мақолаи мазкур ҷанбаҳои асосии сиёсати давлатии Ҷумҳурии Тоҷикистон дар 

соҳаи энергетикаи ҷаҳони муосир бо дарназардошти вазъи соҳаи энергетика, ки дар моддаи 4 

Қонуни Ҷумҳурии Тоҷикистон «Дар бораи энергетика» зикр шудааст, таҳлил карда мешавад. 

Вазифаҳои асосии ҳукумат дар ин самт аз инҳо иборатанд: таъмини таъмини боэътимод ва 

босифати захираҳои энергетикӣ, баланд бардоштани амнияти энергетикӣ, ҳифзи муҳити зист 

https://mfa.tj/ru/main/tadzhikistan/energetika
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ва аҳолии кишвар аз таъсири манфии фаъолият дар соҳаи энергетика, инчунин фароҳам 

овардани шароит барои гузаштан ба муносибатхои бозорй ва чалб намудани сармоя. 

Ба омӯзиши мафҳумҳои бозори энергетикӣ, ки дар санадҳои меъёрии ҳуқуқии 

Тоҷикистон мавҷуд нестанд, таваҷҷӯҳи хоса зоҳир мешавад. Ин мақола таҷрибаи хориҷиро 

таҳлил мекунад, ки бозори энергетикӣ ҳамчун маҷмӯи фурӯшандагон, харидорон ва 

ҳалқаҳои сохтории инфрасохтор, ки ҳаракати энергияро аз истеҳсолкунанда ба 

истеъмолкунанда таъмин мекунанд, муайян карда мешавад. 

Мушкилоти марбут ба танзими бозори энергетикӣ, чи дар рӯи замин ва чӣ дар 

зеризаминӣ зикр шудаанд. Аз ҷумла, ноустувории бозорҳои ҷаҳонии энержӣ, номуайян 

будани омили ҳуқуқии мафҳуми «энергия», набуди принсипҳои ягонаи танзими ҳуқуқӣ, 

парокандагии қонунгузорӣ дар соҳаи энергетика мебошанд. 

Ниҳоят, барои истифодаи захираҳои Тоҷикистон, аз ҷумла иқтидори бузурги обии он 

(4% захираҳои ҷаҳонӣ), инчунин зарурати ҳамгироӣ ба системаи байналмилалии энергетикӣ 

тадбирҳо андешида мешаванд. Ин имкон медиҳад, ки ҳосилнокии иқтисодӣ беҳтар шавад, 

сатҳи зиндагии мардум баланд шавад ва таъсири манфӣ ба муҳити зист то ҳадди имкон кам 

карда шавад. 

Калидвожаҳо: ҷанбаҳои ҳуқуқӣ, мафҳум ва хусусият, бозори энергетикӣ, энергетика, 

намудҳои бозор, хусусиятҳои бозор, қонунгузории энергетикӣ. 

 

ПРАВОВЫЕ АСПЕКТЫ ПОНЯТИЯ И ХАРАКТЕРИСТИКИ 

ЭНЕРГЕТИЧЕСКОГО РЫНКА 

Настоящая статья посвящена анализу ключевых аспектов государственной политики 

Республики Таджикистан в энергетическом секторе современного мира, о положении в 

области энергетики статьи 4 Закона Республики Таджикистан «Об энергетике». Основными 

задачами государства в этой сфере являются: обеспечение надежного и качественного 

снабжения энергоресурсами, повышение энергетической безопасности, защита окружающей 

среды и населения страны от негативного воздействия деятельности в энергетической 

отрасли, а также создание условий для перехода к рыночным отношениям и привлечение 

инвестиций. 

Особое внимание уделено рассмотрению понятий энергетического рынка, которые 

отсутствуют в нормативно-правовых актах Таджикистана. В статье проводится анализ 

зарубежного опыта, где энергетический рынок определяется как совокупность 

структурированных продавцов, покупателей и звеньев инфраструктуры, обеспечивающих 

движение энергии от производителя к потребителю. 

Отмечаются проблемы, связанные с регулированием энергетического рынка, как на 

поверхности земли, так и на поверхности. Среди них выделяются нестабильность мировых 

рынков энергетики, неопределенность юридического фактора понятия «энергия», отсутствие 

единых принципов правового регулирования и фрагментарность законодательства в 

энергетической сфере. 

В заключении принимаются меры по использованию ресурсов Таджикистана, включая 

огромный гидроэнергетический потенциал (4% мировых запасов), а также необходимость 

включения в международную энергетическую систему. Это позволит повысить 

экономическую эффективность, повысить уровень жизни населения и минимизировать 

негативное воздействие на окружающую среду. 

Ключевые слова: правовые аспекты, понятие и характеристика, энергетический 

рынок, энергетика, виды рынков, характеристика рынка, энергетическое законодательство. 

 

LEGAL ASPECTS OF THE CONCEPT AND 

CHARACTERISTICS OF THE ENERGY MARKET 

This article analyzes key aspects of the state policy of the Republic of Tajikistan in the energy 

sector of the modern world, concerning the situation in the field of energy as outlined in Article 4 of 

the Law of the Republic of Tajikistan "On Energy". The main tasks of the state in this area are: 
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ensuring reliable and high-quality supply of energy resources, increasing energy security, protecting 

the environment and the country's population from the negative impact of activities in the energy 

industry, as well as creating conditions for the transition to market relations and attracting 

investments. 

Particular attention is paid to the examination of the concepts of the energy market, which are 

absent in the regulatory legal acts of Tajikistan. The article analyzes foreign experience, where the 

energy market is defined as a set of structured sellers, buyers, and infrastructure links that ensure 

the movement of energy from producer to consumer. 

Problems related to the regulation of the energy market, both on the surface and subsurface, 

are noted. Among them are the instability of world energy markets, the uncertainty of the legal 

factor of the concept of "energy", the lack of uniform principles of legal regulation, and the 

fragmented nature of legislation in the energy sector. 

In conclusion, measures are being taken to utilize Tajikistan's resources, including its huge 

hydropower potential (4% of world reserves), as well as the need to integrate into the international 

energy system. This will improve economic efficiency, raise the living standards of the population, 

and minimize the negative impact on the environment. 

Keywords: legal aspects, concept and characteristics, energy market, energy, market types, 

market characteristics, energy legislation. 

Дар бораи муаллиф: 
Абдуллозода Муҳаммади Амонулло, 
ассистенти кафедраи ҳуқуқ, 
Донишгоҳи давлатии омӯзгории Тоҷикистон 
ба номи С. Айнӣ. 
734003, Ҷумҳурии Тоҷикистон, ш. Душанбе, х. 
Рӯдакӣ, 121 
Тел: (+992) 934 80 62 62 

Об авторе: 
Абдуллозода Мухаммади Амонулло, 
ассистент кафедры права, 
Таджикский государственный педагогический 
университет имени С. Айни. 
734003, Республика Таджикистан, г. Душанбе, 
пр. Рудаки, 121 
Тел.: (+992) 934 80 62 62 

About the author: 
Abdullozoda Muhammadi Amonullo, 
Assistant of the Department of Law, 
Tajik State Pedagogical University named after S. 
Aini. 
734003, Republic of Tajikistan, Dushanbe, 
Rudaki, 121 
Tel: (+992) 934 80 62 62. 



 142 

ТДУ 930.11'21:321.01 

НИЗОМИ ИДОРАКУНИИ ҲАХОМАНИШИҲО ДАР 

ДАВРАИ ДОРОИ I 

 

Аламов Ҳ.Н. 

Донишгоҳи давлатии омӯзгории Тоҷикистон ба номи Садриддин Айнӣ 

 

Тоҷикон дар ҷаҳони мутамаддин яке аз халқҳои хело қадима ба шумор рафта дар 

таҷрибаи давлатдорӣ собиқаи бузурги таърихӣ доранд. Бо такя ба манобеи таърихӣ метавон 

қайд намуд, ки оғози пайдоиши аввалин нишонаҳои давлатдории ниёгони тоҷикон ба аҳди 

Пешдодиён, дақиқтараш ба ҳазораҳои V – III то мелод рост меояд. Дар марҳилаҳои баъдӣ, ин 

таҷриба такмил ёфта, чун намуна ба минтақа ва ҷаҳон таъсиргузор гашт. Дар ин миён яке аз 

сулолаҳои ориёитаборе, ки дар усули давлатсозию давлатдорӣ мақоми шоистаеро дар 

таърихи ҷаҳони касб намуданд, ин дудмони Ҳахоманишиҳо ба ҳисоб меравад. 

Империяи Ҳахоманишиҳо яке аз аввалин империяҳои ҷаҳонӣ буда, дар инкишофи 

тамаддуни умумибашарӣ нақши арзанда гузоштааст. Чи тавре ки Пешвои миллат, муҳтарам 

Эмомалӣ Раҳмон қайд менамоянд, ниёгони мо дар он давраҳои дур таҳти парчами асосгузори 

империя, Куруши Кабир на танҳо як давлати муқтадиру мутамаркази муштарак, балкии 

тақдири муштарак, таъриху фарҳанги муштарак, забону хати муштарак ва расму ойини 

муштаракро бунёд гузоштанд, ки аз сарчашмаи тамаддуни ориёӣ об мехӯрд [9, с.7].  

Ҳамин буд, ки намоядагони ин сулолаи овозманд тавонистанд муҳити сиёсӣ ва 

иҷтимоиеро эҷод намоянд то дар атрофу акноф мақом пайдо намояд.  

Шоҳони машҳури империяи мазкур, ба монанди Куруши Кабир, Камбуҷия ва Дорои 

Кабир халқҳои се қитъа - Осиё, Африқо ва Аврупоро дар ҳайати як давлати бузурги ориёиҳо 

муттаҳид сохтанд. Дар натиҷаи ин се тамаддуни хос ва пешрафтаи ҷаҳони онрӯза имконият 

пайдо карданд, ки якдигарро шиносанд ва аз дастовардҳои фарҳангии якдигар эҷодкорона 

истифода баранд [10, с.101]. Раванди мутақобилаи суннатҳои қавму қабоили ин ҳудуди 

маъмурӣ марҳила ба марҳила майл ба шинохти ҳамдигар шуда, дар натиҷа як фазои 

мубодилаю муносибати гуворо миёнашон шакл гирифт.  

 Дар такя ба сарчашмаҳои муътамадӣ таърихӣ, муаррих ва эъроншиносӣ машҳур М.А. 

Дандамаев менависад, ки муносибатҳое, ки дар соҳаҳои иҷтимоию иқтисодӣ фарҳангӣ ва 

сиёсии давраи импреияи Ҳахоманишиҳо бавуҷудомада дар таърихи ҷаҳонӣ нақши калон 

доранд ва сабаби таваҷҷуҳи бузурги олимону ва хонандагон ба таърихи бостонии Форсҳо ва 

империяи бунёдкардаи онҳо маҳз ҳамин аст [5, с.3]. 

Чи тавре ки дар боло қайд кардем, яке аз шоҳони машҳури импреияи Хаҳоманиишиҳо 

баъд аз Куруши Кабир ин Дорои I буда, давраи ҳукмронии ӯ ба солҳои 522-486 п.м. рост 

меояд.  

Дорои I баъди ба сари қудрат расидан, тамоми империяро ба панҷ округи калон бо 

сардории сардорони ҳарбӣ тақсим намуда, барои пурзӯр намудани ҳокимияти марказӣ ва 

маҳдуд кардани тавоноии сатрапҳо тақсимоти ҳокимияти ҳарбӣ ва шаҳрвандиро дар маҳалҳо 

ҷорӣ намуд.  

Дастгоҳи маъмурии марказ ва волиёни вилоёту сардори бошгоҳҳои ҳарбиро 

ашрофзодагони форс сарварӣ мекарданд.  

Дар низоми идоракунии империя, “ҳазорпат” мақоми баланди давлатӣ буда, у баъд аз 

шоҳ мақоми дуюмро дошт. Ӯ сардори ҳокимияти иҷроия буда, аз болои тамоми 

мансабдорони давлатӣ назорат мекард. Ҳазорпат вазифаи вазирро иҷро мекард. Ӯ ҳамчунин 

сардори навкарони яккачини шоҳаншоҳ буд ва дар вақти ҷанг вазифаи сарлашкарро иҷро 

мекард [5, с.3].  

Назорати олӣ дар тамоми қаларави давлат ва шахсони мансабдорон низ ба зиммаи 

Ҳазорпат, ки дар як вақт сардори горди шахсии шоҳ буд, гузошта мешуд. Умуман, системаи 

мукаммал ва муташаккили назорати давлатӣ боэътимод ва пурсамар амал мекард, ки он дар 

баробари дигар тадбирҳои сиёсию ягонагии империяро таъмин мекард [6, с.42]. 
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Дар баробари ин, зикр нуқтаи дигар ба маврид аст, ки қабл аз Дорои I одатан 

кишварҳои забтгардида ба ихтиёри амалдорони маҳаллӣ ё ҳокимони собиқе вогузошта 

мешуданд, ки сари итоат фуруд овардаанд. Мувофиқи ислоҳоти Дорои I барои идоракунии 

ҳар як вилоят се амалдори воломақом - воли, девондори шоҳ ва сипаҳсолор таъин мегардид, 

ки онҳо ба якдигар мутеъ набуданд ва ҳар кадомашон бевосита ба ҳокимияти марказии 

шоҳаншоҳ итоат мекарданд [10, с.151]. 

Дорои I чун қоида, дар ҳама сатрапҳо шаклҳои маҳаллии идоракунӣ, амалияи судӣ ва 

фарҳанги таърихан муқарраргардидаро нигоҳ дошта, намехост, ки расму оинҳои онҳоро 

тағйир дода, норозигии онҳоро барангезад. Инчунин фармондеҳони бошгоҳҳои ҳарбии 

маҳаллӣ, ки ба сатрапҳо тобеъ набуданд ва мустақиман ба ҳокимияти маркази тобеъ буданд, 

дар идораи сатрапҳо нақши калиди доштанд. Ин, аз як тараф, ба хотири пурзӯр намудани 

назорат аз болои волиҳо ва ашрофони маҳаллӣ, ва аз ҷониби дигар, барои пешгирии майли 

ҷудоихоҳии сатрапҳо сурат мегирифт. Дар баробари ин Дорои I, як гурӯҳи васеъи шахсони 

махфиро ташкил намуда буд, ки фаъолияти сатрапҳо ва сардорони ҳарбиро назорат 

мекарданд. 

Бояд қайд кард, ки сатрапҳо дар умури идораи империя нақши калон доштанд. Читавре 

ки академик Бобоҷон Ғафуров қайд менамояд, тамоми давлати Ҳахоманишӣ ба вилоятҳои 

молиётдиҳандаи ҳарбӣ, яъне сатрапҳо тақсим гардида буд, ки онҳоро волиҳо (сатрапҳо) 

идора мекарданд... шумораи ин қабил вилоятҳо ба 20 мерасид. Волиҳо, ки бевосита ба шоҳ 

итоат мекарданд, аксаран аз байни форсҳо таъин карда мешуданд. Вазифаи волӣ асосан аз 

ҷамъоварии андоз ва нигаҳдории қушун иборат буд. Вай инчунин ҳақ дошт бо ҳамсоягони 

итоатнакарда муносибат намояд ва бо ризоияти шоҳ метавонист, ҳатто бар зидди онҳо 

лашкар кашад. Мансаби волӣ бештар меросӣ буд [2, с.80]. Аз ин бармеояд, ки ҳар вазифа ба 

таври мушаххас муайян шуда, фаъолияти масъулон мунтазам пайгирӣ мешуд. 

Яке аз вазифаҳои асосие, ки шоҳони Ҳахоманишиҳо дар пеши худ гузошта буданд, ин 

мутамарказ нигоҳ дошатни империя буд. Пешвои миллат, муҳтарам Эмомалӣ қайд менамояд, 

ки Куруши Кабир ва Дорои I басо хуб мефаҳмиданд, ки пурра ба ихтиёри волӣ (сатрап) 

гузоштани тақдири ин ё он вилоят (сатрапӣ), то андозае барои империяи паҳновар хатар 

дорад. Зеро ин вилоятҳо дар гузашта давлатҳои хурду бузурги алоҳида буданд ва бо фаро 

расидани имконияти муносиб раванди марказгурезӣ ва истиқлолиятхоҳии онҳо боло 

мегирад. Аз ин лиҳоз, махсусан, дар давраи шоҳаншоҳии Дорои I кушиши ислоҳоту танзими 

низоми идоракуние ба расмият даромад, ки мувофиқи он дар умури сарварии вилоятҳо 

ҳокимияти ҳарбӣ ва ҳокимияти маъмуриро ба ихтиёри як шахс гузоштан раво набуд [10, 

с.151]. Ба вазифаҳои сатрапҳо амалӣ намудани идораи шаҳрвандӣ, мунтазам ҷамъоварии 

андозҳо ва иҷрои дигар вазифаҳои хурд дохил мешуд. Сатрапҳо инчунин вазифаҳои судиро 

иҷро намуда, ҳуқуқ доштанд, ки тангаҳои нуқра ва мисиро сикка зананд. Аммо онҳо ба ғайр 

аз миқдори ками посбонони шахсӣ ва дастгоҳӣ маҷбуркунии маҳаллӣ, қувваи ҳарбӣ 

надоштанд. Дастгоҳи идораи сатрапҳо, сохтор ва мазмуни мақомоти марказии ҳокимияти 

давлатиро дар миқёси хурдтар такрор мекарданд.  

Сиёсати мутамарказкунии Дорои I махсусан дар ислоҳоти ҳарбӣ зоҳир мегардид. Худи 

ӯ дар ҳар як сатрап ва ҳар бошгоҳи ҳарбӣ шахсан шумораи аскаронро муқаррар мекард, ғайр 

аз ин, шумораи ҳар як намуди лашкарро (пиёданизом, камонварон, савораҳо ва ғайра) дар 

ҳар бошгоҳҳои ҳарбӣ муқаррар мекард. Чун қоида, форсҳо дар артиш ва бошгоҳҳои ҳарбӣ 

умдатарин қисмати артишро ташкил менамуданд ва қисми асосии ҷанговарон аз 

намояндагони қабила ва халқҳои гуногун ҷалб мешуданд. Дар маҷмуъ форсҳо дар тамоми 

давлати беканори Дорои I мавқеи ҳукмронро ишғол менамуданд. 

Ҳокимияти шоҳӣ мутлақ ба шумор мерафт. Ҳукми охиринро доир ба ҳамаи масъалаҳои 

муҳими давлатӣ шоҳаншоҳ мебаровард ва он тағйирнопазир буд. Аммо дар амал дар дарбори 

шоҳ шӯрое вуҷуд дошт, ки аз хешу табор, назикони шоҳ ва ашрофу аъёни бонуфуз иборат 

буд. Шоҳаншоҳ пеш аз он ки доир ба ин ва ё он масъалаи муҳими давлатӣ қарор барорад, бо 

ин шӯро машварат мекард ва баъди ин бо назардошти хулосаи ин шӯро ҳукм мебаровард [8, 

с.105]. Дар ин замина гуфтан мумкин аст, ки муассисаҳои парламентмонанд аллакай дар 
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давраи империяи Ҳахоманишиҳо таъсис ёфта буд. Ҳахоманишиҳо дар батанзимандозии 

ҳуқуқ аз қонунҳои Бобул ва қонунҳои Хаммурапӣ васеъ истифода мекарданд. Дар баробари 

ин, дар давраи ҳукмронии форсҳо ҳуқуқи хусусии Бобул ба таври назаррас тағйир наёфтааст. 

Бисёре аз ниҳодҳои расмии ҳуқуқӣ таҳти таъсири Форсҳо қарор гирифта, «Тибқи қонуни 

шоҳ», дар онҳо истилоҳоти зиёди ҳуқуқии Форсӣ, аз ҷумла ибораи дунявӣ ворид карда 

шуданд.  

Ҳануз дар Эъломияи ҳуқуқи башари Куруши Кабир эълон шуда буд, ки «Ман эълон 

мекунам, ки ҳар кас озод аст, ҳар дину оинро, ки майл дорад, баргузинад ва дар ҳар ҷо, ки 

мехоҳад, сукунат намояд ва ба ҳар гуна ки муътақид аст, ибодат кунад ва муътақидоти худро 

ба ҷо оварад ва ҳар касбу кореро, ки мехоҳад, интихоб намояд, танҳо ба шарте ки ҳаққи 

касеро поймол нанамояд ва зиёне ба ҳуқуқи дигарон ворид насозад» [3, с.212]. Бо 

назардошти ин метавон қайд намуд, ки ҳақ ва диду ҷаҳонбинии ҳар кас аз ҷониби давлат 

ҳифз гашта дар баробари ин нисбати он эҳтиром гузошта мешавад.  

Бо ҳамин мазмун, дар давраи ҳукмронии Дорои I қонунҳо ба тартиби муайян дароварда 

шуда, онҳо барои танзими урфу одатҳо, меъёрҳои ҳуқуқии динии халқҳои ба империя 

ҳамроҳшуда мувофиқат карда шуданд [7, с.11]. 

Дар низоми судии Ҳахоманишиҳо зинаи олиро худи шоҳ ишғол мекард, яъне ӯ 

ваколатҳои суди олиро амалӣ мекард ва оид ба ҷиноятҳои вазнинтарин қарори ниҳоӣ 

мебаровард. Ба гуфтаи Ҳеродот, худи Дорои I низоъро ба сомон расонида, баъзан бо 

фармони худ судяҳоро таъин мекард [1, с.73]. Дар замони шоҳ коллегияи олии судӣ амал 

мекард, ки аз 5-7 нафар шахсони олимартаба иборат буд. Баъзан ҳайати судӣ омехта буд ва 

ба он ҳам судҳои аз тарафи шоҳ интихоб карда шуда ва ҳам куҳансолони комилҳуқуқ шомил 

мешуданд. Коллегияи судии омехта, пас аз шоҳ, дар мансаби судӣ мавқеи баландтаринро 

ишғол мекард. Коллегияи судӣ парвандаҳро дида барои хулосабарории ниҳоӣ ба шоҳ 

пешниҳод менамуд. Аммо дар баҳсҳои ҳуқуқӣ, ки ба сиёсати хориҷӣ ва амнияти миллӣ 

марбут буданд, шоҳ танҳо қарор қабул мекард. Сатҳи дуюм дар низомӣ судӣ пас аз шоҳро 

датабар, ки аз ҷониби шоҳ таъин шуда буд, ишғол мекард ва дар доираи ваколатҳои худ 

қарор қабул мекард. 

Дар иҷрои адолат, дар қаламрави сатрапияҳо сатрапҳо масъул буданд ва судя-

коргузорҳо, дар зери роҳбарии бевоситаи онҳо амал мекарданд. Агар даъвогарон сокинони 

сатрапҳои гуногун бошанд, дар мурофиаи судӣ, судяҳо аз ҷониби ҳарду сатрапҳо, иштирок 

мекарданд. 

Судҳои ҷамъиятӣ бошад, барои муҳокимаи ҷиноятҳои хурд фаъолият мекарданд. 

Ҳукми қатл, чун қоида, барои ҷиноятҳои зидди шоҳ ва аъзои оилаи ӯ, барои хиёнат ба ватан, 

ба шоҳ, давлат ва дигар ҷиноятҳои махсусан вазнин татбиқ карда мешуд. 

Ҳукми қатл метавонад барои ҷиноятҳои сершумор таъин карда шавад, аммо танҳо дар 

сурате, ки гуноҳи судшаванда аз ҳадди ниҳоии ҷазоҳои сабуктар гузата бошад. Барои содир 

кардани ҷиноятҳои начандон вазнин бошад, нисбат ба ҷинояткор ҷазои сабуктар ё бадарға 

таъйин карда мешуд. Нисбати судяҳое, ки ба порахурӣ даст мезаданд, ҷазои қатл таъйн карда 

мешуд [1, с.74]. Нишондодҳои мазкур исботи он аст, ки Дорои I дар самти ислоҳоти судӣ 

гомҳои ҷиддиеро пиёда намудааст. 

Ба таври умум метавон гуфт, ки Дорои Кабир дар давоми зиёда аз 38 соли ҳукмрониаш 

на танҳо ошӯб ва норозигии аҳолии маҳаллиро пахш намуд, балки як давлати қудратманду 

мутамарказеро ташкил дода мисли Куруши Кабир ба мазҳаб ва одатҳои мардуми махаллӣ 

эҳтиром гузошта, нисбат ва унвоне, ки ҳокимони давлатҳои забткардааш «Шоҳи Бобул», 

«соҳибмамлакат», «шоҳи Миср» ва ғайраро қабул карда, ба унвони шоҳаншоҳии 

Ҳахоманишиҳо илова намуд [4, с.44].  

Хулоса, дар давраи идоракунии Дорои I империяи Ҳахоманишиҳо ба қуллаи баланди 

қудрати худ расида, дар натиҷаи андешидани тадбирҳои ҳарбӣ-маъмурӣ, империя ба 

монархияи мутамарказ ва тавоно табдил ёфта буд. 
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НИЗОМИ ИДОРАКУНИИ ҲАХОМАНИШИҲО ДАР ДАВРАИ 

ДОРОИ I 

Дар ин пажӯҳиш саҳми назарраси Ҳахоманишиён дар рушди тамаддун бо таваҷҷӯҳ ба 

низомҳои пешрафтаи ҳукумат ва идораи онҳо баррасӣ мешавад. 

Ин матлаб решаҳои таърихии мардуми Эронро таҳқиқ карда, тамаддуни қадимии онҳо 

ва нақши онҳо дар ташаккули минтақаро нишон медиҳад. Дар ин китоб истиқрори империяи 

Ҳахоманишиҳо дар замони Куруши Кабир ва густариши минбаъдаи он дар замони Дориюши 

Кабир мавриди баррасӣ қарор гирифтааст. Ин эзоҳ сохтори мураккаби маъмурии империяро, 

аз ҷумла нақши сатрапҳо ва системаҳои инноватсиониро, ки барои нигоҳ доштани назорат 

бар ҳудудҳои васеъ амалӣ карда мешаванд, баррасӣ мекунад. 

Дар ин пажӯҳиш ҳамчунин дастовардҳои фарҳангӣ ва зехнии Ҳахоманишиён мавриди 

баррасӣ қарор гирифтааст. Ин таҳаммулпазирии империяро ба фарҳангҳо ва динҳои гуногун, 

саҳми он дар санъат, меъморӣ ва муҳандисӣ ва нақши он дар пешбурди тиҷорат ва табодули 

фарҳангиро таъкид мекунад. Ин мақола бо баррасии имперотурии Ҳахоманишиҳо дар бораи 

таърихи Эрони бостон ва осори пойдори он маълумоти арзишманд медиҳад. 

Калидвожаҳо: Империяи Ҳахоманишиҳо, Форс, Куруши Кабир, Дорои I, таърихи қадим, 

маъмурият, идоракунӣ, тамаддун, табодули фарҳангӣ 

АДМИНИСТРАТИВНАЯ СИСТЕМА ИМПЕРИИ 

АХЕМЕНИДОВ ПРИ ДАРИИ I 

Данное исследование изучает значительный вклад Ахеменидов в развитие 

цивилизации, с особым акцентом на их передовые системы управления и государственного 

устройства. 

Статья прослеживает исторические корни персидского народа, подчеркивая их 

древнюю цивилизацию и их роль в формировании региона. Она исследует создание 

Ахеменидской империи при Кире Великом и ее последующее расширение при Дарии I. 

Аннотация рассматривает сложную административную структуру империи, включая роль 

сатрапов, и инновационные системы, внедренные для поддержания контроля над 

обширными территориями. Кроме того, исследование изучает культурные и 

интеллектуальные достижения Ахеменидов. 

Она подчеркивает терпимость империи к различным культурам и религиям, ее вклад в 

искусство, архитектуру и инженерное дело, а также ее роль в развитии торговли и 

https://ru.wikipedia.org/wiki/%D0%9C%D0%BE%D1%81%D0%BA%D0%BE%D0%B2%D1%81%D0%BA%D0%B8%D0%B9_%D0%B3%D0%BE%D1%81%D1%83%D0%B4%D0%B0%D1%80%D1%81%D1%82%D0%B2%D0%B5%D0%BD%D0%BD%D1%8B%D0%B9_%D1%8E%D1%80%D0%B8%D0%B4%D0%B8%D1%87%D0%B5%D1%81%D0%BA%D0%B8%D0%B9_%D1%83%D0%BD%D0%B8%D0%B2%D0%B5%D1%80%D1%81%D0%B8%D1%82%D0%B5%D1%82
https://ru.wikipedia.org/wiki/%D0%9C%D0%BE%D1%81%D0%BA%D0%BE%D0%B2%D1%81%D0%BA%D0%B8%D0%B9_%D0%B3%D0%BE%D1%81%D1%83%D0%B4%D0%B0%D1%80%D1%81%D1%82%D0%B2%D0%B5%D0%BD%D0%BD%D1%8B%D0%B9_%D1%8E%D1%80%D0%B8%D0%B4%D0%B8%D1%87%D0%B5%D1%81%D0%BA%D0%B8%D0%B9_%D1%83%D0%BD%D0%B8%D0%B2%D0%B5%D1%80%D1%81%D0%B8%D1%82%D0%B5%D1%82
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культурного обмена. Изучая Ахеменидскую империю, эта статья предлагает ценные 

сведения об истории древнего Ирана и его непреходящем наследии. 

Ключевые слова: Ахеменидская империя, Персия, Кир Великий, Дарии I. древняя 

история, администрация, управление, цивилизация, культурный обмен 

 

ADMINISTRATIVE SYSTEM OF THE ACHAEMENID EMPIRE 

UNDER DARIUS I 

This study examines the significant contributions of the Achaemenids to the development of 

civilization, with a particular focus on their advanced systems of governance and administration. 

The paper traces the historical roots of the Persian people, highlighting their ancient 

civilization and their role in shaping the region. It explores the establishment of the Achaemenid 

Empire under Cyrus the Great and its subsequent expansion under Darius the Great. The annotation 

examines the empire's complex administrative structure, including the role of satraps, and the 

innovative systems implemented to maintain control over vast territories. 

Furthermore, the study investigates the cultural and intellectual achievements of the 

Achaemenids. It highlights the empire's tolerance for diverse cultures and religions, its 

contributions to art, architecture, and engineering, and its role in promoting trade and cultural 

exchange. By examining the Achaemenid Empire, this paper offers valuable insights into the 

history of ancient Iran and its enduring legacy. 

Keywords: Achaemenid Empire, Persia, Cyrus the Great, Darius the Great, ancient history, 

administration, governance, civilization, cultural exchange. 
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ТДУ 614.7:349(470.51) 

БЕХАТАРИИ ЭКОЛОГӢ ҲАМЧУН ОМИЛИ АСОСИИ 

УСТУВОРИИ ДАВЛАТ 

Обидова М. Н. 

Донишгоҳи давлатии ҳуқуқ, бизнес ва сиёсати Тоҷикистон 

Дар ҷаҳони муосир проблемаҳои таъмини амнияти экологӣ яке аз мушкилоти асосии 

ҷаҳонӣ ба ҳисоб меравад. Бо дарки дараҷаи таҳдиди дарпешистода, ҷомеаи ҷаҳонӣ кӯшиш 

мекунад механизмҳоеро таҳия намояд, ки амнияти экологии инсониятро таъмин карда 

тавонанд. Чунон ки маълумотхои оморӣ нишон медиханд, дар бисьёр мамлакатҳои ҷахон 

тадриҷан бад шудани вазъияти муҳити зист мушоҳида карда мешавад. Барои пешгирии 

офатҳои гуногуни экологӣ давлатҳои ҷаҳон дар самтҳои гуногун саъю кӯшишҳои муайянеро 

ба харҷ дода истодаанд, ки мақсад аз он обод ва мӯътадил гардонидани вазъи муҳити зист 

мебошад. 

Татбиқи ҳуқуқи инсон дар маҷмӯъ ва алалхусус ҳуқуқҳои экологӣ бевосита ба таъмини 

амнияти экологӣ вобаста аст. Тавре ки амалияи имрӯзаи ҷаҳонӣ нишон медиҳад, бӯҳронҳои 

экологӣ, ки боиси ифлосшавии ҳаво, хок ва об, тағирёбии иқлим ва ғайра мегарданд, боиси 

поймол шудани ин ҳуқуқҳо мегарданд. Ҳамин тариқ, ифлосшавии ҳаво ё об метавонад боиси 

мушкилоти саломатӣ гардад, ки ҳуқуқ ба саломатиро поймол мекунад. Мисоли равшани ин 

замина вазъияти бахри Арал мебошад, ки дар он ҷо дар натиҷаи захбурҳо нарасидани 

захираҳои об ва паст шудани сифати оби нушокӣ ба амал омад. 

Ин, дар навбати худ, боиси таназзули замин, тағйирёбии иқлим, афзоиши беморӣ дар 

байни аҳолӣ, пеш аз ҳама дар байни кӯдакон, дар минтақа гардид, ки боиси ба миён омадани 

маҷмӯи мураккаби мушкилоти иҷтимоию иқтисодӣ ва демографӣ гардид. 

Чунон ки дар ин бора В.Ю. Донченко қайд менамояд «бе кафолати ҳуқуқҳои муайяни 

ҳар инсон дар соҳаи ҳифзи муҳити зист таъмин намудани амнияти экологии байналмилалӣ 

ва миллӣ мумкин нест. Ҳамин тариқ, ҳуқуқҳои экологии инсон ва тамоми инсоният бо 

мафҳуми таъмини амнияти экологӣ ҳамчун ҷузъи ҷудонашавандаи системаи ҳамаҷонибаи 

амнияти байналмилалӣ робитаи мустақим доранд» [4, с. 326-333]. 

Воқеан, дар шароити муосир ҳуқуқҳои экологӣ дар таъмини амнияти экологӣ нақши 

асосиро мебозанд. Ҳамзамон дар адабиёти ҳуқуқӣ муносибати ин категорияҳо тавассути 

ҷанбаҳои гуногун мавриди таҳқиқ қарор гирифта, дар асоси онҳо нуқтаҳои асосии зеринро 

муайян кардан мумкин аст. 

Аввалан, амнияти экологӣ ҳамчун асоси таъмини ҳуқуқҳои экологӣ баромад мекунад. 

Дар адабиёти ҳуқуқӣ таъкид шудааст, ки амнияти экологӣ асоси риояи ҳуқуқҳои асосии 

инсон мебошад. 

Муаллифон ба ин категорияи ҳуқуқҳо ҳуқуқ ба саломатӣ (таъмини амнияти экологӣ ба 

коҳиш додани таъсири омилҳои зараровари экологӣ ба саломатии аҳолӣ мусоидат мекунад), 

ҳуқуқи дастрасӣ ба захираҳои табиӣ (истифодаи оқилона ва ҳифзи захираҳои табиӣ кафолати 

мавҷудияти онҳоро барои наслҳои оянда дар бар мегиранд), ҳуқуқ ба маълумот дар бораи 

вазъи экологии ҳудуд (шаффофият ва дастрасии иттилооти экологӣ ба шаҳрвандон имкон 

медиҳад, ки қарорҳои оқилона қабул кунанд ва дар равандҳои муҳими экологӣ иштирок 

кунанд). [3, с. 166-178]. 

Дар навбати худ як қатор муаллифон қайд мекунанд, ки «ҳимояи ҳуқуқи шаҳрвандон ба 

муҳити мусоид кори мунтазами пешгирии таҳдидҳои экологиро тақозо мекунад» [5, с. 45-

50]. Ба андешаи онҳо, ин тавассути таҳия ва татбиқи барномаҳои комплексии бехатарии 

экологӣ, ки ба пешгирӣ ва кам кардани таъсири манфӣ ба муҳити зист, такмили қонунгузорӣ 

ҷиҳати таъмини танзими дақиқи стандартҳои экологӣ ва ҷавобгарӣ барои вайрон кардани 

онҳо, иштироки фаъолонаи ҷомеа дар мониторинги муҳити зист равона шудаанд, ба даст 

овардан мумкин аст, инчунин қабули қарорҳо, ки ба баланд бардоштани шаффофият ва 

самаранокии сиёсати экологӣ ва баланд бардоштани фарҳанги экологии аҳолӣ тавассути 



 148 

барномаҳои таълимӣ ва маъракаҳои иттилоотӣ, ки ба ташаккули муносибати масъулиятнок 

ба табиат нигаронида шудаанд, мусоидат мекунад. [5, с. 45-50]. 

Дуюм, робитаи ҳуқуқҳои экологӣ ва амнияти экологӣ. Пас, О.С. Колбасов таъкид 

мекунад, ки ҳуқуқи инсон ба муҳити зисти аз ҷиҳати экологӣ бехатар бо ӯҳдадориҳои давлат 

оид ба дар сатҳи зарурӣ нигоҳ доштани амнияти экологӣ зич алоқаманд аст. Вай қайд 

мекунад, ки татбиқи ҳуқуқҳои шаҳрвандон барои иштирок дар равандҳои муҳими экологӣ ва 

ҷуброни зарари экологӣ механизмҳои амниятро мустаҳкам мекунад. Ҳамин тариқ, ҷалби 

фаъоли ҷомеа дар сиёсати экологӣ ва системаи самараноки ҷуброн унсурҳои калидӣ дар 

нигоҳ доштани амнияти экологӣ мебошанд. [6, с. 48]. 

Н.В. Кочеткова кайд мекунад, ки хукуки экологӣ на танхо ба бехатарии экологӣ 

вобаста аст, балки ба мустахкам шудани он фаъолона ёрӣ мерасонад. Аз ҷумла, ҳуқуқи 

шаҳрвандон барои иштирок дар қабули қарорҳои аз ҷиҳати экологӣ муҳим имкон медиҳад, 

ки таҳдидҳои эҳтимолии экологӣ дар марҳилаи барвақт ошкор ва пешгирӣ карда шаванд. 

Ҷалби фаъолонаи ҷомеа дар сиёсати экологӣ ба баланд бардоштани шаффофият ва 

масъулияти мақомоти давлатӣ мусоидат мекунад, ки дар навбати худ системаи умумии 

амнияти экологиро мустаҳкам мекунад. [7, с. 107-109]. 

Сеюм, муносибати байни амнияти экологӣ ва ҳуқуқҳои экологӣ тавассути призмаи 

танзими ҳуқуқии байналмилалӣ ва миллӣ. Ин чиҳатро махсусан В.Н. Лопатин қайд мекунад. 

Вай иброз мекунад, ки амнияти экологӣ ҳамчун ҷузъи ҷудонашавандаи ҳуқуқҳои ҷаҳонии 

инсон, ки дар созишномаҳои байналмилалӣ, аз қабили Конвенсияи Орхус сабт шудааст, 

баррасӣ мешавад. Конвенсияи мазкур ҳуқуқҳои дастрасӣ ба иттилооти экологӣ, иштироки 

ҷомеа дар қабули қарорҳо ва дастрасӣ ба адолатро дар масъалаҳои экологӣ муқаррар 

мекунад. Ҳамин тариқ, таъмини амнияти экологӣ бевосита ба татбиқи ин ҳуқуқҳои бунёдӣ 

алоқаманд аст, ки аҳамияти ҳамкории байналмилалӣ ва риояи ӯҳдадориҳои қабулшударо дар 

соҳаи ҳифзи муҳити зист таъкид мекунад. [8, с. 21-31]. 

Ҷумҳурии Тоҷикистон дар ҳалли мушкилоти экологӣ низ мавқеъи фаъол дорад. Ҳамин 

тариқ, 14-уми декабри соли 2022 дар иҷлосияи 77-уми Маҷмаи Умумии Созмони Милали 

Муттаҳид бо як овоз қатънома қабул карда шуд, ки соли 2025 “Соли байналмилалии ҳифзи 

пиряхҳо” ва 21 март “Рӯзи ҷаҳонии пиряхҳо” эълон карда шавад. Ин иқдом аз ҷониби 

Асосгузори сулҳу ваҳдати миллӣ-Пешвои миллат, Президенти Ҷумҳурии Тоҷикистон, 

муҳтарам Эмомалӣ Раҳмон пешниҳод шудааст. Аслан ин ташаббус беназир аст, зеро он 

ҳамзамон ҳам Рӯзи байналмиллалӣ ва ҳам Соли байналмилалии ҳифзи пиряхҳоро эълон 

мекунад. Тавре дар Паёми худ 23 декабри соли 2022 зикр гардид, Пешвои миллат «хушнуд 

аст, ки Тоҷикистон дар арсаи байналмилалӣ ҳамчун ташаббускори фаъол дар ҳалли 

масъалаҳои обу иқлим эътироф мешавад. 14 декабри соли равон Маҷмаи Умумии Созмони 

Милали Муттаҳид бо пешниҳоди Тоҷикистон қатъномаеро қабул кард, ки соли 2025 “Соли 

байналмилалии ҳифзи пиряхҳо” ва 21 мартро “Рӯзи ҷаҳонии пиряхҳо” эълон кунад. 

Мо ҳама ифтихор дорем, ки ташаббуси панҷуми ҷаҳонии кишвари мо оид ба 

масъалаҳои об ва иқлим дар миқёси сайёра амалӣ мегардад. Қабули ин қатънома воқеан 

рӯйдоди муҳим ва таърихӣ дар миқёси ҷаҳонӣ буда, ба ҷомеаи ҷаҳонӣ имкон медиҳад, ки 

ҷиҳати ҳифзи манбаҳои бузурги оби нӯшокӣ чораҳои зарурии муштарак андешанд” [10]. 

Чунон ки Д.С. Раҳмон қайд менамояд “Пешвои миллат ба шарофати иқдомҳои ҷаҳонии 

худ тавонист халқу миллатҳои гуногунро барои ҳалли ин мушкилоти сайёра, ки бо мисоли 

пиряхҳои Тоҷикистон ёдовар шудем ва аз сӯи дигар намояндагӣ ва тарғиби арзишҳои 

фарҳанги экологии халқи соҳибихтиёри тоҷик дар сатҳи байналмилалӣ муттаҳид созад» [11]. 

Дар идома қайд мекунад, ки «ташаббусҳои глобалии Тоҷикистон оид ба масъалаҳои об, 

аз қабили Соли оби тоза (соли 2003), Даҳсолаи амал «Об барои ҳаёт» (солҳои 2005-2015), 

дипломатияи об ё ҳамкорӣ дар масъалаҳои об» (соли 2013) ва Даҳсолаи байналмилалии амал 

«Об барои рушди устувор, солҳои 2018-2028» далели равшани нуфузи пешвои халқи тоҷик 

мӯҳтарам Эмомали Рахмон ва аҳамияти масъалаҳои баррасишаванда» [11]. 

Воқеан, Ҳукумати Ҷумҳурии Тоҷикистон дар соҳаи таъмини амнияти экологӣ сиёсати 

фаъолро амалӣ менамояд. Аз ҷумла, солҳои охир дар кишвар як қатор стратегияҳо, 
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консепсияҳо ва барномаҳои соҳавӣ оид ба татбиқи сиёсати экологӣ, аз қабили «Консепсияи 

ҳифзи муҳити зист дар Ҷумҳурии Тоҷикистон», «Барномаи давлатии экологии Ҷумҳурии 

Тоҷикистон» таҳия ва қабул карда шуданд. Ҷумҳурии Тоҷикистон барои солҳои 2009-2019”, 

“Барномаи давлатии рушди маърифати экологӣ ва маърифати экологии аҳолии Ҷумҳурии 

Тоҷикистон барои давраи то соли 2020”.  

Тоҷикистон ҳамчун кишвари соҳибистиқлол ба 10 конвенсияи байналмилалӣ оид ба 

ҳифзи муҳити зист шомил шудааст. Яъне Тоҷикистон ҳамчун узви фаъоли созмонҳои 

минтақавӣ ва байналмилалӣ рисолати худро дар ҳалли мушкилоти ҷаҳонӣ иҷро мекунад. 

Сиёсати Ҳукумати кишвар дар ин самт, аз як тараф, ба эътидол овардани вазъи экологӣ дар 

сатҳи миллӣ нигаронида шуда бошад, аз тарафи дигар, самтҳои асосии ҳамкориҳои ҷаҳонии 

умумиҷаҳонӣ дар соҳаи муҳити зист махсусан масъалахои обу иклим муайян менамояд.  

Ҳамаи ин амалҳо ба таъмини амнияти экологӣ ҷанбаи муҳими ҳаёти давлати муосир 

нигаронида шудаанд. Масъалаҳои таъмини амнияти экологӣ маҷмӯи чорабиниҳоро дар бар 

мегирад, ки ба ҳифзи муҳити зист нигаронида шудаанд. Чунон ки Ю.Д. Сафонова, 

«Хусусияти асосии амнияти экологӣ на танҳо ҳифзи шаҳрвандон аз ҳолатҳои гуногуни 

экологӣ, аз қабили офатҳои табиӣ ё офати техногенӣ, балки аз таъсири омилҳои манфии 

ифлосшавии муҳити зист ба одамон низ мебошад». [12, с. 7-14]. Дар навбати худ Г.А. 

Тимофеев ва О.М. Орлинская қайд мекунанд, ки «Амнияти экологӣ ҷузъи амнияти миллӣ 

мебошад, ки ҳифзи манфиатҳои ҳаётан муҳими инсон, ҷомеа, давлат ва муҳити зистро аз 

таҳдидҳои воқеӣ ё эҳтимолии аз ҷониби омилҳои табиӣ ё антропогенӣ ба вуҷуд омада 

кафолат медиҳад» [13, с. 73]. 

Ҷумҳурии Тоҷикистон дар ин раванд мавқеи фаъолро ишғол намуда, дар сатҳи ҷаҳонӣ 

барои ҳалли бӯҳрони экологӣ ташаббусҳо нишон медиҳад. Асосгузори сулҳу ваҳдати миллӣ-

Пешвои миллат, Президенти Ҷумҳурии Тоҷикистон муҳтарам Эмомалӣ Раҳмон рӯзи 28 

декабри соли 2023 зимни Паёми худ ба парлумони кишвар як қатор мушкилоти экологиро 

зикр намуданд, ки талошҳои ҳарду ҷомеаи ҷаҳониро дар ҳалли онҳо ва давлатхои алохида 

бояд мутамарказ карда шаванд. 

Сарвари давлат аз ҷумла қайд кардан, ки «гармшавии ҳарорати сайёра ва оқибатҳои 

манфии он – нарасидани об, хушксолии бардавом ва дигар офатҳои табиӣ, аз ҷумла сардиҳои 

бесобиқаи зимистони соли гузашта, яъне рӯз аз рӯз бад шудани вазъи саломатии инсон ба 

паҳншавии бемориҳои сироятӣ мусоидат мекунад ва иммунитети беморро бо доруҳои 

мавҷуда зидди вируси чунин бемориҳо торафт мустаҳкам мекунад, илова бар он муҳит, ин 

боиси душвортар шудани таъминоти озуқаворӣ ва бо норасоии оби босифати нӯшокӣ дар 

бисёр кишварҳо ва минтақаҳои ҷаҳон мегардад.  

Аз ин рӯ, мардум маҷбуранд, ки барои ислоҳи вазъи номусоиди муҳити зист ва 

пешгирии харобшавии минбаъдаи он, пеш аз ҳама, бо роҳи хеле кам кардани партовҳои 

газҳои гулхонаӣ, ниҳолшинонӣ ва кабудизоркунӣ, истифодаи оқилонаи захираҳои об, яъне 

барои наҷот додани табиат ва инсоният». [10]. 

 Ҳамин тариқ, Пешвои миллат ба яке аз мушкилоти ҷаҳонии муосир – таъмини 

амнияти экологӣ қайд намуданд. Дар паём ба масъалаҳои асосии экологӣ, ки ҳалли онҳо 

сатҳи амнияти экологиро муайян мекунад, қайд карда шуд. 

Аз ҷумла, проблемаҳои зерин ба миён гузошта шуданд: якум, идоракунии партовҳои 

саноатӣ ва истеъмолӣ, аз ҷумла партовҳои коммуналӣ; дуюм, гузаштан ба технологияҳои аз 

ҷиҳати экологӣ тозатар дар соҳаҳои хоҷагии манзилию коммуналӣ, энергетика ва нақлиёт; 

сеюм, татбиқи технологияҳои беҳтарини мавҷуда ва риояи стандартҳои қатъии экологӣ дар 

саноат; чорум, андешидани чорахои кам кардани зарари ба муҳити зист расондаи корхонаҳои 

саноатӣ. Сарвари давлат ҳамчунин изҳор дошт, ки «ҳалли мушкилоти экологӣ вазифаи 

саноат ва илми мо, масъулияти ҳар яки мост». Вобаста ба ин, ба мақомоти ваколатдор оид ба 

таҳия ва пешниҳоди стандартҳои мукаммали экологӣ, инчунин қабул ва татбиқи барномаи 

мушаххаси давлатии кабудизоркунии кишвар барои давраи то соли 2040 супориш дода 

шуд[10].  
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Яъне, Сарвари давлат мушкилоти экологиро муайян намуда, барои ҳалли самараноки 

онҳо тадбирҳо пешниҳод менамояд. Дар байни ин тадбирҳо танзими ҳуқуқӣ аҳамияти 

аввалиндараҷа дорад, ки дар заминаи он сиёсати муосири давлатии экологӣ ташаккул ёфта, 

стандартҳои нави экологӣ таҳия карда мешаванд. 

Бо мавқеи Е.Н. Абабнина розӣ шудан лозим аст, ки ӯ қайд мекунад, ки “вазифаи илми 

хукукшиносӣ дар ҳалли проблемаҳои экологӣ аз такмил додани танзими ҳуқуқии 

муносибатҳои экологӣ ва махсусан муносибатҳо дар соҳаи таъмини ҳуқуқии амнияти 

экологӣ иборат аст. Маҳз, сохтани системаи ба ҳам мухолифи қонунгузорӣ, меъёрӣ-

методологии таъмини амнияти экологӣ”. [1, с.261]. 

Таъмини амнияти экологӣ бо ҳифзи ҳуқуқу озодиҳои инсон зич алоқаманд аст. Давлат 

вазифадор аст, ки на танҳо шаҳрвандонро аз таҳдидҳои экологӣ ҳифз намояд, балки шароит 

фароҳам оварад, ки дар он ҳар кас ҳуқуқи худро ба муҳити зисти мусоид, дастрасӣ ба 

иттилооти экологӣ ва иштирок дар идоракунии муҳити зист амалӣ намояд. Танҳо чунин 

муносибати комплексӣ инкишофи мутаносиби ҷамъият ва ҳифзи муҳити зисти наслҳои 

ояндаро таъмин мекунад. 

Дар баробари ин, нақши давлат дар таъмин ва ҳифзи ҳуқуқи инсон дар соҳаи амнияти 

экологӣ дар ҷанбаҳои зерин зуҳур меёбад: 

 Танзими қонунгузорӣ: қабули қонунҳое, ки ҳуқуқу ӯҳдадориҳои шаҳрвандон, 

ташкилотҳо ва мақомотро дар соҳаи ҳифзи муҳити зист равшан муқаррар мекунанд. 

 Санҷиш ва назорат: таъсис ва нигоҳдории системаи самарабахши мониторинги 

муҳити зист, пешгирӣ ва муҷозоти қонуншикании экологӣ. 

 Маърифат ва иттилоот: баланд бардоштани маданияти экологии аҳолӣ, паҳн намудани 

дониш дар бораи ҳуқуқ ва ӯҳдадориҳо дар соҳаи ҳифзи муҳити зист. 

Ҳамкории байналмилалӣ: иштирок дар ташаббусҳои байналмилалии экологӣ ва 

тасвиби созишномаҳое, ки ба ҳифзи муҳити зисти ҷаҳонӣ нигаронида шудаанд. 

Ҳамин тариқ, таъмин ва ҳифзи ҳуқуқу озодиҳои инсон ва шаҳрванд дар заминаи 

амнияти экологӣ ҷанбаи асосии сиёсати ҳуқуқии муосир ва рушди устувор мебошад. Ин 

бархӯрд ба эътирофи он асос ёфтааст, ки амнияти экологӣ бевосита ба татбиқ ва ҳифзи 

ҳуқуқҳои асосии инсон, аз қабили ҳуқуқ ба ҳаёт, саломатӣ, муҳити солим ва дастрасӣ ба 

иттилоот алоқаманд аст; 

Истиқлолияти давлатӣ дар заминаи таъмини амнияти экологӣ ин қобилияти давлат 

барои мустақилона ташаккул додан ва амалӣ намудани сиёсатест, ки ба ҳифзи муҳити зист, 

истифодаи оқилонаи захираҳои табиӣ ва пешгирии таҳдидҳои экологӣ нигаронида шуда, дар 

баробари масъулият дар назди аҳолӣ ва ҷомеаи ҷаҳонӣ мебошад. Ҷанбаҳои асосии 

соҳибихтиёрии давлат дар таъмини амнияти экологӣ: 

1. Бехатарии экологӣ ҳамчун ҷузъи амнияти миллӣ - амнияти экологӣ ҷузъи амнияти 

миллӣ мебошад, зеро он ба рушди устувор, саломатии аҳолӣ ва суботи иқтисодии давлат 

бевосита таъсир мерасонад. Давлат вазифадор аст, ки сарватҳои табиии худро аз камшавӣ, 

ифлосшавӣ ва нобудшавӣ ҳифз намояд, зеро онҳо асоси некӯаҳволии иқтисодӣ ва манбаи 

неруи стратегӣ мебошанд. 

2. Танзими қонунгузорӣ дар доираи соҳибихтиёрӣ – давлат ҳуқуқи истисноии таҳия ва 

татбиқи қонунгузории танзимкунандаи муносибатҳои муҳити зист, аз ҷумла ҳифзи муҳити 

зист, идоракунии захираҳои табиӣ ва пешгирии таҳдиди экологиро дорад. Истиқлолият ба 

давлат имкон медиҳад, ки стандартҳои амнияти экологии худро ҷорӣ кунад, аз ҷумла 

назорати партовҳои саноатӣ, идоракунии партовҳо ва ҳифзи гуногунии биологӣ. 

3. Иштирок дар ҳамкориҳои байналмилалӣ – дар заминаи мушкилоти глобалии 

экологӣ, аз қабили тағйирёбии иқлим, ифлосшавии фаромарзӣ ва аз даст додани гуногунии 

биологӣ соҳибихтиёрии давлат тавассути иштирок дар созишномаҳо ва конвенсияҳои 

байналмилалӣ (масалан, Созишномаи Париж, Конвенсияи Орхус) амалӣ мегардад. Давлати 

соҳибихтиёр ҳуқуқи қабул ё рад кардани ӯҳдадориҳои байналмилалиро дар асоси 

манфиатҳои миллии худ нигоҳ медорад, вале барои риояи онҳо ҳангоми тасвиб масъул аст. 
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4. Назорат аз болои сарватҳои табиӣ — соҳибихтиёрии давлатӣ ҳуқуқи пурраи назорат

кардани сарватҳои табии он, хоҳ канданиҳои фоиданок, хоҳ ҷангал, захираҳои об ё заминро 

дар бар мегирад. Давлат бояд истифодаи оқилона ва устувори захираҳоро таъмин намояд, аз 

истифодаи беиҷозати онҳо пешгирӣ кунад ва аз дахолати ғайриқонунии шахсони сеюм 

муҳофизат кунад. 

5. Муқовимат ба таҳдидҳои экологии фаромарзӣ – соҳибихтиёрӣ ҳифзи қаламрави

давлатро аз ифлосшавии фаромарзӣ, ки метавонад бо фаъолияти кишварҳои ҳамсоя ё 

корпоратсияҳои байналмилалӣ ба вуҷуд ояд, дар назар дорад. Давлат ҳуқуқ дорад рафъи 

зарари экологиро тавассути судҳои байналмилалӣ ё гуфтушуниди дутарафа талаб намояд. 

6. Дипломатияи экологӣ ва ҳифзи манфиатҳои миллӣ – давлат барои ҳифзи манфиатҳои

худ дар арсаи байналмилалӣ аз дипломатияи экологӣ истифода мебарад. Ин тарғибот бурдан 

барои стандартҳои мусоиди экологӣ, ҷалби сармоягузорӣ ба лоиҳаҳои экологӣ ва дастгирии 

иқтисоди миллӣ дар шароити маҳдудиятҳои ҷаҳонии экологиро дар бар мегирад. Дар айни 

замон вай дар кабули қарорҳои вобаста ба проблемаҳои дохилии экологи мустақилиятро 

нигоҳ медорад. 

Аммо сарфи назар аз принсипи соҳибихтиёрии давлат, давлатҳо маҷбуранд 

стандартҳои байналмилалии экологиро ба инобат гиранд, махсусан дар шароити ҷаҳонишавӣ 

ва вобастагӣ. Ин дар зарурати ба инобат гирифтани ҳуқуқи байналмилали ҳангоми таҳияи 

қонунгузории ватанӣ, риояи уҳдадориҳои аз рӯи созишномаҳои байналхалқии экологӣ ва ба 

назар гирифтани сиёсати экологии ташкилотҳои байналмилали зоҳир мегардад. 

Ҳамин тариқ, соҳибихтиёрии давлат дар заминаи таъмини амнияти экологӣ тавозуни 

байни истиқлолият дар ҳалли масъалаҳои дохилии экологӣ ва масъулият дар назди ҷомеаи 

ҷаҳонӣ мебошад. Истифодаи самараноки соҳибихтиёрӣ ба давлат имкон медиҳад, ки 

сарватҳои табиии худро ҳифз кунад, ҳуқуқҳои экологии шаҳрвандонро таъмин намояд ва дар 

муборизаи глобалӣ дар соҳаи экологӣ саҳм гузорад. 

Муаллифони дастури таълимӣ «Ҳуқуқи экологӣ» дар навбати худ қайд мекунанд, ки 

“бехатарии экологӣ ҳамчун маҷмӯи муносибатҳои муосири иҷтимоию иқтисодӣ дарк карда 

мешавад, ки вазъи устувори дорои хусусияти глобалиро ифода мекунад, системахое, ки 

унсурхои ба хам алокаманд доранд, ки ягонагии мураккаби сиёсию ҳуқуқии давлатҳои 

гуногунро дарбар мегирад”[14, с. 369]. 

 Дар асоси ин, онҳо ба мафҳуми «бехатарии экологӣ» чунин унсурҳоро ба мисли 

танзими ҳуқуқӣ, кафолатҳои ташкилӣ ва моддии ҳифзи муҳити зист аз ҷониби давлат аз 

таъсири манфии антропогенӣ ба табиат дохил мекунанд [14, с. 369].  

А.Р. Махмутов масъалаҳои амнияти экологиро таҳқиқ намуда, онро аз призмаи ҳуқуқи 

инсон ба муҳити мусоид шарҳ дода, онро ҳамчун «муҳимтарин ҳолати амнияти манфиатҳои 

ҳаётии экологии инсон, пеш аз ҳама ҳуқуқи ӯ ба табиати пок, солим, ҳифзшаванда, мусоид 

муайян менамояд, муҳити табиии ҳаёт, ки ҳангоми ноил шудан ба ҳамзистии мутавозини 

муҳити зист ва фаъолияти иқтисодии инсон 55 ба вуҷуд меояд, вақте ки сатҳи фишор ба 

муҳити зист аз қобилияти худшифоии он зиёд набошад.  

Мафҳуми бехатарии экологӣ ҳам системаи танзим ва ҳам системаи идоракуниро дар 

бар мегирад, ки ба мо имкон медиҳад, ки пешгӯии дақиқро бидонем ва мушкилоти экологиро 

пешгирӣ кунем ва дар ҳолати ҳодисаҳои фавқулодда оқибаташро бартараф намоем» [2, с. 

207]. Дар асоси равишҳои илмии мавҷуда оид ба муайян кардани мафҳуми «бехатарии 

экологӣ» ду хулосаи асосиро баровардан мумкин аст. Аввалан, амнияти экологӣ ҷузъи 

ҷудонашаванда ва системасозандаи амнияти миллӣ мебошад. Тавре ки маълум аст, амнияти 

миллӣ аз ҷузъҳои гуногун, аз қабили амнияти сиёсӣ, иқтисодӣ, низомӣ ва ғайра ташаккул 

меёбад. Ҳамзамон, амнияти экологӣ дар ин системаи унсурҳои таркибии амнияти миллӣ 

ҳамчун пайванди пайвасткунанда баромад мекунад. 

Дар ин замина бо мавқеъи баёнкардаи А.Манлай розӣ шудан лозим аст, ки «қисмати 

экологии ҳар яке аз ин намудҳои амният аслиест, ки онҳоро метавонад ба системаи амнияти 

миллӣ муттаҳид созад ва ба дарёфти мувозинати оптималии онҳо дар ин система мусоидат 

намояд. Дар марҳилаи имрӯза дар мавриди рисолае, ки ҳар як ҷанбаи амнияти миллӣ, хоҳ 
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иқтисодӣ, хоҳ технологӣ ва хоҳ мудофиавӣ, дар ҳолати номувофиқ будани муҳити зист 

барои ҳаёт ва фаъолияти инсон маънии худро гум мекунад, дигар шубҳае нест. Аз ин рӯ, 

амнияти экологиро бояд ҳамчун қодир ба муттаҳидсозии ҷомеа ва аз ҷониби дигар ҳаракати 

такмил додани он донист» [9, с. 63-64].  Сониян, мафҳуми амнияти экологӣ хусусияти 

эҳтиётӣ дорад, яъне фароҳам овардани механизму шароитҳоеро пешбинӣ менамояд, ки ба 

пешгирии оқибатҳои манфии фаъолияти инсон ба муҳити зист, ки метавонад боиси бад 

шудани вазъи экологӣ гардад ва эҳтимолияти таҳдиди мустақим ба ҳаёт ва саломатии 

шаҳрвандони давлат гардад. Ҳамин тариқ, механизми таъмини амнияти экологӣ доираи 

васеи амалҳоро дар бар мегирад, ки дар онҳо давлат бояд нақши муҳим бозад. Яке аз 

ҷанбаҳои асосии таъмини амнияти экологӣ ташаккули сиёсати дақиқи экологии давлат 

мебошад, ки бояд дар қонунгузории кишвар инъикос ёбад. Хусусияти асосии қонунгузории 

амалкунандаи Тоҷикистон дар ин масъала дар он аст, ки Конститутсияи кишвар ҷанбаҳои 

асосиро дар бар мегирад, ки дар асоси онҳо сиёсати давлатӣ дар масъалаҳои ҳифзи муҳити 

зист ташаккул меёбад. (Моддаи 44). Танзими минбаъдаи масъалаҳои бехатарии экологӣ дар 

қонунгузории экологии кишвар амалӣ карда мешавад, ки он бо мавҷудияти доираи хеле 

васеи қонунҳои танзимкунандаи муносибатҳои таъмини амнияти экологӣ ва ташаккули 

заминаи ҳуқуқии фаъолияти субъектҳои гуногун дар соҳаи ҳифзи муҳити зист бехатарии 

экологӣ тавсиф мешавад. Таҳлили қонунгузории амалкунандаи экологӣ нишон медиҳад, ки 

он ба ҳалли ду масъалаи муҳим вобаста ба амнияти экологӣ нигаронида шудааст. Аввалан, 

амнияти экологӣ ҳамчун шарти ҳифзи манфиатҳои ҳаётан муҳими давлат, ҷомеа ва шахс аз 

намудҳои гуногуни хатарҳое, ки бо таъсири табиӣ ва антропогенӣ ба онҳо алоқаманданд, 

баромад мекунад. Дуюм, амнияти экологӣ ҳамчун маҷмӯи тадбирҳои пешгирикунанда 

муайян карда мешавад, ки ба пешгирии офатҳои экологӣ ва таъсири манфии одамон ба 

табиат нигаронида шудаанд. 

Барои ҷамъбасти гуфтаҳои боло бояд гуфт, ки дар Ҷумҳурии Тоҷикистон ба масъалаи 

таъмини амнияти экологӣ таваҷҷӯҳи зиёд зоҳир карда мешавад. Ин далелро мавҷудияти 

сиёсати аниқ тартиб додашудаи давлатӣ, ки дар қонунгузории амалкунандаи мамлакат ифода 

ёфтааст, тасдиқ мекунад. Дар баробари ин, таъмини воқеии амнияти экологӣ низ ба худи 

шахс вобаста аст, ки бояд дарк намояд, ки ҳолати муҳити табии аксар вақт аз амалҳои ӯ 

вобаста аст. 
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БЕХАТАРИИ ЭКОЛОГӢ ҲАМЧУН ОМИЛИ АСОСИИ 

УСТУВОРИИ ДАВЛАТ 

Дар мақола ҷанбаҳои асосии таъмини амнияти экологӣ дар Ҷумҳурии Тоҷикистон 

баррасӣ шуда, ба ташаккули сиёсати давлатии экологӣ ҳамчун воситаи муҳимтарини рушди 

устувор диққат дода мешавад. Муаллиф нақши Асосгузори сулҳу ваҳдати миллӣ-Пешвои 

миллат, Президенти Ҷумҳурии Тоҷикистон муҳтарам Эмомалӣ Раҳмонро дар ҳалли 

мушкилоти ҷаҳонии экологӣ мавриди таҳлил қарор додааст. Бо ташаббусҳои Пешвои миллат 

дар арсаи байналмилалӣ, ки ба ҳифзи захираҳои об ва пешгирии тағирёбии иқлим 

нигаронида шудаанд, таваҷҷӯҳи хоса зоҳир мешавад. Таҳқиқот аҳамияти равиши ҳамгироӣ 

ба сиёсати экологиро, ки талошҳои миллӣ ва ҷаҳониро барои ноил шудан ба ояндаи устувор 

муттаҳид мекунад, таъкид мекунад. 

Калидвожаҳо: Президенти Ҷумҳурии Тоҷикистон, амнияти экологӣ, қонунгузории 

экологӣ, ҳифзи ҳуқуқҳои экологии инсон 

ЭКОЛОГИЧЕСКАЯ БЕЗОПАСНОСТЬ КАК ОСНОВНОЙ 

ФАКТОР СТАБИЛЬНОСТИ ГОСУДАРСТВА 

В статье рассматриваются ключевые аспекты обеспечения экологической безопасности 

в Республике Таджикистан, акцептируется внимание на формировании государственной 

экологической политики как важнейшего инструмента устойчивого развития. Автор 

анализируют роль Основателя мира и национального единства, Лидера нации, Президента 

Республики Таджикистан Эмомали Рахмона в решении актуальных мировых экологических 

проблем. Особое внимание уделяется его инициативам на международной арене, 

направленным на охрану водных ресурсов и предотвращение климатических изменений. 

Подчёркивается значимость комплексного подхода к экологической политике, 

объединяющего национальные и глобальные усилия для достижения устойчивого будущего. 

 Ключевые слова: Президент Республики Таджикистан, экологическая безопасность, 

экологическое законодательство, защита экологических прав человека  

ENVIRONMENTAL SECURITY AS THE MAIN FACTOR OF 

STATE STABILITY 

The article considers key aspects of ensuring environmental security in the Republic of 

Tajikistan, focuses on the formation of the state environmental policy as the most important tool for 

sustainable development. The author analyzes the role of the Founder of Peace and National Unity, 

Leader of the Nation, President of the Republic of Tajikistan Emomali Rahmon in solving urgent 

world environmental problems. Particular attention is paid to his initiatives in the international 

arena aimed at protecting water resources and preventing climate change. The importance of an 

https://tajsohtmon.tj/ru/news_ru/16761
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integrated approach to environmental policy that combines national and global efforts to achieve a 

sustainable future is emphasized. 

Keywords: President of the Republic of Tajikistan, environmental security, environmental 

legislation, protection of environmental human rights 
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ТДУ 342.722(575.3) 

ДАФТАРЧАИ МЕҲНАТӢ ҲАМЧУН КАФИЛИ ТАЪМИНИ 

ҲУҚУҚҲОИ КОНСТИТУТСИОНИИ ИНСОН БА МЕҲНАТ 

Мирзозода Ш. М. 

Донишгоҳи давлатии омӯзгории Тоҷикистон ба номи С. Айнӣ 

Қонунгузории меҳнат, ки муносибатҳои меҳнатӣ ва дигар муносибатҳои бевосита ба 

онҳо алоқаманд, шарикии иҷтимоӣ ва бехатарию ҳифзи меҳнатро байни корманд ва 

корфармо ба танзим дароварда, барои ҳифзи ҳуқуқу озодиҳои тарафҳои муносибатҳои 

меҳнатӣ, муқаррар намудани кафолату имтиёзҳои камтарини ҳуқуқ ва озодиҳо дар соҳаи 

меҳнат равона карда шудааст. Таъминоти ҳуқуқии муносибатҳои меҳнатӣ бевосита бо 

Кодекси меҳнати Ҷумҳурии Тоҷикистон, инчунин дигар санадҳои меъёрии ҳуқуқие, ки 

дарбаргирандаи меъёри ҳуқуқи меҳнат мебошанд, ба танзим дароварда мешаванд. 

Мавҷудияту мутобиқати қонунгузории меҳнат барои муқаррар намудани кафолатҳои 

давлатии ҳуқуқ ва озодиҳои кормандон ва корфармоён, фароҳам овардани шароити мусоиди 

кор ва муҳофизат аз бекорӣ, ҳимояи ҳуқуқ ва манфиатҳои қонунии онҳо зарур аст. Барои 

амалӣ намудани самтҳои ин фаъолият назорати саривақтии риояи қонунгузории меҳнат ва 

дигар санадҳои меъёрии ҳуқуқии дорои меъёрҳои ҳуқуқи меҳнат зарур аст. 

Дар баробар ин, мушкилоти қонунгузории Ҷумҳурии Тоҷикистон оид ба меҳнат дар 

самти пешбурди дафтарчаҳои меҳнатӣ ба назар мерасад, ки метавонад ҳуқуқу манфиатҳои 

кормандон ва корфармоёнро халалдор намояд. Зеро ки қонун ин меъёри шахшуда, яъне 

догма нест, бо пайдо шудани муносибатҳои нави ҷамъиятӣ, дигар шудани муносибатҳои 

ҷамъиятӣ таъғйир меёбанд ва аз нав қабул мешавад.  

Кодекси меҳнати Ҷумҳурии Тоҷикистон яке аз сарчашмаҳои асосии танзимкунандаи 

муносибатҳои меҳнатӣ, аз ҷумла дар самти дафтарчаҳои меҳнатӣ ба шумор рафта, бо 

Конститутсияи Ҷумҳурии Тоҷикистон асос ёфта, асосҳои сиёсати давлатиро дар соҳаи 

меҳнат муқаррар мекунад ва ба таъмини риояи манфиатҳои қонунии онҳо ва давлат равона 

шудааст. Кодекси меҳнати Ҷумҳурии Тоҷикистон аввалин маротиба дар давраи истиқлоли 

давлатӣ 15-уми майи соли 1997 [1] қабул гардида, то санаи 23-юми июли соли 2016, яъне то 

дар таҳрири нав қабул шудани Кодекси нави меҳнати Ҷумҳурии Тоҷикистон [2] амал намуд. 

Бо пайдо шудани муносибати нави ҷамъиятӣ зарурати дар таҳрири нав қабул намудани 

Кодекси меҳнати Ҷумҳурии Тоҷикистон ба вуҷуд омад. Ҳадафи асосии дар таҳрири нав 

қабул намудани Кодекси меҳнати Ҷумҳурии Тоҷикистон ин бартараф намудани хатогию 

нофаҳмиҳо, ислоҳи меъёрҳои ба ҳам мухолифи қонунгузорӣ ва ба низом даровардани 

муносибатҳои танзимнашуда дар соҳаи меҳнат, аз ҷумла дар самти мушаххаснамоии 

ҳуҷҷатҳое, ки собиқаи меҳнатиии кормандонро муайянкунанда [3] мебошад.  

Дар таҳрири нав қабул шудани Кодекси меҳнати Ҷумҳурии Тоҷикистон яке аз 

масъалаҳоеро, ки ба таври васеъ ва фаррохтар ба танзим даровард, ин муқаррар намудани 

меъёр оид ба муайян намудани ҳуҷҷатҳое, ки собиқаи меҳнатии кормандро тасдиқ мекунад, 

ба ҳисоб меравад. 

Таҷрибаи чандинсолаи ҳуҷҷатгузории муносибатҳои меҳнатӣ аҳамияти дафтарчаи 

меҳнатиро тасдиқ мекунад, ки он як қатор вазифаҳои муҳимро иҷро мекунад. 

Аввалан, дафтарчаи меҳнатӣ далели фаъолияти меҳнатӣ ва собиқаи воқеии кории 

корманд мебошад. Бо вуҷуди он ки маълумот дар бораи собиқаи корӣ аллакай шахсӣ 

гардонида шуда, дар пойгоҳи маълумоти нигоҳ дошта мешавад, ин ҳуҷҷат ҳамчун воситаи 

муҳими тасдиқи таҷрибаи кор дар ташкилотҳои муайян ва мансабҳои мушаххас, ки дар 

резюме ва дигар ҳуҷҷатҳо инъикос ёфтааст, боқӣ мемонад. 

Дуввум, дафтарчаи меҳнатӣ маълумоти арзишмандро барои таҳлил дар марҳилаи 

интихоб намудани кормандон пешниҳод мекунад. Дар он маълумот дар бораи таҳсилот, 

сатҳи тахассус, ҷойҳои пешинаи кор ва ҷоизаву мукофотҳо нишон дода шудааст. Ин ҳуҷҷат 

ба корфармо кӯмак мекунад, ки басомади иваз кардани ҷойҳои корӣ, давомнокии 
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танаффусҳои меҳнатӣ, садоқати корманд ба корфармо ва ё соҳаи касбиро арзёбӣ кунад, 

инчунин рушди касб, мавҷудияти мукофотҳо ва сабабҳои аз кор рафтанро таҳлил намояд. 

Севвум, дафтарчаи меҳнатӣ ба корманд имконият медиҳад, ки ҳуқуқҳои худро ҳимоят 

намояд. Дар ҳолате ки корманд барканории худро ғайриқонунӣ меҳисобад, ин ҳуҷҷат 

метавонад дар додгоҳ ҳамчун далел барои барқарор кардани ҳуқуқҳои меҳнатии ӯ истифода 

шавад. 

Меъёри мазкур дар баробари дафтарчаи меҳнатӣ, инчунин номгӯйи ҳуҷҷатҳои дигарро 

пешбинӣ намуд, ки собиқаи меҳнатии кормандро муайян менамоянд, ки аз инҳо иборатанд: 

- шартномаи меҳнатӣ; 

- иқтибос аз санади корфармо, ки ба вуҷуд омадан ва қатъ гардидани муносибатҳои 

меҳнатиро бо сабаби бастан ва қатъ намудани шартномаи меҳнатӣ тасдиқ менамояд; 

- иқтибос аз китоби пардохти музди меҳнати кормандон (ведомост); 

- рӯйхати хизматӣ (номгӯйи маълумотҳо дар хусуси кор, фаъолияти меҳнатии 

корманд), ки аз тарафи корфармо имзо шуда, бо муҳри ташкилот ё ба тариқи нотариалӣ 

тасдиқ карда шудааст; 

- маълумотномаи мақомоти ваколатдори давлатӣ дар хусуси супоридани андухти 

нафақавӣ; 

- маълумотномаи мақомоти ваколатдори давлатӣ дар хусуси пардохти саҳмҳои ҳатмии 

суғуртаи иҷтимоӣ; 

- маълумотномаи бойгонӣ дар хусуси фаъолияти меҳнатии корманд [2]. 

Дар баробари ҳуҷҷатҳое, ки собиқаи кории кормандро тасдиқ менамояд, дафтарчаи 

меҳнатӣ ҳамчун ҳуҷҷати асосӣ ба ҳисоб рафта, дар ин радиф ҷойи махсусро ишғол менамояд. 

   Дафтарчаи меҳнатӣ- ин ҳуҷҷати дорои маълумот дар бораи фаъолияти меҳнатии 

корманд мебошад. Тибқи қонунгузории меҳнат корфармо вазифадор аст, ки тибқи тартиб дар 

дафтарчаи меҳнатии корманд доир ба фаъолияти меҳнатии ӯ сабтҳо ворид намояд. Чӣ тавре 

таҷриба нишон медиҳад, дафтарчаи меҳнатӣ воситаи самарабахши ҳифзи ҳуқуқи кормандон 

мебошад. Бекор кардани дафтарчаи меҳнатӣ боиси мураккаб гаштани коргузорӣ ва паст 

гардидани кафолатҳои иҷтимоии кормандон гашта, дар натиҷа оқибатҳои номусоиди 

ҳуқуқиро ба миён меорад. Дафтарчаи меҳнатии намунааш муқарраргардида ва дигар 

ҳуҷҷатҳо оид ба муайян кардани собиқаи кории корманд ҳуҷҷатҳои асосии фаъолияти 

меҳнатӣ буда, собиқаи меҳнатии кормандро тасдиқ менамоянд. Дафтарчаи меҳнатӣ ҳуҷҷати 

асосии фаъолияти меҳнатӣ ва таҷрибаи кории корманд мебошад, ки дар он маълумот дар 

бораи кори иҷрошуда, асосҳои пеш аз муҳлат катъ кардани шартномаи меҳнатӣ, инчунин 

мукофотҳо барои муваффақиятҳои меҳнатӣ дарҷ карда мешавад. Корфармо вазифадор аст 

барои ҳар як корманд, ба истиснои кормандони дар ду (якчанд) ҷой коркунанда дафтарчаи 

меҳнатӣ кушояд. Дафтарчаи меҳнатӣ аз ҷониби корфармо нигоҳ дошта мешавад ва он 

метавонад ба корманд танҳо дар сурати аз кор озод шуданаш дода шавад, дар ҳолатҳои дигар 

ӯ ҳуқуқ дорад нусхаи тасдиқкардаи корфарморо гирад. Мутобиқи банди 39-и “Тартиби 

корбурди дафтарчаи меҳнатии кормандон” [4], ки бо қарори Ҳукумати Ҷумҳурии 

Тоҷикистон аз 12 апрели сои 1999, №154 тасдиқ шудааст, дар вақти додани дафтарчаи 

меҳнатӣ корфармо аз корманд қимати дафтарчаи меҳнатиро ва варақаи замимаро меситонад. 

Дар сурати нодуруст пур кардани дафтарчаи меҳнатӣ ва ё варақаи замимаи он, инчунин дар 

мавриди вайрон шудани бланкҳо дар натиҷаи ҳифзи ноэҳтиёткорона, қимати бланкаҳои 

вайроншуда аз тарафи корхона, муассиса ва ташкилот пардохт карда мешавад. Дар сурати 

гум кардани дафтарчаи меҳнатии корманд аз тарафи корхона ба соҳиби он нусхаи дуюми 

дафтарчаи навро бидуни ситонидани қимати он медиҳад. 

Олими рус И.А. Филипова [5] дар мақолаи худ, овардааст, ки “Парлумони Федератсияи 

Россия пешниҳод доранд, ки дафтарчаи меҳнатӣ боқимондаи замони шӯравӣ аст, ки 

муносибатҳои байни корманд ва корфарморо печидатар мекунад. Барои тасдиқи мавқеъи худ 

далелҳои зеринро дар бораи бекор кардани дафтарчаи меҳнатӣ пешниҳод карданд: 
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- воситаи самарабахши ҳифзи ҳуқуқи корманд шартномаи меҳнатӣ мебошад, ки 

корманд ва корфармо вазифадоранд байни худ банданд, дар он тамоми шароит барои 

муносибатҳои меҳнатии оянда ифода ёфтааст; 

- дафтарчаи меҳнатӣ, ки дар замони коммунизми ҷангӣ пайдо шудааст, осори гузашта 

аст, дар ягон мамлакати мутамаддин чунин воситаи танзими муносибатҳои меҳнатӣ ҷой 

надорад; 

- дафтарчаи меҳнатӣ ҳамчун як воситаи назорат аз болои шахс ва фишор ба ӯ бинобар 

имкони аз кор озод кардан «тибқи моддаи дахлдор» ва монеаҳои минбаъда дар фаъолияти ӯ 

таъсис дода шудаанд; 

- ҳамчун ҳуҷҷате, ки дар бораи собиқаи кории корманд шаҳодат медиҳад, маънои худро 

гум кардааст, зеро тамоми маълумот дар бораи собиқаи корӣ имрӯз инфиродӣ ва дар махзани 

хазинаи нафақаи Федератсияи Русия, ки қисми он мебошад, нигоҳ дошта мешавад.  

Дафтарчаи меҳнатӣ ҳуҷҷати шахсиест, ки мавҷудияти он барои ҳар як корманд 

ҳатмист. Он на танҳо собиқаи кории шахсро ҳангоми баромадан ба нафақа тасдиқ мекунад, 

балки мавҷудияти собиқаи кории кормандро дар вазифаҳои муайян дар корхонаю 

ташкилотҳо новобаста аз шакли моликият, аз рӯи ихтисоси муайян нишон медиҳад ва 

тамоми собиқаи корӣ, инчунин мувафақитҳои кормандро, ки ба қадршиносӣ ва 

сарфарозгардонӣ ба ордену медалҳо ва унвонҳои фахрӣ сарфароз гардидааст, тасдиқ 

мекунад.  

Ҳамчунин, маълумот аз дафтарчаи меҳнатӣ барои ҳисоб ва пардохти маблағи давраи 

корношоямии корманд низ муҳим аст. Аз ҷумла, ҳангоми пешниҳоди варақаи корношоямӣ 

бо собиқаи умумии баробар ба ҳашт сол ва ё зиёда аз он ба андозаи 75%-и музди меҳнат ва 

бо собиқаи аз ҳашт сол кам ба андозаи 65%-и музди меҳнат пардохт карда мешавад [6]. 

Илова бар ин, корфармо уҳдадор аст ба ҳамаи кормандоне, ки дар ташкилот зиёда аз 5 рӯз 

кор кардаанд дафтарчаи меҳнатӣ кушояд (моддаи 52 Кодекси меҳнати Ҷумҳурии 

Тоҷикистон) [2] 

Ҳамчунин, мавҷудияти дафтарчаи меҳнатӣ ҷиҳати танзими сарбории воқеии кормандон 

ва роҳ надодани онҳо ба амалҳои ғайриқонунӣ ба хадамоти кадрии ташкилоту корхона 

мусоидат менамояд. Мутобиқи қисми 2 моддаи 13 Қонуни Ҷумҳурии Тоҷикистон “Дар бораи 

ҳифзи маълумоти шахсӣ” аз 3 августи соли 2018, №1537 “шахсоне, ки ба онҳо маълумоти 

шахсии дорои дастрасии маҳдуд дар робита бо эҳтиёҷоти касбӣ, хизматӣ, инчунин 

муносибатҳои меҳнатӣ маълум гардидааст, уҳдадоранд махфияти онро таъмин намоянд) [7]. 

Илова бар ин, баҳри татбиқи дурусти қарори Ҳукумати Ҷумҳурии Тоҷикистон аз 27 апрели 

соли 2018, №197 “Дар бораи Номгӯйи соҳаҳо, истеҳсолот, кор, касб ва вазифаҳо (мансабҳо), 

шароити пешниҳод ва давомнокии рухсатӣ барои собиқаи кории давомнок” [8], ҷиҳати 

муайян кардани давомнокии рухсатии барои собиқаи кории корманд дар як соҳа ё як 

ташкилот, дафтарчаи меҳнатӣ ҳамчун асоси ҳуқуқӣ баромад мекунад.  

Бо дар назардошти нуқтаҳои зикршуда, ҳамчун хулоса пешниҳод менамоем, ки 

новобаста аз таъғйиру иловаҳое, ки ба “Тартиби пешбурди дафтарчаҳои меҳнатӣ” (қарори 

Ҳукумати Ҷумҳурии Тоҷикистон аз 12 апрели соли 1999, №154) бо қарорҳои Ҳукумати 

Ҷумҳурии Тоҷикистон аз 31 августи соли 2004, №368, аз 2 ноябри соли 2011, №566, аз 31 

декабри соли 2014, №794 ва аз 17 марти соли 2017, №135 ворид шудааст, бо пайдо шудани 

муносибатҳои нави ҷамъиятӣ ва ба талаботи қонун мутобиқ намудани он, ба қарори мазкур 

таъғйиру иловаҳои зерин ворид карда шаванд:  

1. Ба сархати 3, банди “а” қисми II-и қарори мазкур таъғйиру иловаҳо ворид карда

шуда, ибораи “забонҳои тоҷикӣ ва русӣ” ба ибораи “забони тоҷикӣ” иваз карда шавад. Чунки 

дар сархати 1 моддаи 16-и Қонуни Ҷумҳурии Тоҷикистон “Дар бораи забони давлатии 

Ҷумҳурии Тоҷикистон” оварда шудааст, ки коргузории ташкилотҳое, ки дар ҳудуди 

Ҷумҳурии Тоҷикистон фаъолият мекунанд, ба забони давлатӣ сурат мегирад [9]. 

2.Дар сархати 3, банди “а” кисми II-и қарори мазкур ибораи “на дертар аз панҷ рӯзи ба

кор қабул шуданаш” ба ибораи “ки дар ташкилот зиёда аз 5 рӯз кор кардаанд” иваз карда 

шавад. Чунки дар қисми 3 моддаи 52-и Кодекси меҳнати Ҷумҳурии Тоҷикистон оварда 
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шудааст, ки корфармо уҳдадор аст ба ҳамаи кормандоне, ки дар ташкилот зиёда аз 5 рӯзи 

корӣ кор кардаанд, дафтарчаи меҳнатӣ кушояд [2]. 

3.Дар сархатҳои 8, 10, 11, 21, 25 кисми II-и қарори мазкур калимаи “фармон” ба 

калимаи “фармоиш” иваз карда шавад. Зеро ки дар банди 146-и “Дастурамали намунавии 

коргузорӣ дар мақомоти давлатӣ, муассиса, корхона ва дигар ташкилотҳои Ҷумҳурии 

Тоҷикистон”, ки бо қарори Ҳукумати Ҷумҳурии Тоҷикистон аз 28 июли соли 2017, №358 

тасдиқ шудааст, қайд шудааст, ки ҳуҷҷатҳо дар парвандаҳои шахсӣ бо тартиби зерин ҷойгир 

карда мешаванд: нусхаи фармоишҳо оид ба таъйинот, аз ҷое ба ҷое гузаронидан, озод кардан 

ва ғайра [10]. 

4.Дар сархатҳои 17, банди “в” қисми II-и қарори мазкур калимаи “аспирантура” ба 

калимаҳои “магистратура дар шакли рӯзона, докторантура аз рӯйи ихтисос” иваз карда 

шавад. Чунки дар банди 3, сархати 2-и Низомномаи докторантура аз рӯйи ихтисос, ки бо 

қарори Ҳукумати Ҷумҳурии Тоҷикистон аз 25 феврали соли 2017, №93 тасдиқ шудааст, 

оварда шудааст, ки “докторантура аз рӯйи ихтисос - шакли тайёр намудани кадрҳои 

баландихтисоси илмӣ ва илмию педагогӣ дар муассисаҳои таҳсилоти олии касбӣ, таҳсилоти 

касбии баъд аз муассисаҳои олии таълимӣ ва муассисаҳои илмӣ бо додани дараҷаи илмии 

"доктори фалсафа (PhD), доктор аз рӯйи ихтисос" барои шаҳрвандоне, ки дорои дараҷаи 

академии "магистр" мебошанд ё резидентура ва ординатураи клиникиро (барои ихтисосҳои 

тиббӣ) хатм намудаанд” [11]. 

5.Дар сархати 24, банди 3, кисми II-и қарори мазкур калимаи “кордиҳанда” ба калимаи 

“корфармо” иваз карда шавад. Чунки дар бандҳои 34 ва 71, моддаи 1-и Кодекси меҳнати 

Ҷумҳурии Тоҷикистон мафҳуми “корфармо” ва дар мафҳуми шартномаи меҳнатӣ низ 

тарафҳо “корфармо ва корманд” истифода шудааст [2]. 

6.Дар сархати 1, банди 3, кисми I-и қарори мазкур калимаи “коркун” ба калимаи 

“корманд” иваз карда шавад. Зеро дар бандҳои 30 ва 71, моддаи 1-и Кодекси меҳнати 

Ҷумҳурии Тоҷикистон мафҳуми “корманд” ва дар мафҳуми “шартномаи меҳнатӣ” низ 

тарафҳо “корфармо ва корманд” истифода шудааст [2]. 
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ДАФТАРЧАИ МЕҲНАТӢ ҲАМЧУН КАФИЛИ ТАЪМИНИ 

ҲУҚУҚҲОИ КОНСТИТУТСИОНИИ ИНСОН БА МЕҲНАТ 

Дар мақолаи мазкур баъзе пешниҳодҳо оид ба такмили қонунгузории меҳнати 

Ҷумҳурии Тоҷикистон бо назардошти андешаи олимон, мутахассисон ва татбиқи 

муқаррароти қонунгузории меҳнатӣ мавриди баррасӣ қарор дода шудааст. Ба андешаи 

муаллиф то имрӯз дар қонунгузории меҳнати Ҷумҳурии Тоҷикистон дар самти пешбурди 

дафтарчаҳои меҳнатӣ таъғиру иловаҳо ворид карда нашудааст, ҳарчанд дар Кодекси меҳнати 

Ҷумҳурии Тоҷикистон дар таҳрири нав олимон андешаҳои худро оид ба мукаммалнамоии он 

пешниҳод намуда буданд. Бо ин нигоҳ накарда таҷрибаи ҳаштсолаи тадбиқи меъёрҳои 

Кодекси меҳнати Ҷумҳурии Тоҷикистон ва дигар санадҳои меъёрии ҳуқуқии Ҷумҳурии 

Тоҷикистон оид ба меҳнат дар самти пешбурди дафтарчаҳои меҳнатӣ баъзе аз нуқсонҳоро 

ошкор намуд, ки зарурати таъғйиру иловаҳоро дар он бамиён овардаанд. Аз ҷумла, муаллиф 

дар ин мақола асоснокӣ ва зарурати тағйиру иловаҳоро ба бандҳои дахлдори “Тартиби 

корбурди дафтарчаи меҳнатии кормандон, ки бо қарори Ҳукумати Ҷумҳурии Тоҷикистон аз 

12.04.1999, №154“ тасдиқ шудааст, пешниҳод намудааст. 

Калидвожаҳо: кодекси меҳнат, Ҷумҳурии Тоҷикистон, корманд, корфармо, дафтарчаи 

меҳнатӣ, собиқаи корӣ, шуғл, муносибатҳои меҳнатӣ, шартномаи меҳнатӣ, ҷойи кори асосӣ  

ТРУДОВОЙ КНИЖКЕ КАК МЕХАНИЗМ ЗАЩИТЫ 

КОНСТИТУЦИОННЫХ ПРАВ ЧЕЛОВЕКА НА ТРУД 

В данной статье рассмотрены некоторые предложения по совершенствованию 

трудового законодательства Республики Таджикистан с учетом мнения ученых, 

специалистов и применения положений трудового законодательства. По мнению автора, 

никаких изменений и дополнений в трудовое законодательство Республики Таджикистан в 

направлении ведения трудового учета не внесено, хотя в новой редакции Трудового кодекса 

ученые изложили свои мнения по его совершенствованию. Несмотря на это, восьмилетний 

опыт применения норм Трудового кодекса Республики Таджикистан и других нормативных 

правовых актов Республики Таджикистан по труду в направлении ведения трудового учета 

выявил некоторые недостатки, выявившие необходимость изменений и дополнений. Помимо 

прочего, в данной статье автором предложено обоснование и необходимость внесения 
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изменений и дополнений в соответствующие положения «Порядка использования трудового 

стажа работников, утвержденного постановлением Правительства от 12.04.1999 г. № 154». 

Ключевые слова: трудовой кодекс, Республика Таджикистан, работник, работодатель, 

трудовая книжка, опыт работы, трудоустройство, трудовые отношения, трудовой договор, 

основное место работы 

 

EMPLOYMENT RECORDS AS A MECHANISM FOR THE 

PROTECTION OF CONSTITUTIONAL LABOR RIGHTS 

This article discusses some proposals for improving the labor legislation of the Republic of 

Tajikistan, taking into account the opinions of scientists, specialists and the application of the 

provisions of labor legislation. According to the author, no changes or additions have been made to 

the labor legislation of the Republic of Tajikistan in the area of maintaining labor records, although 

in the new edition of the Labor Code scientists have outlined their opinions on its improvement. 

Despite this, eight years of experience in applying the norms of the Labor Code of the Republic of 

Tajikistan and other regulatory legal acts of the Republic of Tajikistan on labor in the area of 

maintaining labor records has revealed some shortcomings that have revealed the need for changes 

and additions.  

Among other things, in this article the author proposes the rationale and need for making 

changes and additions to the relevant provisions of the “Procedure for using the seniority of 

employees, approved by Government Decree No. 154 of April 12, 1999.” 

Keywords: Labor Code, Republic of Tajikistan, employee, employer, work record, work 

experience, employment, labor relations, employment contract, main place of work 
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ТДУ 34(5):94"13" + 32(5):94"13" 

ИНЪИКОСИ МАЪРИФАТИ ҲУҚУҚИ ВА ВАЗЪИ СИЁСИИ 

АСРИ XIV ДАР ЭҶОДИЁТИ МИР САЙИД АЛИИ ҲАМАДОНӢ 

Калонов Ф.М. 

Донишгоҳи миллии Тоҷикистон 

Халқи тоҷик ба тамаддуни башарӣ нобиғаҳоеро додааст, ки осори гаронбаҳои ҳар яки 

онҳо шӯҳрати оламшумул пайдо карда, дар ташаккули тафаккури инсоният саҳми басою 

арзишманд гузоштаанд. Мир Сайид Алии Ҳамадонӣ низ дар ҳамин радиф қарор дошта, дар 

олами адабу ирфон ҷойгоҳи махсус ва мақоми баландедорад. Ин чеҳраи барҷаста яке аз 

шахсиятҳои бузург маҳсуб ёфта, на танҳо дар кишвари мо, балки дар Эрон, Покистон, 

Ҳиндустон ва Афғонистон ҳамчун муттафакир ва намояндаи барҷастаи тасаввуф шинохта 

щуда, бо тахаллусҳои Амири Кабир, Алии Сонӣ, Шоҳи Ҳамадон, ва Ҳазрати Амирҷон 

маъруф гардидааст ва шахсияту осораш то ба ҳол гиромӣ дониста мешавад[10, с.11.]. 

Ҷойгоҳ ва мақоми Мир Сайид Алии Ҳамадонӣ ба сифати мутафаккири бузург дар 

ташаккули фарҳанги тафаккур, аз он ҷумла маърифати ҳуқуқии форсзабонон хеле бузург аст. 

Дар осор ва таълифоти вай масъалаҳои умури давлатдорӣ, сиёсат ва тартиботи ҳуқуқӣ 

(фиқҳ), идоракунӣ ва ахлоқ мавқеи хосса доранд. Масъалаҳои ҳуқуқӣ дар осори ин 

муттафакир, аз қабили «Захират-ул-мулук», «Даво-ул-кулуб», «Минҳоҷ-ул-орифин», 

«Чиҳиласрор», «Одоб-ул-машоих» ва ғайра мавриди баррасӣ ва таҳлил қарор гирифтаанд. Ин 

ва дигар асарҳои Мир Сайид Алии Ҳамадонӣ на танҳо дар бахши илми фалсафа, балки 

низоми ҳуқуқию давлатӣ ва сиёсӣ, адолати судӣ, гиромидошти инсон ва ҳуқуқҳои вай, 

ташаккул ва такомули низоми ҳуқуқии классикӣ (анъанавӣ) низ мубрамияти худро то кунун 

аз даст надодаанд[8, с. 6.]. 

Мутафаккир дар доираи андешаҳои инсонпарваронаи хеш соҳибони давлат, 

қудратмандону мансабдорон, хоссатан фақеҳони фасодкорро ба риояи ҳуқуқҳои раъият ва 

ҳифзу нигаҳдории амнияти давлат даъват намудааст[4, с. 98.]. Механизми ҳуқуқмуайянкунии 

ӯ асосан тавассути уҳдадор сохтани мардум ва кулли ҷомеа дар доираи рафтору амалҳои 

мушаххасу муайян амалӣ мегардад. Зеро дар натиҷаи амалӣ сохтани муносибат ва 

масъулияти муайян, қонунҳои давлат, ҳамзамон ҳуқуқи аъзоёни дигари ҷомеа низ риоя ва 

ҳифз карда мешаванд. 

Дар маҷмӯъ осори Алии Ҳамадонӣ саршор аз масъалаҳои дорои хусусияти ҳуқуқию 

давлатӣ ва ахлоқӣ буда, дар шакли ягонаи се илм: ҳуқуқ, сиёсат ва ахлоқ баён гаштаанд. 

Таълимоти ӯ паҳлуҳои ҳаёти иҷтимоиро фаро гирифта, хоси танзими ҳуқуқии соҳаҳо ва 

институтҳои гуногуни ҳуқуқии ҷомеа мебошанд[7, с. 111].  

Таълимоти давлатӣ-ҳуқуқии Мир Сайид Алии Ҳамадонӣ дар асоси ин сарчашмаҳои 

ҳуқуқӣ, таърихӣ, динӣ ва адабӣ бунёд ёфтаанд. Ӯ ҳама гуна қарори оқилона, ҳалли 

мушкилоти ҳуқуқиро бо ёрии муқаррароти адабиёти илмӣ ва таълифоти муттафакирони давр 

асоснок карда, баррасӣ ва ҳал намудааст. Ҳамчунин дар самти таҳқиқи ҳуқуқҳои раъият ба 

сифати сарчашмаҳои ҳуқуқ барои ӯ доктринаи ҳуқуқи мусулмонӣ (иҷма, иҷтиҳод, фатво, 

қиёс), санадҳои ҳуқуқии ҳокимияти давлатӣ ва шахсони мансабдори давлатӣ, асарҳои 

олимону муттафакирони давр ва ғайра хизмат мекарданд. Ӯ меъёрҳои ҳуқуқиеро, ки дар 

сарчашмаҳои номбурда инъикос ёфтаанд, инчунин ақидаҳои асосгузорони мактабҳои 

мазҳабию ҳуқуқӣ ва асарҳои дигар фақеҳони исломро дар бораи меъёрҳои ҳуқуқ таҳлил 

намуда, дар ин асос қоидаҳои рафтори нисбатан мукаммали одамонро коркард карда, 

муносибатҳои ҳуқуқии онҳоро асоснок намудааст. 

Мутафаккир дар асарҳои худ муқаррароти заминавии ҳуқуқи раъиятро баён карда, 

проблемаҳои назариявӣ ва амалии фаъолияти давлатро шарҳ додааст, ки онҳо пурра бо 

проблемаҳои муосири назарияи давлат ва ҳуқуқ, ҳуқуқи конститутсионӣ, ҳуқуқи маъмурӣ ва 

ҳуқуқи ҷиноятӣ мувофиқат менамоянд. Низоми ҳуқуқии раъият, ки аз ҷониби ин 

муттафакири бузурги Шарқ коркард ва пешниҳод шудааст ниҳоят ҷолиб мебошад. 
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Бо мақсади нишон додани асоси ҳуқуқҳои иҷтимоӣ ва иқтисодии раъият ӯ амалан 

ҳамаи бахшҳои ҳуқуқ ва соҳаҳои он, хусусан, ҳуқуқи давлатӣ, андоз, ҷиноятӣ, гражданӣ, 

тиҷоратӣ, оилавӣ ва ғайраро таҳлил ва пешниҳод кардааст. 

Мир Сайид Алии Ҳамадонӣ мутобиқ ба талаботи низоми ҳуқуқии даврони худ асосҳои 

назариявии ҳуқуқи раъиятро ба низом дароварда, таъкид намудааст, ки «ҳуқуқи раъият ду 

навъ аст, зеро ки раият ду қисманд: мӯъмин ва кофир. Ва аҳкоми ҳуқуқи эшон ба ҳасби куфр 

ва ислом мухталиф мегардад. Аммо раияти мусулмононро бар подшоҳ ва ҳоким бист ҳақ аст. 

Ва қиём ба адои ин ҳуқуқ бар ҳоким ва подшоҳ воҷиб аст»[2, с. 129]. 

Мутафаккир зери мафҳуми «мӯъмин» шахсони пайравони динеро медонист ва дар 

иртибот ба мафҳуми «кофир» одамонеро мешинохт, ки ба ҳеҷ дине робита надошта, дар 

доираи ақидаҳои ҷудогона зиндагӣ менамоянд. Хоссатан «раъияти мусулмонон», ки мавзӯи 

таҳлили ҳуқуқии Алӣ Ҳамадонӣ қарор дошт, дорои ҳуқуқҳое мебошанд, ки дар сарчашмаҳои 

номбурда баён гаштаанд ва сарчашмаи ҳуқуқии мусулмонӣ меъёрҳои рафтори аҳли раъият 

мебошанд. Ӯ дар доираи таълифоти хеш дар пайравӣ ба низоми ҳуқуқи исломӣ ва фарҳанги 

ислом мақом, манзалат, вазъи иҷтимоию ҳуқуқӣ ва доираи ваколату иродаи сокинони ҷомеаи 

мусулмононро мавриди шарҳу таҳлил қарор додааст. 

Мир Сайид Алии Ҳамадонӣ ба мақсади рушду такомули шуури ҳуқуқӣ, тарбияи 

ҳуқуқӣ, фаҳмиши (идроки) ҳуқуқӣ, инчунин поён овардани шиддати «нодонии ҳуқуқӣ» 

(нигилизми ҳуқуқӣ)-и аъзоёни ҷамъият диққати ҷиддӣ зоҳир намудааст. 

Аз таълимоти ӯ доир ба ҳуқуқҳои раъият ва бист ҳуқуқҳои онҳо нисбат ба роҳбари 

давлат маълум мешавад, ки вай ҷонибдори адолати иҷтимоӣ ва судӣ мебошад[8. С. 7.]. 

Муттафакир бо баёни ин бист «ҳақ» тамоми андешаҳои худро дар бораи адолати иҷтимоӣ ба 

адолатнокии подшоҳ, объективии ҳокимияти судӣ ва муносибати беғаразонаи фаъолияти 

ҳокимияти иҷроия нисбати раияти худ бурда мерасонад. 

Ҳуқуқи якуми раъият (шаҳрванд) аз он иборат аст, ки «бо ҳама аҳли ҷомеа бо тавозӯъ 

бошад ва ба сабаби ҳукумат ва вилоят бар ҳеҷ мусулмон такаббур накунад ва яқин донад, ки 

Худованд душман медорад мутакаббиронро»[2, с. 129.]. 

Бо истифода аз фазилатҳои ахлоқӣ ба хотири оромии ҷомеа, таъмини амнияти шахсӣ 

Алӣ Ҳамадонӣ раъиятро дар такя ба ҳадисҳо ба «фурутанӣ», дур шудан аз «кибр»-у 

«такаббур», «ғурур», «фахр»-и беҷой ва ғ., ки ин ба ваҳдат ва ягонагии уммат таъсири манфӣ 

гузошта, раъиятро дар муқобили якдигар ва шикасту фалаҷии низоми қонунӣ мебарад, 

даъват менамояд. Ҳуқуқи дуввуми раъият он аст, ки «сухани авомро дар ҳаққи якдигар 

нашнавад, чи охири он ба фитна ва надомат кашад, хосса сухани фосиқонро ва 

соҳибғаразонро ва ҳасудонро ва таммоонро, зеро ки таммоъ халқеро ба тамаи луқмае 

биранҷонад ва ҳасуд ҷумлаи ҳунарҳоро айб донад. Ва уламо гуфтаанд: Ҳар ки айби 

дигаронро ба ту расонад, бешак, айби туро ба дигарон барад.  

Маҳз дар ин хусус Асосгузори Сулҳу ваҳдати миллӣ, Пешвои миллат Эмомалӣ Раҳмон 

низ чуни қайд кардаанд: «… таълимоти ӯро ақидаву андешаҳои сулҳпарварона ва 

таҳаммулгароёна ташкил медиҳанд. … Мир Сайид Алии Ҳамадонӣ бо мардуми гуногун ва 

мухталифандеша ҳамеша аз роҳи сулҳу салоҳ ва одобу маърифати баланди инсонӣмуносибат 

карда, пайравони зиёде пайдо кардааст»[10, с. 11-12.]. 

Алии Ҳамадонӣ қайд мекунад, ки амалҳои зишт ба воситаи ҳуқуқ ва меъёрҳои 

амалкунандаи замон манъ карда шудаанд ва содир кардани он ғайриқонунӣ дониста 

мешаванд. Ӯ боадолатии иҷтимоӣ медонад, ки раъият ба «суханчин»-и хабаркаш, ки дар 

замони мо низ хеле пеш рафтааст, фош кардани «айби» мардум машғул шаванд. Ин коре аст, 

ки ба он «фосиқон», «соҳибғаразон», «туҳматгарон», «ҳасудон», ки шахсони фитнаҷӯй ва 

надоматгар буда, аз меъёрҳои ҳуқуқӣ ва қонунҳои давлатӣ даст кашидаанд ва ҷамъиятро ба 

гурӯҳҳои бо ҳам муқобил ҷудо меандозанд, то фоидаеро ба даст биёранд. Чунин амалҳо дар 

рафтор ва гӯфтори баъзе аз мухолифони давлати соҳибистиқлоли Тоҷикистон низ солҳои 

охир бараъло мушоҳида мешаванд. 

Ҳуқуқи севвум доир ба масъалаи авф гуноҳи инфиродии ҳар як аъзои ҷомеа буда, ба 

қавли Алии Ҳамадонӣ «… чун ба ҷиҳати зиллате ё тақсире бар мусулмоне ғазаб кунад ва 
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ваҷҳи имкони афв бошад, аз се рӯз зиёда таъхири афв накунад, магар ғазаб ба ҷиҳати амре 

карда бошад, ки дар он нуқсони дин бошад. Чун дар ин маънӣ ҳама умр ӯро маҳҷур 

гардонад, раво бувад. Аммо дар умури дунявӣ афв авлотар»[2, с. 129-130.]. 

Чи тавре мебинем, Мир Сайид Алии Ҳамадонӣ яке аз самтҳои асосии идеологияи 

замони худро дар инсонпарварӣ, авфи гуноҳони якдигарӣ ва бахшояндагӣ мебинад. Ба 

хотири амнияти саросарии ҷомеа ва пирӯзии адолати судӣ роҳбарони давлат, мансабдорон, 

шахсиятҳои алоҳида ва сохторҳо, институтҳои дахлдорро бе гузашти гуноҳҳои якдигарӣ 

даъват менамояд. Барои исботи андешаи худ дар масъалаи авф ва бахшидани гуноҳи 

якдигарӣ аз ҷониби аҳли ҷомеа, Мир Сайид Алии Ҳамадонӣ, мисолеро аз Юсуф Пайғамбар 

овардааст, ки мутобиқи он: «Худованд ваҳй кард ба Юсуф ки: Эй Юсуф, бад-он ки 

бародарони худ афв кардӣ, номи туро баланд гардонидам»[2, с. 130.]. 

«Дар таълимоти муттафакири соҳибфазл мақоми инсон басо арзишманду баланд ба 

ҳисоб меравад ва баробарии мардум, сарфи назар аз мақому мансаб, талқин гардида, 

нобаробариҳои иҷтимоӣ маҳкум карда мешаванд Ин худ як навъ ҳимоя аз манфиатҳои 

инсонӣ аст»[10, с. 11-12.].  

Воқеан дар тамоми асарҳои мутафаккир манфиатҳои инсон ба назар гирифта шудаанд. 

Онҳо аз нуқтаи назари инсондӯстӣ, баробарҳуқуқӣ, адолатнокӣ таҳлилу таҳқиқ гаштаанд. 

Вай зери мафҳуми манфиатҳои инсон он арзишҳоеро дар назар дорад, ки ҷомеаи исломӣ ва 

умуман инсон бояд ҳамеша ба он кӯшиш намояд. Таҳқиқ нишон медиҳад, ки ӯ манфиатҳои 

инсонро ба якчанд навъҳо таснифбандӣ намудааст: ба манфиатҳои шахсӣ, сиёсӣ, иқтисодӣ, 

иҷтимоӣ, фарҳангӣ, динӣ ва ғайра[1, с. 336-344.]. 

Ҳаққи чаҳор ба он масъала бахшида шудааст, ки мутобиқи он адолату эҳсони роҳбар 

бояд ҳам неконро ва ҳам бадонро дар бар гирад: «Ҳаққи чаҳорум он, ки файзи адл ва эҳсон 

бар ҷамеи раоё ом гардонад ва дар нашри осори эшон миёни аҳл ва ноаҳл тамиз накунад»[2, 

с. 130.], зеро донотарин ва «фозилтарин ақл баъди имон дӯстӣ кардан аст бо халқ ва некӣ 

кардан аст бо некон ва бадон»[ 2, с. 131.]. 

Чи тавре мебинем муттафакир дар асарҳои худ проблемаҳои фарҳангию ахлоқии 

инсонро бардоштааст, ки ҳалли қатъии худро надоранд. Онҳо ба ҳамаи инсонҳо ва гурӯҳҳои 

алоҳидаи он дахл доранд, ки имрӯз ба масъалаи ҳуқуқу озодиҳои инсон мубаддал гаштаанд. 

Вай ҷабҳаҳои гуногуни мустаҳкамнамоии ҳуқуқии имтиёзҳо ва манфиатҳои инсонро баррасӣ 

намуда, зери мафҳуми «манфиатҳои инсон» дар маҷмӯъ низоми арзишҳои умумиинсонии 

исломиро дар назар доштааст. Дар асл манфиатҳои инсон бо роҳи амалигардонии 

имкониятҳои онҳо таъмин карда мешаванд, бинобар ин, дар бораи ҳуқуқҳои инсон танҳо 

баъди ба ҳисоб гирифтани ин муқаррароти муҳим метавон таъкид сохт, ки онҳо аз идеали 

ҳуқуқӣ ба амалия табдил ёфтанд[6, с. 62-65.]. 

Дар доираи ҳуқуқҳои раъият Алии Ҳамадонӣ баъзе масъалаҳои муҳиме, ки ба амнияти 

шахс, молу мулк ва озодиҳои ӯ бахшида шудаанд, диққати хеле муҳим зоҳир кардааст. 

Масалан, дар бахши ҳуқуқи панҷум овардааст, ки «ба сабаби таҷаббури ҳукумат ба истило 

назар дар ҳарами мусулмонон накунад ва бе истизон дар манзил ва махозини раоё наравад». 

Агар иҷозат додандӣ, даромадӣ, вагарна бозгаштӣ ва наранҷидӣ». Ин амал худ маънои се бор 

иҷозат хостан дошт: «Бори аввал, бишнаванд, бори дуюм, худро ва ҷойро рост созанд, бори 

саввум, ба ҷиҳати маслиҳат иҷозат диҳанд ё манъ кунанд»[2, с. 131].  

Ҳадаф аз ин гуфтаҳои мутафаккир аз он иборат аст, ки дар ҷомеа бояд ба масъалаҳои 

рушду инкишофи шуури ҳуқуқӣ, тарбияи ҳуқуқӣ ва фарҳангӣ ҳуқуқӣ аҳамияти бузург дода 

шавад. Ҳамин аст, ки вай ба ҳадисҳо рӯй оварда, онҳоро ба сифати ганҷинаи меъёрҳои 

рафтори раъият баҳо медиҳад ва аҳли ҷомеаро барои иҷрои бечуну чарои онҳо даъват 

месозад. 

Дар ҳамин шакл мутафаккир вазъи ҳуқуқии раъиятро бо тартибу мантиқи муайян баён 

сохта, дар ҳуқуқи шашуми раъият таъкид мекунад: «Ҳаққи шашум он, ки мухотаба ва 

муомала бо аснофи халқ бар қадри маротиб ва дараҷоти ҳар кас бувад. Аз аҷлоф ва авбош 

иборати латиф чашм надорад ва аз ҷуҳҳоли омма фасоҳат ва балоғат наҷӯяд ва аз кӯҳӣ ва 

биёбонӣ адабӣ маҷлиси ашроф наталабад. Ва таклифи ҳар кас ба қадри ҳоли ӯ кунад ва ҳар 
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қавмро дар мартабаи ӯ маъзур дорад ва аз мувоҷаҳати ҳеҷ кас истинкоф накунад»[2, с. 131-

132.]. 

Дар ин бахш Алии Ҳамадонӣ шоҳон ва давлатдоронро ба иҷрои меъёрҳои рафтор, ки 

моҳиятан худ меъёрҳои ҳуқуқ мебошанд, даъват намуда, пешниҳод месозад, ки на ҳама 

мардуми салтанат дорои фарҳанги маънавӣ ва модӣ мебошанд. Зеро ҳар кадоми онҳо аз 

табақоти мухталиф, гурӯҳи нобаробар иборат мебошанд. Аз ин рӯ, аз мардуми дуздпеша ва 

авбош талаб кардани «иборати латиф», аз мардуми омма «фасоҳат ва балоғати» забонӣ, аз 

кӯҳистониён ва кӯчиёни биёбон ахлоқу «одоби маҷлиси ашроф» талабидан ғайриимкон аст. 

Бояд ҳар қавму гурӯҳро дар мартабаи худаш пазируфт ва дар ин самт аз меъёрҳои ҳуқуқии 

онҳо баробар дифоъ кард. Ин ҷо муттафакир бо истифода аз асосҳои динию дунявие, ки 

муносибати байни шоҳу раъиятро муайян месозанд рӯ меорад. Ӯ мехоҳад бо ин роҳ 

масъалаҳои муҳими рафтори аҳли ҷомеаро ба танзим дарорад.  

Муттафакир тарафдори давлати монархӣ буда, ба сарвар эҳтиёҷ доштани одамонро пеш 

аз ҳама дар гуногун будани онҳо мебинад. Ба қавли ӯ сарвар онҳоро аз ҷабру зулми якдигар 

эмин дошта, муносибатҳои байни онҳоро мураттаб менамояд. Мувофиқи дарки муттафакир 

чунин шахс танҳо шоҳи одилу оқил шуда метавонад[3, с. 589]. 

Дар афкори иҷтимоии хеш муттафакир ба се рукни асосии ҷамъият: шоҳ, раият ва 

давлат диққати ҷиддӣ дода, нисбат ба онҳо андешаҳои ҷолиберо пешниҳод намудааст. Ба 

қавли ӯ ҷамъияти инсонӣ мавҷудияти аркони зикршуда: раъият, давлат ва шоҳ ҳукми зарурат 

бошад ҳам, лекин таркиби зуҳур ва амалиёти онҳодар ҳаёти ҷамъиятӣ гуногун мебошад. 

Раият нисбат ба шоҳу давлат рукни муҳимтар мансуб ёфта, дар ҳаёти иҷтимоӣнақши 

ҳалкунандаро иҷро менамояд. [3, с. 590]. 

Чи тавре аз ҳақҳои охир маълум мешавад Алӣ Ҳамадонӣ дар доираи таълимоти худ дар 

атрофи бисёр масъалаҳои ҳуқуқӣ, ки ба ҳимояи ҳуқуқҳо раъият ва ё шаҳрвандӣ бахшида 

шудаанд, мехоҳад мушкилоти раъиятро аз мавқеи инсонпарварӣ ҳал намояд. Вай зери 

мафҳуми ҳуқуқии халқ, раъият он қисмати аъзами аҳолиеро дар назар дорад, ки 

ҳаётдиҳандаи ҷомеа, қишри асосии он буда, нигаҳбони ҷомеа ба ҳисоб меравад ва аҳкоми 

диниро риоя менамояд. Аз ин рӯ, ба ақидаи мутафаккир, ҳуқуқ ва вазифаҳои раъият бояд дар 

баъзе ҳолатҳо аз «ақвиё ва ағниё» (дорандагон) ва бо ҳуқуқ ва вазифаҳои дигарон дар 

ҷамъияти исломӣ мутаносиб бошад. Ба ақидаи вай халқ дар ҷамъияти исломӣ бо дигарон 

баробарҳуқуқ ба ҳисоб мераванд, аммо чунин муносибатҳои ҳуқуқие вуҷуд доранд, ки дар 

онҳо ба ҳар ҳол ҳуқуқҳои вай маҳдуд карда мешаванд. Халқ ҳамеша дар ҷамъият мақоми 

сазовори худро ишғол менамоянд. 

Ҳамин тариқ, Мир Сайид Алии Ҳамадонӣ ба таври мухтасар ҳуқуқҳои мусулмононро 

муайян намуда, барои ҳимояи онҳо харакат мекунад. Дар боби ҳуқуқ сухан ронда, ӯ асосан 

уҳдадориҳои касро муайян мекунад. Чунки дар натиҷаи ба таври дахлдор иҷро намудани 

уҳдадори аз ҷониби як кас, албатта ҳуқуқҳои фарди дигар амали мегарданд. Маҳз ҳамин 

нуктаи назарро ҷонибдори намуда, барои ҳифзи ҳуқуқу озодиҳои як кас иҷрои уҳдадориҳои 

каси дигарро шарт мешуморад.  
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ИНЪИКОСИ МАЪРИФАТИ ҲУҚУҚӢ ВА ВАЗЪИ СИЁСИИ АСРИ XIV 

ДАР ЭҶОДИЁТИ МИР САЙИД АЛИИ ҲАМАДОНӢ 

Ин мақола ба рӯзгор ва осори Мир Сайид Алии Ҳамадонӣ (Мир Алии Ҳамадонӣ), мутафаккир, 

файласуф ва шахсияти барҷастаи тасаввуф, ки осори ӯ дар рушди афкори иҷтимоӣ, ба хусус дар арсаи 

ҳуқуқ, сиёсат асари қобили мулоҳизае доштааст, матраҳ шудааст. Асарҳои ӯ, ки на танҳо дар 

Тоҷикистон, балки дар Эрон, Покистон, Ҳинд ва Афғонистон маъруфанд, доираи васеи мавзӯъҳои 

идораукниро дар бар мегиранд. Онҳо системаи сиёсӣ, меъёрҳои ҳуқуқӣ, ахлоқ ва маънавиятро дар 

бар мегиранд. 

Дар ин мақола ба ҷанбаҳои ҳуқуқии осори ӯ таваҷҷӯҳи хоса дода шудааст. Асарҳое чун 

«Захиратул-мулук», «Давоту-л-кулуб», «Минхоҷ ал-орифин», ки у ҳуқуқро дар доираи анъанаҳои 

ҳуқуқии исломӣ танзимгари универсалии муносибатҳои иҷтимоӣ медонад, таҳлил карда мешавад. 

Саъю кушиши у дар роҳи ҳифзи ҳуқуқи шаҳрвандӣ, таъмини амнияти онҳо, даъват ба идоракунии 

одилона таъкид мешавад. Ҳамадонӣ бо таҳлили ҷанбаҳои гуногуни ҳуқуқи шаҳрвандӣ, аз ҷумла 

ҳуқуқи давлатӣ, андоз, ҷиноятӣ, шаҳрвандӣ ва оилавӣ консепсияи ҳамкории ҳаматарафаи ҳуқуқ, 

сиёсат ва ахлоқро таҳия кардааст. Вай инчунин барои баланд бардоштани маърифати ҳуқуқӣ ва 

саводнокии ҳуқуқӣ дар ҷомеа ва мубориза бо нигилизми ҳуқуқӣ кор кардааст. 

Дар ҷамъбаст зикр мегардад, ки андешаҳо ва осори Мир Сайид Алии Ҳамадонӣ, ки ба 

сарчашмаҳои мазҳабӣ, фалсафӣ ва ҳуқуқӣ асос ёфтаанд, дар замони мо ҳам аҳамияти худро дошта, 

барои дарки низоми ҳуқуқӣ-ҳукуматии муосир заминаи муҳим доранд. 

Калидвожаҳо: Мир Сайид, фалсафаи исломӣ, тасаввуф, ҳуқуқ, сиёсат, ахлоқ, идоракунӣ, 

ҳуқуқи шаҳрвандон, огоҳии ҳуқуқӣ, Тоҷикистон, Эрон, Покистон, Ҳиндустон, Афғонистон. 

ОТРАЖЕНИЕ ПРАВОВОГО ПРОСВЕЩЕНИЯ И ПОЛИТИЧЕСКОЙ 

СИТУАЦИИ XIV ВЕКА В ТРУДАХ МИРА СЕЙИДА АЛИ ХАМАДАНИ 

Данная статья посвящена жизни и творчеству Мира Сейида Али Хамадани, мыслителя, 

философа и видного деятеля суфизма, чьи труды оказали значительное влияние на развитие 

общественной мысли, особенно в области права и политики. Его работы, популярные не только в 

Таджикистане, но и в Иране, Пакистане, Индии и Афганистане, охватывают широкий спектр 

административных тем. Они включают в себя политическую систему, правовые нормы, этику и 

духовность. 

В данной статье особое внимание уделяется правовым аспектам его творчества. Анализируются 

такие работы, как «Захират аль-Мулук», «Дават аль-Кулуб» и «Минхадж аль-Арифин», в которых он 

рассматривает закон в рамках исламской правовой традиции как универсальный регулятор 

социальных отношений. Подчёркиваются его усилия по защите гражданских прав, обеспечению их 

безопасности и призывы к справедливому правлению. Хамадани, анализируя различные аспекты 

гражданского права, включая государственные, налоговые, уголовные, гражданские и семейные 

права, выдвинул концепцию всестороннего взаимодействия права, политики и морали. Он также 

стремился к повышению осведомлённости и правовой грамотности в обществе и борьбе с правовым 

нигилизмом. 

В заключение отмечается, что идеи и труды Мира Сейида Али Хамадани, основанные на 

религиозных, философских и правовых источниках, по-прежнему актуальны в наше время и 

обеспечивают важную основу для понимания современной правовой и правительственной системы. 
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THE REFLECTION OF LEGAL ENLIGHTENMENT AND THE 

POLITICAL SITUATION OF THE 14TH CENTURY IN THE WORKS 

OF MIR SAYYID ALI HAMADANI 

This article is dedicated to the life and works of Mir Sayyid Ali Hamadani a thinker, philosopher, and 

prominent figure of Sufism whose writings significantly influenced the development of social thought, 

particularly in the fields of law and politics. His works, popular not only in Tajikistan but also in Iran, 

Pakistan, India, and Afghanistan, cover a wide range of administrative topics. They include the political 

system, legal norms, ethics, and spirituality. 

This article pays particular attention to the legal aspects of his work. Works such as "Zakhirat al-

Muluk," "Dawat al-Qulub," and "Minhaj al-Arifin," in which he considers law within the framework of 

Islamic legal tradition as a universal regulator of social relations, are analyzed. His efforts to protect civil 

rights, ensure their security, and calls for just governance are emphasized. Hamadani, analyzing various 

aspects of civil law, including state, tax, criminal, civil, and family law, put forward the concept of a 

comprehensive interaction of law, politics, and morality. He also strove to raise awareness and legal literacy 

in society and combat legal nihilism. 

In conclusion, it is noted that the ideas and works of Mir Sayyid Ali Hamadani, based on religious, 

philosophical, and legal sources, remain relevant in our time and provide an important basis for 

understanding the modern legal and governmental system. 

Keywords: Mir Sayyid, Islamic philosophy, Sufism, law, politics, ethics, government, civil rights, 

legal awareness, Tajikistan, Iran, Pakistan, India, Afghanistan 
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ИЛМҲОИ СИЁСАТШИНОСӢ/ПОЛИТОЛОГИЕ НАУКИ 

ТДУ 32+94(575.3) +008+81'27 

СИЁСАТИ ДУРБИНОНАИ ПЕШВОИ МИЛЛАТ ОИД БА ЭҲЁ, 

ТАҲКИМ ВА РУШДИ ЗАБОНИ ДАВЛАТӢ 

Шарифзода А.А. 

Академияи миллии илмҳои Тоҷикистон 

Забон ҳастии миллат аст! Барҳақ, забони ҳар қавму миллат инъикосгари фарҳангу 

тамаддун ва соҳибдавлатии ҳар миллат аст. Аз ин ҷост, ки Президенти Ҷумҳурии 

Тоҷикистон, Пешвои миллат муҳтарам Эмомалӣ Раҳмон дар ҳар баромаду мулоқотҳои хеш 

махсус таъкид менамоянд, ки посдории забони ноби тоҷикӣ – посдории миллату давлат ва 

аҷдоду авлод аст. Роҳбари давлат забони миллиро муҳимтарин рамзи истиқлолияти 

давлативу сиёсӣ ва истиқлоли давлатиро омили воқеии эҳё ва такомули забони миллӣ 

маънидод кардаанд [6, c. 93, 166].  

Яке аз падидаҳои бузурги даврони Истиқлолияти давлатӣ – ба даст овардани 

истиқлолияти забонӣ ва дар мақоми забони давлатӣ қарор додани забони тоҷикӣ мебошад. 

Дар ин муддат тариқи амалисозии сиёсати огоҳонаву мудаббирона дар бораи забон – 

муҳимтарин рукни пойдории миллат забони миллӣ ба ҳайси забони давлатӣ дар умури 

сиёсиву иқтисодӣ ва иҷтимоиву фарҳангӣ мақому мартабаи махсус касб кард [7, c. 48].  

Яке аз нуктаҳои вежае, ки аз мақолоту ақидарониҳои Пешвои миллат маншаъ 

мегиранд, он аст, ки забон дар қатори таъриху фарҳанг ва маънавият аз омилҳои бунёдист, ки 

ҳувияти миллиро ташаккул медиҳад, симои миллатро муайян мекунад, мақоми онро дар 

таърих ва дар миёни ҷомеи миллатҳо мушаххас месозад. Ҳанӯз 22 июли соли 1996 

Президенти кишвар дар Рӯзи ҷашни забон фармуда буданд: “Забон рукни асосии миллат ва 

давлат аст. Миллату давлат соҳиб ва пуштибони забонанд. Забон омили асосии рушду 

камоли миллат ва давлат аст. Ин аст, ки забон ва давлату миллат дар паноҳи якдигаранд” [4, 

c. 69].

Шоёни зикри хос аст, ки мулоҳизаву ақидаҳои ҷолибу пурмуҳтавои Пешвои миллат 

муҳтарам Эмомалӣ Раҳмон дар бораи забон дар аксари шоҳасару мақола ва 

суханрониҳояшон, аз ҷумла китобҳои “Тоҷикон дар оинаи таърих”, “Нигоҳе ба таърих ва 

тамаддуни ориёӣ”, “Ориёиҳо ва шинохти тамаддуни ориёӣ” ва “Забони миллат – ҳастии 

миллат” ифода ёфтаанд. Бавежа, завқмандони забони ноби тоҷикӣ имкон доранд, ки таърихи 

забони моро аз ҷилдҳои якуму дуюми “Забони миллат – ҳастии миллат” омӯхта, шоҳиди 

саргузаштҳои забони модарии мо бо ҳама шебу фароз ва комгорию нокомиҳои он аз даврони 

ташаккул то ибтидои асри XX гарданд. Дар китоби мазкур, ки бо гуфтаҳои беназири 

муаллиф “Танҳо забон аст, ки дар ҳама давру замон таърихи воқеӣ ва ростини миллатро дар 

ҳофизаи худ нигоҳ медорад” оғоз меёбад, Пешвои муаззами миллат дар асоси таҳлилу 

бардоштҳои илман асоснок чунин тазаккур додаанд: “Таърихи давлатдории ориёӣ нишон 

медиҳад, ки давлатҳои бостонии мо ҳамеша кӯшиш ва ҷаҳду ҷадал мекарданд, ки барои 

устувор сохтани пояҳои давлатдорӣ ва ба вуҷуд овардану мустаҳкам намудани давлатдории 

миллӣ ва ваҳдату ягонагӣ аз унсури забонӣ истифода бурда, барои рушду тараққӣ ва 

густариши забони модарии хеш тадбирҳои мушаххас андешанд.... Яке аз вижагиҳои аслии 

бисёр муҳими забони мо хосияти баҳамоварӣ ва ё ваҳдатофарии он аст. Ин хусусият сипас 

дар ташаккули он ба унвони як забони умумӣ барои мардуми эронитабор нақши муассир 

бозид.” [2, c. 14-15] 

Тавре Президенти мамлакат дар китоби дигари худ “Чеҳраҳои мондагор” қайд 

кардаанд: “Ифтихор аз таърих, фарҳанг, забон ва анъанаҳои наҷибу ҷовидонаи миллат як 

рукни бисёр муҳими истиқлолияти давлатӣ мебошад... Зеро эътиқод ва эътимод доштан ба 

таърих, фарҳанг ва адабиёт такягоҳи устувори миллат ба шумор меравад” [3, c. 5]. 
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Забони тоҷикӣ танҳо дар замони Истиқлолияти давлатӣ пушту паноҳ ва ҳомиву сипари 

асили худро дар симои Президент Эмомалӣ Раҳмон дарёфт намуд. Сарвари давлат бо камоли 

ғамхорию заҳматҳои шаборӯзӣ дар баробари дигар арзишҳои миллӣ муқаддас будани 

забонро борҳо талқин сохта, дар ҷодаи ҳифзу гиромидошт ва эҳёи он пофишориҳои зиёде 

карда, миллати куҳанбунёди моро барои поку беолоиш ва муқаддас нигоҳ доштани ин 

ёдгории беназири ниёгон ҳидоят намуданд. «Насли имрӯз ва фардои мо бояд дар зеҳни худ 

забони модариро ҳамчун муқаддасоти миллӣ ва волотарин арзиши фарҳангӣ парвариш дода, 

аз таърихи забони модарии хеш ва осори он огоҳӣ дошта бошанд» [1, c. 130].  

Дар зимни ҳофизаи таърихии забони тоҷикӣ бояд афзуд, ки агар Ҳаким Фирдавсии 

Тӯсӣ бо сухани ноб забони модарӣ ва илму адаби моро умри ҷовидона бахшида бошад, пас 

ойини давлатдории ниёгонамонро, ки аз аҳди Ҷамшед, давлатҳои Каёниён, Ҳахоманишиёну 

Кушониён, Ашкониёну Сосониён, давлатҳои Суғду Бохтар, Хоразму Парфия, Ҳайтолиён ва 

Тоҳириёну Саффориён ба мерос монда буд, амирони Оли Сомон, бахусус Шоҳ Исмоили 

Сомонӣ бо такя ба ҳидоятҳои аҳли илму хирад аз нав эҳё намуданд. Исмоили Сомонӣ 

фарҳанги давлатдориро ба ҳадде мукаммалу муназзам сохт, ки тайи беш аз ҳазор соли 

ҳукмронии баъдии бегонагон ин низоми давлатдорӣ ва забони коргузории он, яъне забони 

ноби тоҷикӣ қариб бетағйир боқӣ монд [8, c. 4].  

Бино ба назари коршиноси ҳирфаии соҳа, сиёсати забонгустарии Исмоили Сомонӣ ва 

дигар амирони ин сулолаи некном чунон қавӣ пайрезӣ шуда буд, ки хонадонҳои баъдии 

ғайримаҳаллии фармонраво, аз қабили Қарахониён, Ғазнавиён, Салҷуқиён, Хоразмшоҳиён, 

Чингизиён, Темуриён, Шайбониён, Аштархониён ва амирони силсилаи Манғития 

бечунучаро аз ин сиёсат пайравӣ кардаанд. Дар баробари ин, Салҷуқиён мунодии ин забон 

дар Осиёи Сағир ва Ғазнавиёну Темуриён ҳомили он дар сарзамини Ҳинд будаанд. 

Саҳифаҳои рангини таърихи бостонии мардуми бонангу номус ва пуршарафи мо гувоҳи 

онанд, ки давлатдории миллӣ ҳамеша ба забони тавонои пӯёву поё ва забони миллӣ дар 

навбати худ ба давлати мустақил ва пешвову давлатдори ҳомию нигаҳбони забон ниёз 

доштааст. Таърихи мардуми деринарӯзгори мо ҳамчунин бозгӯи он аст, ки марҳалаҳои 

рушди таърихи забони модарӣ низ ба зуҳури шахсиятҳои барҷастаи таърихӣ пайванди 

ногусастанӣ доранд. Дар ин қарина, Пешвои миллат аз рӯзҳои нахустини ба мақоми роҳбарӣ 

расидан, тақдири давлату миллат ва забони давлатиро бо ҳам тавъам шумурда, бақои 

давлатро дар паноҳи забон ва забонро дар паноҳи давлат эълом доштанд [5, c. 3-7]. 

Забони тоҷикӣ, бидуни шакку шубҳа, шиносномаест, ки халқу миллат ва фарҳангу 

тамаддуни онро ба ҷаҳониён муаррифӣ мекунад. Ин забон аз замонҳои бостонӣ ба худ 

нишонаҳои забони классикиро дошта, дар ҷаҳон ба таври густарда вусъат пайдо кардаву 

асрҳо ба ҳайси забони фарҳангу адаб, савдову тиҷорат ва муоширату гуфтушуниди 

дипломатии Осиёи Марказӣ истифода мешуд. Забони тоҷикии дарӣ чун шиносномаи давлати 

Сомониёни тоҷикзабон азамату шукӯҳи давлатдорӣ ва фарҳанги беназири онро дар арсаи 

сиёсат, давлату давлатдорӣ, фарҳанг ва маънавиёти ҷомеаи башарӣ ба таври барҷаста падид 

овард [9, c. 24]. 

Тавре Пешвои миллат дар яке аз суханронияҳояшон тазаккур додаанд, дурахши 

истеъдодҳои нотакрор, ба мисли Рӯдакӣ, Дақиқӣ, Фирдавсӣ, Сино, Берунӣ, Хайём, Носири 

Хусрав, Саъдӣ, Ҳофиз, Камол, Мавлоно Балхӣ ва Ҷомӣ, Ҳилолӣ, Соиб, Сайидо, Бедил, 

Шоҳин ва садҳо нафари дигар барои ғановату мондагории забони ширини тоҷикӣ нақши 

барҷаста бозида, ҳам дар шеъру адаб ва ҳам дар илму фан забони модарии моро барои 

ифодаи маъниҳои нозуки бадеӣ ва андешаҳои дақиқи илмӣ қудрату тавон бахшидаанд, ки 

ҳамаи ин аз баракати сулолаи Сомониён ба шумор меравад [15]. Дар давраҳои баъдӣ танини 

ҷонбахши забони модарӣ ва забони офаридаҳои Аҳмади Дониш, Айнию Лоҳутӣ, 

Турсунзодаву Улуғзода ва дигарон дар ақсои олам аз эҳёи дигарбораи забону фарҳанги 

ҳазорсолаи тоҷикон мужда расонид [5, c. 8].  

Бо ифтихор метавон гуфт, ки дар Ватани маҳбуби мо забони давлатӣ зери пуштибонию 

ғамхории бевоситаи Сарвари давлат Эмомалӣ Раҳмон қарор дорад ва 6 октябри соли 2009 ба 
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хотири ҳимоят ва рушди фарогири забони тоҷикӣ ҳамчун забони давлатӣ бо пешниҳоди 

Президенти кишвар Қонуни нави Ҷумҳурии Тоҷикистон «Дар бораи забони давлатии 

Ҷумҳурии Тоҷикистон» қабул гардид. Қонуни мазкур истифодаи забони давлатӣ ва забонҳои 

дигарро дар фаъолияти мақомоти ҳокимияти давлатӣ, ташкилоту идораҳо новобаста аз 

шакли ташкилию ҳуқуқӣ ва хоҷагиҳои деҳқонию соҳибкорони инфиродӣ танзим менамояд 

[10, c. 284]. 

Бо талошу кӯшишҳои фаровон ва ибтикороти бевоситаи Пешвои миллат забони тоҷикӣ 

ҳамчун забони миллӣ ва давлатӣ дар ҷомеаи имрӯзаи тоҷик дар мақому манзалати забони 

илм, маориф, фарҳангу санъат, коргузории давлатӣ, қонунгузорӣ, матбуот, равобити 

дипломатӣ, муоширати байнимардумӣ ва тиҷорат қарор дошта, ба таври озод дар умури 

сиёсати дохиливу хориҷӣ истифода мешавад. Дар масири солҳои пурфайзи Истиқлолияти 

давлатӣ забони тоҷикӣ аз минбарҳои бонуфузи сатҳи байналмилалӣ садо дода, соҳибдавлатӣ, 

тамаддунофарӣ ва соҳибмаърифатии миллати тоҷикро ба ҷаҳониён муаррифӣ ва тарғиб 

мекунад. Дар моддаи 2 Конститутсияи Ҷумҳурии Тоҷикистон ба сифати забони давлатии 

Тоҷикистон эътироф гардидани забони тоҷикӣ ва қабул шудани Қонуни Ҷумҳурии 

Тоҷикистон «Дар бораи забони давлатии Ҷумҳурии Тоҷикистон», ки иқдоми наҷиби Пешвои 

миллат буд, дар таърихи забони тоҷикӣ як саҳифаи наверо боз намуд. Забони тоҷикӣ он 

имконотеро, ки дар тӯли таърих бо таъқибу фишори бегонагон аз даст дода буд, дубора 

соҳиб шуд. Ин Қонун барои рушди забони тоҷикӣ заминаҳои ҳуқуқӣ ва илмиро фароҳам 

оварда, ҳамзамон барои истифодаи озоди забонҳои дигар, аз ҷумла забонҳои модарии ҳамаи 

миллатҳо ва халқиятҳои сокини кишвар шароити муносиб муҳайё сохт [1, c. 130]. 

Тадбиру талошҳои хастагинопазири Президенти кишвар муҳтарам Эмомалӣ Раҳмон 

дар раванди пургустариши сиёсати фарҳангии ӯ муҷиби эҳёи манзалати таърихии забони 

тоҷикӣ гардид, ба фаъолиятмандии забони миллӣ дар ҷомеа вусъат бахшид, ҳуқуқҳои 

поймолшудаи онро барқарор намуд, заминае фароҳам овард, ки забони давлатии Тоҷикистон 

рисолати иҷтимоии худро ба сомон расонад. Таҷлили ҷашни Рӯзи забони тоҷикӣ, Соли 

забони тоҷикӣ эълон шудани соли 2008 якҷо бо ҷашни 1150-солагии одам-уш-шуаро 

Абӯабдуллоҳи Рӯдакӣ, таҳия ва қабули Қонуни нави забон, Барномаи давлатии рушди 

забони давлатӣ, таъсиси Кумитаи забон ва истилоҳоти назди Ҳукумати Ҷумҳурии 

Тоҷикистон, амри бунёди Конуни забон барои равнақу ривоҷи забони модарӣ шароити 

муносиби сиёсиву маъмурӣ ва маънавиро муҳайё намуд [4, c. 70].  

Бо дарназардошти амалисозии босамари Қонуни забон ва риояи меъёрҳои забони адабӣ 

дар суханронии хеш Пешвои миллат ба муносибати Рӯзи забон ҳанӯз 22 июли соли 1996 

масъалаи таҳия ва тасвиби Қоидаҳои имлои забони тоҷикиро аз масъалаҳои муҳим арзёбӣ 

карда буданд. Сабаб он буд, ки дар давраи қабули Қонуни забон дар соли 1989, ҳамзамон 

зарурати таҳияи Қоидаҳои нави имлои забони тоҷикӣ пеш омада буд ва имлои соли 1972 

ҷавобгӯйи ҳама хусусиятҳои забони меъёр ва марҳилаи кунунии рушди забони тоҷикӣ буда 

наметавонист. Аз ин рӯ, Қоидаҳои имлои забони тоҷикӣ 3 марҳилаи тағйиру такмилдиҳиро 

(солҳои 1998, 2011 ва 2021) паймуда, ахиран ба хотири дурустнависии аҳли ҷомеа бо Қарори 

Ҳукумати Ҷумҳурии Тоҷикистон аз 30.06.2021, №268 “Қоидаҳои имлои забони тоҷикӣ” ва 

“Аломатҳои китобати забони тоҷикӣ” тасдиқ ва барои истифодаи умум интишор шуданд.  

Барои зина ба зина амалӣ шудани сиёсати забони давлатӣ таҳия ва пешниҳоди Барномаи 

нави рушди забони давлатӣ (Барномаи қаблӣ солҳои 2012-2016-ро фаро гирифт) зарур буд, 

ки аз мақоми конститутсионии забони тоҷикӣ маншаъ гирифта, барои дурнамои рушди 

сиёсати забони давлатӣ дар ҷомеа заминаҳои ҳуқуқӣ, моддӣ, иҷтимоиву иқтисодӣ фароҳам 

овардан ва истифодаи забони давлатӣ дар умури иҷтимоию иқтисодӣ ва фарҳангӣ, муайян 

кардани қонуниятҳои дохилии ташаккули таърихӣ ва меъёрҳои забони адабӣ, ҳамчунин 

таъмини ҳамаҷонибаи рушди забони давлатӣ дар ҳолати ҷаҳонишавӣ ва фаро гирифтани 

луғоту истилоҳоти муосир бо корбасти имконоти дохилии забон мувофиқи мақсад мебошад. 

Дар ин росто, Қарори Ҳукумат “Дар бораи Барномаи рушди забони давлатӣ барои солҳои 

2020-2030” аз 28 ноябри соли 2020, №647 тасдиқ гардид [9, c. 25]. Барномаи мазкур маҷмуи 
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чорабиниҳоро барои рушди даҳсолаи забон муайян карда, ба қавли Пешвои миллат, “мо 

соҳибзабононро вазифадор менамояд, ки содиқона ва бо эҳсоси баланди худшиносиву 

худогоҳӣ аз пайи иҷрои масъалаҳои дар он пешбинишуда бошем”. 

Бино ба андешарониҳои коршиносон, Барномаи рушди забони давлатӣ барои солҳои 

2020-2030 ҳадаф, вазифа, самтҳои асосӣ, усулҳои татбиқ ва  натиҷаҳои ниҳоии амалисозии 

сиёсати давлатиро  оид ба забон муайян намуда, муқаррароти Конститутсияи Ҷумҳурии 

Тоҷикистон, Қонуни Ҷумҳурии Тоҷикистон «Дар бораи забони давлатии Ҷумҳурии 

Тоҷикистон» ва дигар санадҳои меъёрии ҳуқуқиро татбиқ намуда, ба ташаккули забони илм, 

рушди истилоҳоти тахассусӣ, таҳияи дастурҳо, эҳёи номҳои миллӣ,  маҳалҳои аҳолинишин 

ва мавзеҳои ҷуғрофӣ мусоидат менамояд. Дар баробари ин, Барнома ҷиҳати татбиқи 

ҳадафҳои сиёсати давлатӣ оид ба забон равона шуда, барои рушду густариш ва баланд 

бардоштани мақоми забони давлатӣ нақши муҳим дошта, бобати инкишофи муносибатҳои 

ҳуқуқӣ, фарҳангӣ, сиёсиву иқтисодии Ҷумҳурии Тоҷикистон шароит фароҳам меорад. Дар 

Барнома сиёсати давлатӣ оид ба забони Ҷумҳурии Тоҷикистон дар асоси меъёрҳои 

байналмилалии баробарии забонҳо муайян гардида, дар ташаккули худшиносиву худогоҳии 

шаҳрвандон, таҳкими ҳисси ватандӯстӣ ва рушди ҷаҳонбинии сиёсиву фарҳангии аҳли ҷомеа 

аҳаммияти махсус медиҳад. Барномаи нави рушди забони давлатӣ дар ду марҳила ва шаш 

самт роҳандозӣ мегардад. Марҳилаи аввал солҳои 2020-2025-ро дар бар гирифта, дар ин 

давра барои ворид намудани тағйиру иловаҳо ба санадҳои меъёриву ҳуқуқӣ ва такмили 

қонунгузории соҳавӣ лоиҳаҳо таҳия мегарданд. Марҳалаи дуюм солҳои 2026-2030-ро фаро 

гирифта, аз роҳҳои амалисозии масъалаҳои таҳқиқотии омӯзиши назорат ва ташкилӣ иборат 

мебошад. Дар барнома таъмини рушди забони давлатӣ аз рӯи якчанд самт, аз ҷумла 

андешидани тадбирҳо барои таъмини заминаи меъёриву ҳуқуқӣ, таҳқиқи масъалаҳои 

назариявӣ ва амалияи забони давлатӣ, таҳия ва нашри фарҳангномаҳо ва дастурамалҳо, 

омӯзиш, назорат, таҳлил ва амалӣ сохтани сиёсати давлатии забон, ҳифзи забонҳои миллатҳо 

ва халқиятҳои ҳудуди Ҷумҳурии Тоҷикистон, пеш аз ҳама, он забонҳое, ки дар мамлакат 

мавриди истифода қарор доранд, муайян мегарданд. Бо инобати масъалагузориҳои зайли 

Пешвои миллат муҳтарам Эмомалӣ Раҳмон бахшида ба Рӯзи забони давлатӣ як бахши 

муҳими Барнома ба ҳифзи забонҳои яғнобӣ ва бадахшонӣ бахшида шудааст: «Имрӯзҳо 

Тоҷикистон аз ҷиҳати боигарии забонӣ музейи зиндаи таърихӣ аст. Чанде аз забонҳои қадим, 

ки шомили гурӯҳи забонҳои шарқии эронӣ мебошанд, дар Бадахшон ва соҳилҳои болоии 

дарёи Зарафшон маҳфуз нигоҳ дошта шудаанд. Ин забонҳо хазинаи махсусе барои омӯзиши 

таърихи забонҳо дониста мешаванд, ки ҳифзу баррасии илмии онҳо бояд муҳайё карда 

шавад… Тағйироте, ки дар асоси талаботи давраи нави таърихи миллати мо ба вуқӯъ 

мепайванданд, забонҳои помириро ба тағйироти сифатӣ дучор хоҳанд намуд, вале мо бояд 

кӯшиш ба харҷ диҳем, то ин забонҳоро ба сифати бойигарии маънавии миллӣ нигаҳ дошта 

бошем» [11].  

Барнома масъалаи омӯзиши дигар забонҳоро ҳам пешбинӣ мекунад ва ҳамзамон бо 

донистани забони давлатӣ, аз худ кардани на камтар аз ду забони дигар асоси сиёсати давлат 

дар бораи забонро ташкил медиҳад. Бино ба таъкиди Роҳбари давлат, донистани якчанд 

забон, ки аз анъанаҳои деринаи гузаштагони бузургамон сарчашма мегирад, имрӯз ҳама 

қишрҳои ҷомеа, махсусан насли наврасу ҷавонро водор месозад, ки дар баробари аъло 

донистани забони давлати худ, яъне тоҷикӣ, донандаи хуби дигар забонҳо низ бошанд. Дар 

робита ба ин, зарурати ҷараён гирифтани забономӯзӣ дар доира ва заминаи забони тоҷикӣ, 

яъне бар пояи меъёрҳои забони модарӣ ва риояи хусусиятҳои он, як ҷузъи муҳиму табиии аз 

бар кардан ва такмили дониши забонҳои хориҷӣ ба шумор меравад. Дар баробари ин, тавре 

Пешвои миллат дар ҳамаи суханрониву вохӯриҳои худ таъкид месозанд, бузургтарин 

вазифаи ҳар як фарди худогоҳи кишвар нигаҳдориву арҷгузорӣ ба забони давлатӣ чун 

мероси гаронбаҳо ва ба наслҳои оянда поку беолоиш расонидани забони ширину шево ва 

забони шеъру адаби оламшумули тоҷикӣ мебошад [13]. 
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Дар доираҳои баланди илмӣ низ ба зарурати истифодаи забони тоҷикӣ ҳамчун воситаи 

аз худ намудани забонҳои хориҷӣ ишора мешавад. Тавре аз андешаҳои онҳо бармеояд, дар 

ҳоле, ки мо забони хешро ба сатҳи зарурӣ намедонем, ҳеҷ гоҳ дар роҳи омӯзиши забони 

дигар комёб намешавем. Аҳли зиёи ҷомеа бояд ба тариқи осори хеш ва таълифи он бо забони 

ноби тоҷикӣ дар устувор гардидани забони миллат саҳмгузор бошад. Аҳаммияти муколама 

бо забони ноби тоҷикӣ дар сатҳи оилаҳо низ таъкид шуда, бо изҳори таассуф қайд мегардад, 

ки бино ба мушоҳидаҳои имрӯза, баъзан дар дохили оилаҳо ба ин арзиши миллӣ арҷ гузошта 

намешавад ва бо забони дигаре муколама менамоянд, ки чунин ҳолати корҳо паёмади манфӣ 

дорад [16]. 

Фаъолияти пурбаракати Сарвари давлат муҳтарам Эмомалӣ Раҳмон дар даврони 

истиқлолият, махсусан иқдомҳои наҷиби мавсуф дар солҳои 2000-2010, боис ба таҳкими 

раванди инкишофу густариши забони давлатӣ гардиданд. Нашри осори безаволи гузаштагон 

барои калонсолону хурдсолон аз силсилаҳои «Ахтарони адаб» ва «Китобхонаи мактаб», 

«Таърихи халқи тоҷик» (дар шаш ҷилд), «Фарҳанги тафсирии забони тоҷикӣ» (дар ду ҷилд 

соли 2008 чоп шуд), «Донишномаи Сомониён» (дар се ҷилд), «Донишномаи Рӯдакӣ» (дар ду 

ҷилд), ҷилдҳои нахустини Энсиклопедияи миллии тоҷик ва таърихи фалсафаи тоҷик аз 

татбиқи муваффақонаи ин ибтикороти доманадори фарҳангию забонӣ паём мерасонанд. 

Маҳз ба шарофати истиқлолият китобҳои «Қуръони Карим», «Маснавии маънавӣ», «Ҳидояи 

шариф», «Шоҳнома», «Қобуснома», «Кимиёи хирад», «Ахлоқи Мӯҳсинӣ», «Саргузашти 

Ҳотам», «Тӯтинома», «Гулистон», «Бӯстон», «Шашмақом» ва бисёр асарҳои гаронбаҳои 

дигар дастраси алоқамандон гардиданд. Бо супориши Президенти Ҷумҳурии Тоҷикистон дар 

Пажуҳишгоҳи забон ва адабиёти ба номи Рӯдакӣ таҳияи «Фарҳанги мукаммали забони 

тоҷикӣ» дар шаш ҷилд оғоз гардид. 

Умуман, агар ба умқи таърихи назар андозем, ҳувайдо хоҳад гашт, ки забони тоҷикӣ 

дар таълифоти илмӣ собиқаи беш аз ҳазорсола дорад. Бузургтарин донишмандони мо – 

Абӯалӣ ибни Сино бо таълифи «Донишномаи Алоӣ» ва Абӯрайҳони Берунӣ бо таълифи 

«Китоб-ут-тафҳим» ва «Осор-ул-боқия» бунёдгузорони забони илмии тоҷикӣ ба ҳисоб 

мераванд, ки ин анъанаи ватанхоҳона дар қарнҳои баъдӣ аз тарафи донишмандони маъруф 

Насируддини Тӯсӣ, Умари Хайём ва то Аҳмади Дониш идома пайдо кард [15].  

Гузашта аз ин, дар марҳилаи кунунӣ ташаббуси навбатии Пешвои миллат дар мавриди 

ба табъ расонидан ва ба ҳар як хонаводаи мамлакат туҳфа кардани «Шоҳнома»-и 

Абулқосими Фирдавсӣ, пеш аз ҳама, ба эҳёи ҳофизаи таърихӣ, густариши худшиносиву 

худогоҳии миллӣ ва эҳсоси ватанпарастии мардум, бахусус, наврасону ҷавонон равона 

шудааст. Аз ҷониби дигар Президенти кишвар ният доранд, ки калимаву ибораҳои ноби 

тоҷикӣ ва дар маҷмуъ, асолати забони модарии ҳар сокини Тоҷикистон дар марҳалаи муосир 

ҳифз гардад [14].  

Дар робита ба такомули забони давлатӣ аз тарафи Асосгузори сулҳу ваҳдати миллӣ – 

Пешвои миллат муҳтарам Эмомалӣ Раҳмон дар даврони Истиқлол як зумра вазифаву 

масъалаҳо гузошта шуд, ки рушди забони тоҷикиро ба дараҷаи сифатан нави таърихӣ 

мерасонад. Ин масъалаҳо бино ба таҳлилу тадқиқи коршиносон чунинанд: 

- танзими истилоҳот ва меъёрҳои забони давлатӣ бо истифода аз осори хаттии давраҳои 

таърихии он; 

- таҳлилу танзим ва истифодаи дақиқи истилоҳоти забони муосир ва таъмини рушди 

забони адабӣ; 

- таҳқиқ ва нашри грамматикаи илмии забони адабӣ дар асоси меъёрҳои нави забон; 

- таҳия ва нашри грамматикаи таърихии забони тоҷикӣ; 

- нашри маводи таълимӣ оид ба забони адабӣ; 

- таҳия ва нашри фарҳангҳои тафсирӣ, дузабона, меъёрӣ ва фарҳанги имлои забони 

адабӣ. 

Дар давраи аз соли 2019 инҷониб боз ҳам масъалаҳои рушди забони давлатӣ дар 

меҳвари диққати Роҳбари давлат қарор гирифта, вазифаҳои нав вобаста ба таҳияи пайкараи 
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забони тоҷикӣ, дастури илмии забони тоҷикӣ, ба сатҳи забони илмӣ баровардани забони 

тоҷикӣ, таҳияи истилоҳот ва ҳамгунсозии онҳо дар назди забоншиносон ироа шуд [12].  

Барҳақ, сафарбарнамоии кӯшишҳои дастаҷамъона барои ҳамқадами замон шудани 

забони давлатӣ ва бар пояи забони илм рушд кардани он дар суханрониҳои Пешвои миллат 

ҳамчун масъалаи мубрам садо медиҳад. Бо ташаббуси Сарвари давлат Комиссияи олии 

аттестатсионии назди Президенти Ҷумҳурии Тоҷикистон ба фаъолият шуруъ намуда, 

таълифи рисолаҳои илмӣ ба забони тоҷикӣ дар ҳамаи соҳаҳои илм ба роҳ монда шуд. Дар ин 

руҳия, аз донишмандон, аз ҷумла унвонҷӯён тақозо мегардад, ки рисолаву асарҳои илмии 

худро ба забони давлатӣ таълиф кунанд [15]. 

Дар фарҷом бояд тазаккур дод, ки тамоми талошу тадбирҳои шаборӯзии Пешвои 

миллат муҳтарам Эмомалӣ Раҳмон дар доираи пешбурди сиёсати давлатӣ ва барномарезиҳои 

муассири соҳа ба иҷрои вазифаи муқаддаси мо – насли имрӯза барои чун гаҳвараки чашм 

поку бегазанд нигоҳ доштани забони модарӣ, пайваста сайқал додани забондонии сокинон, 

инчунин баланд бардоштани саводнокиву донишмандӣ ва илму маданияти ҳамаи мо 

шаҳрвандони Тоҷикистони маҳбуб ва ҳамватанони бурунмарзӣ нигаронида шудааст. Маҳз 

ҳамин кӯшишу ғамхориҳо дар солҳои сипаришуда буд, ки забони тоҷикӣ ҳамчун забони 

миллӣ ва давлатӣ дар ҷомеаи имрӯзаи тоҷик дар мақоми забони илм, маориф, фарҳангу 

санъат, коргузории давлатӣ, қонунгузорӣ, матбуот, равобити дипломатӣ, муоширати 

байнимардумӣ ва тиҷорат ҷойгоҳи хоссаи худро ишғол кардааст.  
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СИЁСАТИ ДУРБИНОНАИ ПЕШВОИ МИЛЛАТ ОИД БА ЭҲЁ, 

ТАҲКИМ ВА РУШДИ ЗАБОНИ ДАВЛАТӢ 

Мақола ба тадқиқу таҳлили сиёсати огоҳонаву дурбинонаи Пешвои миллат муҳтарам Эмомалӣ 

Раҳмон дар самти эҳё, таҳким ва рушди забони миллӣ, муҳимтарин рукни пойдории миллат, ки ба 

ҳайси забони давлатӣ дар умури сиёсиву иқтисодӣ ва иҷтимоиву фарҳангӣ давоми солҳои 

истиқлолияти давлатии Тоҷикистон мақому мартабаи махсус касб кард, бахшида шудааст. Муаллиф 

бо баррасию арзёбии асарҳо ва мақолоту ақидарониҳои Президенти кишвар доир ба аҳаммияти 

забони ноби тоҷикӣ, инчунин нақши он дар ҳифзу таҳкими давлатдории тоҷикон ва тамоми бахшҳои 

ҳаёту фаъолияти кишвар, ҳамзамон таърихи муосири таҳаввулу такмили онро дар партави ислоҳи 

камбудиҳо ва тарғиби дастовардҳои соҳа мавриди омӯзиш қарор додааст. Зимни таълифи мақола 

муаллиф аз суханрониву шоҳасарҳои Президенти Тоҷикистон ва андешаву мақолаҳои олимону 

донишмандони тоҷик оид ба забони давлатӣ истифода кардааст. 

Калидвожаҳо: забони тоҷикӣ, сиёсати давлатии забон, таърихи муосири забони миллӣ, 

Президенти Тоҷикистон, Истиқлолияти давлатӣ, Барномаи рушди забони давлатӣ, марҳилаҳои рушди 

забони тоҷикӣ, ташаббусу дастовардҳои марбут ба ҳифз ва рушди забони давлатӣ 

ДАЛЬНОВИДНАЯ ПОЛИТИКА ЛИДЕРА НАЦИИ ПО 

ВОЗРОЖДЕНИЮ, КРЕПЛЕНИЮ И РАЗВИТИЮ 

ГОСУДАРСТВЕННОГО ЯЗЫКА 

Статья посвящена исследованию и анализу взвешенной и дальновидной политики Лидера 

нации уважаемого Эмомали Рахмона в области возрождения, укрепления и развития национального 

языка, важнейшей опоры долговечности нации, который как государственный язык обрел особое 

положение и статус в политических, экономических, социальных и культурных делах за годы 

независимости государства Таджикистан. Автор рассмотрел и оценил шедевральные произведения, 

выступления и соображения Президента страны о значимости таджикского языка, его роль в защите 

и укреплении государственности таджиков и всех сфер жизни и деятельности страны, а также 

высветил современную историю его развития и совершенствования в свете устранения недостатков и 

популяризации достижений отрасли. При написании статьи автор использовал выступления и книги 

Президента Таджикистана, а также мнения и статьи таджикских учёных и знатоков о 

государственном языке. 

Ключевые слова: таджикский язык, государственная политика в области языка, новейшая 

история национального языка, Президент Таджикистана, государственная независимость, Программа 

развития государственного языка, этапы развития таджикского языка, инициативы и достижения, 

связанные с сохранением и развитием государственного языка. 

LEADER OF THE NATION’S FAR-SIGHTED POLICY ON THE 

REVIVAL, STRENGTHENING AND DEVELOPMENT OF THE STATE 

LANGUAGE 

The article is devoted to the study and analysis of the balanced and far-sighted policy of the Leader of 

the Nation Emomali Rahmon in the field of revival, strengthening and development of the national language, 

the most important pillar for the longevity of the nation, which as the state language has acquired a special 

position and status in political, economic, social and cultural affairs over the years of independence of the 

state of Tajikistan. The author reviewed and assessed the masterpieces, speeches and thoughts of the 

President of the country on the importance of the Tajik language, its role in protecting and strengthening the 

statehood of Tajiks and all spheres of life and activity of the country, and also highlighted the modern history 

of its development and improvement in the light of eliminating shortcomings and popularizing the 

achievements of the sphere. When writing the article, the author referred to the speeches and books of the 

President of Tajikistan, as well as the opinions and articles of Tajik scientists and experts on the state 

language.  

Keywords: Tajik language, state policy in the field of language, modern history of the national 

language, President of Tajikistan, state independence, Program for the Development of the State Language, 

stages of development of the Tajik language, initiatives and achievements related to the preservation and 

development of the state language. 
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ТДУ 324(575.3) 

ИНТИХОБОТ ҲАМЧУН УНСУРИ АСОСИИ СИЁСАТ 

Қурбонова З. М. 

Донишгоҳи байналмилалии сайёҳи ва соҳибкории Тоҷикистон доктори илмҳои сиёсӣ 

Воқеан ҳам, яке аз марҳалаҳои муҳим барои ҷомеа ин давраи интихоботӣ ба ҳисоб 

меравад. Ин марҳилае мебошад, ки ҷараёни равандҳои сиёсиро метезонад. Интихобот яке аз 

воситаҳои асосии рушду инкишофи ҷомеа маҳсуб меёбад. Маҳз интихобот қодир аст, ки 

сохти сиёсиро тағйир дода, низоми навро ба вуҷуд биоварад. Яъне сохти сиёсие, ки тавонад 

талаботҳои шаҳрвандонро қонеъ гардонад. Одамон маҳз тавассути интихобот метавонанд, ки 

роҳи ояндаи инкишофи худро муайян намоянд. Ҷумҳурии Тоҷикистон низ, ки имрӯз кӯшиши 

сохтани воқеан ҳам як ҷомеаи ҳуқуқбунёду демократиро дорад, барои боз ҳам мустаҳкам 

намудани пояҳои устувори давлатдорӣ аз раванди интихоботӣ ба таври васеъ истфода 

менамояд. Маҳз «интихоби дурусти интихобкунандагон» метавонад, ки боиси инкишофи 

минбаъдаи ҷомеа ва сатҳи беҳтари зиндагии мардум гардад. Бояд қайд намуд, ки интихобот 

яке аз ҷузъҳои асосии системаи сиёсӣ маҳсуб меёбад. Мавҷуд будани интихоботи озод, 

баробар, пинҳонӣ ва бевосита метавонад иштироки фаъоли мардумро дар раванди қабули 

қарорҳои сиёсӣ таъмин намояд. Одамон дар интихобот иштирок намуда, бо ин роҳ ба 

ҳокимият таъсир мерасонанд. Аслан ҳангоми интихобот ба одамон набояд чизе ва ё касе 

таъсир расонад ва онҳоро маҷбур намояд, ки ба тарафдории ин ё он номзад овоз диҳанд. 

Яъне ҳар як шахсро мебояд, ки интихоби дурусту оқилона намояд, ки ин барои кули ҷомеа 

метавонад таъсир расонад.  

Маълум аст, ки дар замони ҳозира барои гузаронидани интихобот нақши асосиро 

ҳизбҳои сиёсӣ мебозанд. Раванди фаъолияти аҳзоби сиёсӣ маҳз дар давраҳои интихоботӣ 

хеле тезутунд мегарданд. Онҳо барои интихоботи мансабҳои давлатӣ маъракаҳои 

пешазинтихоботӣ мегузаронанд ва ҳар яке барои соҳиб шудан ба миқдори зиёди овозҳо ва 

барои ба даст овардани ҳокимият кӯшиш менамоянд. Дар натиҷа, қисме аз одамон ба номзад 

таваҷҷӯҳ намуда, барои амалишавии барномаҳояш кӯмак мерасонанд. Аслан дар маъракаҳои 

пешазинтихоботӣ номзадҳо ба мардум ҳар гуна ваъдаҳо медиҳанд ва ба онҳо шароити хуби 

зиндагиро кафолат медиҳанд, аммо пас аз интихоб шудан аксарияти ваъдаҳо фаромӯш 

мегарданд. Масалан, дар давраҳои пешазинтихоботӣ номзадҳо борҳо бо шаҳрвандон 

вомехӯранд ва роҳҳои ҳали масъалаҳои ҷомеаро пешниҳод менамоянд, аммо аз чӣ сабаб 

бошад, ки пас аз ворид шудан ба ҳокимият ҳали ин масъалаҳо пурпечутоб мегарданд. 

Дар давлатҳои демократии ғарбӣ (ва на танҳо дар байни онҳо) маъракаи интихоботӣ 

раванди мураккаб ва тӯлонӣ аст. Ба он диққати калон дода мешавад. Дар урфият чунин 

мешуморанд, ки маъракаи интихоботӣ аз изҳороти расмии шахс дар бораи қарори худ дар 

бораи пешбарӣ кардани мансаби интихобӣ огоз меёбад. Имкониятҳои гуруҳи мададгор ва 

қобилияти он барои таъмини ғалаба дар интихобот муайян карда мешавад.[4.с.28] Чунин 

фикр кардан хато мебуд, ки эълони расмӣ дар бораи пешбарӣ кардан дар ин ва ё он 

интихобот фақат огоҳ кардани омма аст. Чунин изҳорот мақсадҳои гуногунро пеш гирифта, 

ҳалли як қатор проблемаҳоро дорад.  

Аввалан, дар ин изҳорот номзад ба интихобкунандагон муроҷиат карда, шарҳ медиҳад, 

ки чаро ба вазифаи интихобӣ пешбарӣ карданӣ шуд. Мақсад аз ин муроҷиатнома аз он 

иборат аст, ки интихобкунандагонро бовар кунондан аст, ки он чиро, ки дигарон карда 

наметавонанд, фақат вай барои онҳо ва ба манфиати тамоми ҷамъият карда метавонад. 

Сониян, аллакай дар ин муроҷиатнома ба интихобкунандагон он проблемаҳои 

мушаххас нишон дода шудаанд, ки баъд дар тамоми маъракаи интихоботӣ садо хоҳанд дод. 

Муҳокимаҳо бо мухолифон дар бораи ин мушкилот идома хоҳанд ёфт. Сеюм, довталаб 

ҳангоми изҳорот фурсатро аз даст намедиҳад, то рақибони худро аз пешбарӣ такон диҳад ё 

ҳаттокиилсард созад. Аз ин ру, вай аз ҳар ҷиҳат қувваи тавонои худро таъкид мекунад. [18, с. 

45]
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Дар ин раванд раҳонидани мардум аз хурофоти динӣ ва таъмини озодии инсон 

интихобот метавонад маҳаку меъёри пешрафти ҷомеаро таъмин менамояд. Сарвари давлат ба 

ояндаи кишвар назари нек ва эътимоди комил доранд. Аз ин лиҳоз, барномаи таҷдиди 

иқтисодӣ, сиёсӣ ва маънавии ҷумҳуриро тарҳрезӣ мекунанд, барои густариши муносибатҳои 

байналмилалӣ андешаҳои ҷолиб баён медоранд, ки аз густариши ғояи сулҳу ваҳдат дар ҷомеа 

дарак медод. 

Дар мақолаи «Ҳадафи сиёсати мо манфиати мардум аст», ки 1 июни соли 1993 дар 

рӯзномаи «Садои мардум» ба нашр расидааст, Сарвари давлат на танҳо сабабҳои бӯҳрони 

сиёсию иқтисодиро баррасӣ менамоянд, балки марҳилаҳои ислоҳоти иқтисодиро низ 

тарҳрезӣ мекунанд. Боиси таъкид аст, ки дар мақола нигоҳ доштани афзалияти ҳамешагии 

маориф, илм ва фарҳанг вазифаи муҳимтарини Ҳукумату давлат эълон мегардад. 

Ҳадафҳои ин гуна маъракаҳо бисёр ва гуногунанд. Ба инҷо, аз ҷумла, пешбарӣ кардани 

барномаи интихоботии номзадҳо дохил мешаванд.  Сарвари давлат доир ба маънию мафҳум, 

ҳадафҳо ва сабақҳои тозаи он чунин андеша меронанд: 

«Фарҳанги сулҳ, ба назари ман, шакли оқилона, дурандешона ва судбахши муносибати 

миёни давлатҳои ин ё он минтақа, робитаи мусолиҳатомези пешвоёни халқ, ҳизбу 

ҳаракатҳои сиёсию мазҳабӣ дар доираи меъёрҳои қонунгузории дохилидавлатӣ ва 

умумибашарӣ мебошад. 

Фарҳанги сулҳ – иродаи нек, майлу хоҳиши самимона, кӯшиши ҳалли проблемаҳои 

мавҷуда ва ихтилофу низоъҳои сарзада дар сари мизи музокирот аст. 

Фарҳанги сулҳ – аз тариқи сулҳу созиш ҳал намудани мушкилоти пешомада бо роҳи 

осоишта бе зӯроварию таҳдид, бе истифодаи силоҳ ва ҷангу хунрезӣ мебошад. 

Фарҳанги сулҳ – қабл аз ҳама ба вуҷуд овардани фазои эътимоди байниҳамдигарӣ, 

эҳтироми рақиб, бо сабру таҳаммул омӯхтану дар мизони ақлу фаросат баркашидани афкору 

андешаҳои ӯ, гузашт карда тавонистан ба хотири пешомади нек ва манфиати ҷомеа мебошад. 

Фарҳанги сулҳ – роҳи муросою сулҳу созиш дар асоси қонуну асноди амалкунанда, бо 

роҳу тадбирҳои расмию ғайрирасмӣ аз миён бурдани ихтилофу даргириҳо буда, аз 

сиёсатмадорону сарварони давлатҳо маданияти баланд, дасту дили пок ва инсофу адолатро 

тақозо мекунад. 

Ва ниҳоят, фарҳанги сулҳ – ин муттаҳид намудани имконияту иқтидори давлатҳои 

олам ба хотири таъмини сулҳу амният ва бехатарии сокинони сайёра мебошад. 

Мактаби фарҳанги сулҳи тоҷикон бо ҳама бурду бохтҳояш барои мо як мактаби 

бузурги ҳаёт, як сабақи нотакрори давлату давлатдорӣ гардид». [18, с. 86]. 

Ин андешаҳои Сарвари давлат оид ба фарҳанги сулҳ, бешубҳа, тақвияти назарияи 

ваҳдати миллӣ буда, дар бораи робитаи ногусастании фарҳанги сулҳи тоҷикон бо фарҳанги 

сулҳи ҷаҳонӣ гувоҳӣ медиҳад. 

Минбаъд дар рафти маъракаи интихоботӣ бо истифода аз тамоми воситаҳои мавҷуда 

барномаи номзад ба таври васеъ ташвиқ карда мешавад. Стратегия ва тактикаи маъракаи 

пешазинтихоботӣ кор карда баромада, ташаккул ёфта, тамоми далелҳо дар як «мавзуи 

умумӣ» муттаҳид карда шуда, интихобкунандагонро бовар мекунонанд, ки ба тарафдории ин 

номзад овоз диҳанд. Дар байни вазифаҳои асосии маъракаи пешазинтихоботӣ тарғиби 

сифатҳои баланди шахсии номзад, ба вуҷуд овардани симои зарурӣ мебошад.  

Бо мақсади таъмини суботи иҷтимоӣ дар ҷомеа дар раванди интихобот системаи 

маҳдуди мажоритарӣ истифода мешавад, ки дар доираи он квотаҳо махсус барои 

ақаллиятҳои сиёсӣ (то 33 фоизи шумораи умумии овозҳо) муқаррар карда мешаванд ё онҳо 

унсурҳои мажоритарӣ ва мажоритариро муттаҳид мекунанд. [3, с. 87] 

Намояндагии мутаносиб аслан тақсимоти мандатҳои депутатиро қатъиян мувофиқи 

шумораи овозҳои гирифтаи иштирокчиёни интихоботро дар назар дорад. Аммо дар ин ҷо низ 

дар роҳи адолат монеаҳои калон ба амал меоянд, зеро дар вақти интихоби депутатҳо дар 

ҳавзаҳои якмандатӣ танҳо системаи мажоритариро истифода бурдан мумкин аст. Дар баъзе 

мамлакатҳо масъалаи ба назар гирифтани хоҳиши интихобкунандагонро бо роҳи ташкил 
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кардани округҳои бисёрмандата ҳал кардан мехоҳанд, ки дар онҳо ҷойҳо байни ҳизбҳо ва 

номзадҳо аз руи фоизи овозҳои гирифташуда тақсим карда мешаванд. Аммо дар ҳақиқат 

чунин миқдор мандатҳоеро муқаррар кардан мумкин нест, ки дараҷаи тарафдории 

интихобкунандагонро дуруст инъикос намояд. Мақомоти намояндагӣ гуфта, мақомотеро 

меноманд, ки ифодакунандаи манфиатҳо ва иродаи халқ ба шумор меравад. Мақомоти 

намояндагӣ танҳо бо парлумон маҳдуд шуда наметавонад, зеро дар баробари мақомоти олии 

намояндагӣ боз мақомоти намояндагии маҳаллӣ фарқ карда мешавад, ки ҳамаи онҳо дар 

якҷоягӣ низоми мақомоти намояндагии ҳокимияти давлатиро ташкил медиҳанд. [13, с. 29] 

Ҳар яке аз мақомоти намояндагӣ вобаста ба салоҳият ва вазифаҳои худ мавқеи муайянеро 

ишгол менамояд. Дар асоси моддаи 3 Қонуни конститутсионии Ҷумҳурии Тоҷикистон “Дар 

бораи мақомоти маҳаллии ҳокимияти давлатӣ” мақомоти намояндагии маҳаллии ҳокимияти 

давлатӣ аз Маҷлиси вакилони халқи Вилояти Мухтори Кӯҳистони Бадахшон, вилоят, шаҳри 

Душанбе, шаҳр ва ноҳия иборат мебошанд. Вобаста ба ин мақомоти маҳаллии ҳокимияти 

давлатӣ дар шароити ҳозираи Ҷумҳурии Тоҷикистон яке аз унсурҳои асосии асосҳои сохти 

конститутсионӣ мебошад, ки мутобиқи он ин мақомот ҳамчун зинаи мақомоти зинаи поёнӣ 

бевосита бо халқ сару кор дорад. Дар асоси таҳлилҳои боло маҷлиси вакилони халқи дахлдор 

дар низоми мақомоти ҳокимияти давлатӣ мақомоти мустақил буда, аз номи халқи шаҳру 

ноҳияи дахлдор баромад мекунад.  

Маҷлиси вакилони халқи Вилояти Мухтори Кӯҳистони Бадахшон, вилоят, шаҳри 

Душанбе, шаҳр ва ноҳияро интихобкунандагони воҳидҳои марзию маъмурии дахлдор дар 

асоси принсипҳои умумӣ, баробар, мустақим, бо овоздиҳии пинҳонӣ ба мӯҳлати 5 сол 

интихоб мекунанд. Ҳар як шаҳрванди Ҷумҳурии Тоҷикистон аз синни 18 метавонад вакили 

Маҷлиси вакилони халқи дахлдор интихоб шавад. Шахсоне, ки аз тарафи суд ғайри қобили 

амал дониста шудаанд ва ё мувофиқи ҳукми суд дар ҷойҳои аз озоди маҳрумшудагон нигоҳ 

дошта мешаванд, ҳуқуқи дар интихобот иштирок кардан надоранд. Шаҳрванди Ҷумҳурии 

Тоҷикистон дар як вақт вакили беш аз ду мақомоти намояндагии ҳокимияти давлатӣ буда 

наметавонад. Интихобкунандагон дар асоси ҳуқуқи баробар дар интихобот иштирок 

мекунанд ва ҳар кадоми онҳо як овоз доранд. Вакилон ба Маҷлисҳои маҳаллии вакилони 

халқ аз тарафи шаҳрвандон мустақиман интихоб карда мешаванд. [8] 

Овоздиҳи дар интихоботи вакилон ба Маҷлисҳои маҳаллии вакилони халқ озодона ва 

пинҳони мебошад. Назорат ба изҳори иродаи интихобкунандагон манъ аст. Таёйри ва 

гузаронидани интихобот ба Маҷлисҳои маҳаллии вакилони халқ аз тарафи комиссияҳои 

интихобот ошкоро сурат мегирад ва дар воситаҳои ахбори омма инъикос мегардад.  

Комиссияҳои интихобот ба шаҳрвандон аз кори худ, аз таъсиси ҳавзаҳо ва участкаҳои 

интихобот, ҳайат, ҷою соати корашон ва аз рӯйхати интихобкунандагон хабар медиҳанд. 

Ба тарзи ошкоро сурат гирифтани иҷлосияҳои маҷлиси вакилони халқи дахлдор на 

фақат дар ҷаласаҳо бевосита ҳузур овардани шахсони вакил набударо дар назар дорад. Ин 

усул, инчунин, ба воситаи расонаҳои ахбор ба мардум расонидани ахборотро дар бораи 

рафти кори иҷлосия, тарзи гузориши масъалаҳо баррасии онҳо, қарорҳои қабулшуда ва 

мазмуни онҳоро ифода мекунад. [13, с. 32] 

Маҷлиси вакилони халқ барои баррасии пешакии масъалаҳо ва ба иҷлосия манзур 

намудани онҳо, мусоидат ба татбиқи қарорҳои Маҷлиси вакилони халқ ва санадҳои меъёрии 

ҳуқуқии Ҷумҳурии Тоҷикистон комиссияҳои доимӣ ва муваққатӣ таъсис медиҳад, ки дар 

амалӣ намудани ваколатҳои маҷлиси маҳаллии вакилони халқ нақши хеле калон доранд.  

Маҷлиси вакилони халқ бо пешниҳоди раиси Маҷлиси вакилони халқ номгӯй ва 

шумораи ҳайати комиссияҳои доимӣ ва муваққатиро муқаррар намуда, аз ҳисоби вакилон 

раис ва аъзои онҳоро интихоб менамояд. Вакили Маҷлиси вакилони халқ метавонад танҳо 

узви як комиссияи доимӣ бошад.  

Комиссияҳои доимӣ дар назди Маҷлиси вакилони халқ масъул буда, ба он ҳисобот 

медиҳанд. Ба ҳайати комиссияҳои доимӣ раиси Маҷлиси вакилони халқи Вилояти Мухтори 

Кӯҳистони Бадахшон, вилоят, шаҳри Душанбе, шаҳр ва ноҳия интихоб шуда наметавонад. 
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Дар асоси муқаррароти қонуни конститутсионӣ ва дастури маҷлиси вакилони халқи 

дахлдор комиссияҳои доимӣ ҳуқуқ доранд: 

- ба Маҷлиси вакилони халқ ва раис оид ба рӯзномаи маҷлис ва дигар масъалаҳое, ки 

дар иҷлосия баррасӣ мешаванд, пешниҳод ирсол намоянд; 

- оид ба масъалаҳое, ки дар иҷлосия баррасӣ мешаванд, хулоса диҳанд; 

- дар иҷлосия мувофиқи ваколаташон маърӯза ва маърӯзаи иловагӣ кунанд; 

- дар доираи ваколаташон ба иҷлосия оид ба шунидани ҳисоботи роҳбарони мақомоти 

иҷроияи маҳаллии ҳокимияти давлатӣ пешниҳод манзур намоянд. 

Ҳамин тавр мақомоти намояндагии сатҳи маҳаллӣ дар маҳалҳо бевосита аз тарафи 

сокинони воҳидҳои марзиву маъмурии дахлдор интихоб карда шуда, баҳри баррасӣ ва ҳал 

намудани тамоми масъалаҳое, ки аҳамияти маҳаллӣ доранд, равона карда шудааст. Зеро 

ислоҳоти идоракунии давлатӣ на танҳо дар Ҷумҳурии Тоҷикистон, инчунин дар тамоми 

давлатҳои дунё маҳз аз ислоҳоти низоми поёнии мақомоти ҳокимияти давлатӣ огоз 

гардидааст. Лекин новобаста аз он ки маҷлиси вакилони халқи дахлдор ба монанди мақомоти 

худидораи маҳаллӣ сохтори амудии худро надоранд, дар асоси сохтори дохилии худ, ки ба 

комиссияҳои доимӣ ва муваққатӣ дохил мешаванд, тамоми масъалаҳои ҳаётан муҳими 

аҳолиро ҳаллу фасл намуда, иштироки аҳолии воҳидҳои марзиву маъмурии дахлдорро дар 

идоракунии давлатӣ ва амалӣ намудани ҳокимияти халқӣ таъмин мекунад. [13, с. 37] 
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ИНТИХОБОТ ҲАМЧУН УНСУРИ АСОСИИ СИЁСАТ 

Муаллиф дар мақолаи худ оиди интихобот – унсури зарурии сиёсат ибрози андеша 

намудааст. Нақши интихобот дар идоракунии давлатӣ мавриди таҳлил қарор гирифтааст. 

Меъёрҳои ташкил ва гузаронидани интихобот нишон дода шудааст. Дар мақола оиди унсури 

зарурии сиёсат будани интихобот мавриди омӯзиш қарор додааст. Интихобот яке аз 
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масъалаҳои муҳим барои ҷомеаи муосир ба ҳисоб меравад. Маҳз «интихоби дурусти 

интихобкунандагон» метавонад, ки боиси инкишофи минбаъдаи ҷомеа ва сатҳи беҳтари 

зиндагии мардум гардад. барои боз ҳам мустаҳкам намудани пояҳои устувори давлатдорӣ аз 

раванди интихоботӣ ба таври васеъ истфода менамояд.  

Калидвожаҳо: Интихобот, сиёсат, унсури муҳим, маракаи интихоботи, маракаи сиёсӣ, 

субъекти идора, ташвиқот, штаби интихоботи, имиҷ, ҳизбҳои сиёсӣ, команда, гуруҳи 

рекламавӣ, иттилоот, идоракуни давлатӣ. 

ВЫБОРЫ КАК ГЛАВНЫЙ ЭЛЕМЕНТ ПОЛИТИКИ 
Автор в своей статье упомянул о выборах - необходимом элементе политики. 

проанализирована роль выборов в государственном управлении. Указаны критерии 

организации и проведения выборов. В мире политики большое значение имеет статус и роль 

государственного управления в проведении выборов. Это зависит от активности 

управленческого процесса. По сути, субъектом управления является человек, который 

принимает управленческое решение и постоянно пытается реализовать его на практике, и в 

этом контексте доверяет тем людям, которые от него зависят, в достижении поставленных 

целей. Выборы являются одним из важнейших вопросов современного общества. Именно 

«правильный выбор избирателей» может привести к дальнейшему развитию общества и 

повышению уровня жизни народа. широко использует избирательный процесс для 

дальнейшего укрепления устойчивых основ государственности. 

Ключевые слова: Выборы, политика, важный элемент, избирательная кампания, 

политическая кампания, административная единица, кампания, избирательный штаб, имидж, 

политические партии, команда, рекламная группа, информация, государственное управление. 

ELECTIONS AS THE MAIN ELEMENT OF POLITICS 

The author in his article mentioned elections - a necessary element of politics. The role of 

elections in public administration is analyzed. The criteria for organizing and conducting elections 

are indicated. In the world of politics, the status and role of government in the conduct of elections 

is of great importance. It depends on the activity of the management process. In essence, the subject 

of management is a person who makes a management decision and constantly tries to implement it 

in practice, and in this context trusts those people who depend on him to achieve their goals. 

Elections are one of the most important issues in modern society. It is the “correct choice of voters” 

that can lead to further development of society and an increase in the standard of living of the 

people. makes extensive use of the electoral process to further strengthen the sustainable 

foundations of statehood. 

Keywords: Elections, politics, important element, election campaign, political campaign, 

administrative unit, campaign, election headquarters, image, political parties, team, advertising 

group, information, public administration. 
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ТДУ 327.74: 

РУШДИ ДИПЛОМАТИЯИ ИҚТИСОДӢ ДАР ШАРОИТИ 

ҶАҲОНИШАВӢ 

 

Нуриддин П. Р. 

Донишгоҳи давлатии омӯзгории Тоҷикистон ба номи Садриддин Айнӣ 

 

Тибқи Конститутсияи Ҷумҳурии Тоҷикистон муайян намудани самту мундариҷаи 

сиёсати хориҷии давлат ба салоҳияти Президенти Ҷумҳурии Тоҷикистон гузошта шуда, 

муҳимтарин рукни давлатӣ дар соҳаи иҷрои вазифаҳои сиёсати байналмилалӣ Вазорати 

корҳои хориҷӣ мебошад. 

Чунонки Президенди Ҷумҳурии Тоҷикистон муҳтарам Эмомалӣ Раҳмон дар вохӯрӣ бо 

кормандони дипломатии кишвар ба ифтихори ифтитоҳи бинои нави Вазорати корҳои 

хориҷии Ҷумҳурии Тоҷикистон иброз доштанд, «татбиқи амалии стратегияи умумии сиёсати 

хориҷии Ҷумҳурии Тоҷикистон, ба амал баровардани иқдомҳои мушаххас дар ин арса ва 

таъмини ҳуқуқии фаъолияти сиёсии хориҷӣ, ҳамоҳанг сохтани робитаҳои байналмилалии мо 

бо мақсади пиёда кардани сиёсати ягонаву яксон дар муносибатҳо бо давлатҳои хориҷӣ ва 

созмонҳои байналмилалӣ аз ҷумлаи ин вазифаҳо ҳастанд. Ҳарчанд ки ман ба ин нукта чанд 

бор ишора кардаам, мехоҳам бори дигар аҳамияти дипломатияи иқтисодиро таъкид намоям, 

чунки солҳои охир дар радифи истифодаи тарзу усулҳои дипломатияи анъанавию классикӣ 

дар аксари давлатҳои ҷаҳон аҳамияти истифодаи муассири тариқаву василаҳои дипломатияи 

иқтисодӣ ба маротиб боло рафтааст»[1]. 

Таъсири равандҳои минтақавӣ ва ҷаҳонишавӣ ба Тоҷикистон тақозо менамояд, ки 

кишвари мо сиёсати иқтисодии миллии кушодаро ба амал барорад ва дар айни замон 

талаботро барои таъмини манфиатҳои миллӣ, рушди босуботи иқтисодиёт ва амнияти 

иқтисодӣ ба миён меорад ва зарурати вусъат додани дипломатияи иқтисодии Ҷумҳурии 

Тоҷикистонро аз масъалаҳои мубрам қарор медиҳад. 

Дипломатияи иқтисодии муосир муҳимтарин фишанг барои таҳкими рақобатпазирии 

байналмилалии кишвар ва рушд додани манфиатҳои иқтисодӣ бо истифода аз воситаҳои 

анъанавӣ ва ҳозиразамони дипломатӣ, маҷмӯи сохторҳои иқтисодии хориҷии ватанӣ, 

минтақавӣ ва созмонҳои байналмилалӣ мебошад. 

Дар ин раванд дуруст муқаррар кардани самтҳои афзалиятноки дипломатияи иқтисодӣ, 

таъмини муносиби молиявӣ, ташкилӣ ва кадрӣ аҳамияти калон пайдо мекунад. Имрӯз 

дипломатияи иқтисодӣ ҳамчун яке аз муҳимтарин вазифаҳои давлат дар шароити 

ҷаҳонишавӣ бояд дорои хислати комплексӣ ва мунтазам бошад ва ба ҳамкории зичи 

доираҳои васеи сохторҳои давлатӣ, иттиҳодияҳои ҷамъиятӣ ва иттиҳоди соҳибкорон такя 

кунад. 

Ба сифати унсурҳои муҳимтарини ташкили мунтазами дипломатияи иқтисодӣ нуктаҳои 

зеринро номбар кардан лозим аст: 

– дар масъалаҳои маъмурӣ, ташкилӣ ва кадрӣ таҳким бахшидан ба функсияҳои сиёсати 

иқтисодии хориҷӣ вобаста ба ҳимоя кардан ва фаъолона инкишоф додани манфиатҳои 

иқтисодии миллӣ дар арсаи байналмилалӣ; 

– такмил додан ва ба тарзи васеъ истифода намудани василаҳои пуштибонии сиёсию 

дипломатии ташаббусҳои тиҷоратӣ дар хориҷи кишвар бо ба ин фаъолият ҷалб сохтани 

шахсони мансабдори мартабаҳои олӣ ва ҳамаи намояндагиҳои Ҷумҳурии Тоҷикистон дар 

хориҷа; 

– ба вуҷуд овардан ва инкишоф додани механизмҳои самарабахши ҳамкории 

мутақобилаи дастгоҳи давлатӣ ва соҳибкорӣ дар ба амал баровардани мақсаду вазифаҳои 

сиёсати иқтисодии хориҷии Ҷумҳурии Тоҷикистон, аз ҷумла дар шакли ҳамкории шарикии 

хусусиву давлатӣ[7]. 

Раванди айнии ҳамеша тағйирёбандаи манфиатҳои шахсон дар миқёси минтақавӣ ва 

байналмилалӣ дар якҷоягӣ бо баъзе дигаргуниҳои авзоъ дар муносибатҳои байни кишварҳо 
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муҳитеро дар хориҷ ба вуҷуд меоварад, ки ташкили самарабахш, мантиқӣ ва пайгиронаи 

хадамоти дипломатиро дар кишвари мо талаб менамояд. 

Тақозои замон ҷалби ҳарчи фаъолона ва мунтазами вазорату идораҳои дахлдорро дар 

фаъолияти иқтисодии хориҷӣ аз мавқеи ҳамоҳангсози фаъолияти байналмилалии сохторҳои 

давлативу хусусии кишвар ва иштироки баробарҳуқуқи онро дар қатори сохторҳои давлатие, 

ки сиёсат ва стратегияи иқтисодии хориҷии давлатро ташаккул медиҳанд, талаб мекунад. 

Вобаста ба ин, раванди ҷаҳонишавӣ, ки тақвияти рақобати байналмилалиро ба ҳамроҳ 

дорад, иштироки фаъолонаи давлатҳоро дар пешбурд ва ҳимояи манфиатҳои миллӣ дар 

бозори ҷаҳонӣ талаб менамояд. Дастгирии давлатӣ дар шаклҳои гуногун имрӯз чун 

муҳимтарин омили фаъолияти муваффақонаи ширкатҳои ватанӣ ва умуман кишвар, дар 

бозори ҷаҳонӣ хизмат мекунад. Дар айни замон, сухан на дар бораи иваз кардани усулҳои 

хоҷагидории бозорӣ, балки дар бораи баланд бардоштани рақобатпазирии 

истеҳсолкунандагони ватанӣ меравад, ки дар шароити рақобати шадиди бозорӣ кору 

фаъолият мекунанд. Таҳкими рақобатпазирии миллӣ амалисозии маҷмӯи тадбирҳои 

ҳамалоқаманд ва такмилдиҳандаи якдигарро ҳам дар соҳаи сиёсати иқтисодии дохилӣ 

(мусоидат ба рушди технологӣ, фаъолияти инноватсионӣ ва ғайра) ва ҳам дар соҳаи сиёсати 

иқтисодии хориҷӣ (пешбурди содирот, беҳбуди шароити дастрасӣ ба бозори хориҷӣ, ҷалби 

сармояи хориҷӣ, технология ва ғайра) дар назар дорад. Дар ин радиф дипломатияи иқтисодӣ 

ҷойгоҳи махсусро ишғол мекунад, ки фазои мусоиди берунаро ҷиҳати ҳаллу фасли амалии 

вазифаҳои баланд бардоштани рақобатпазирӣ ташаккул медиҳад. 

Амалан дар ҳама ҷо таҳкими пояи ниҳодӣ ва созмондиҳӣ, баланд бардоштани мақоми 

дипломатияи иқтисодӣ дар низоми ҳокимияти давлатӣ ба мушоҳида мерасад. Вазифаи 

сохторҳои махсуси давлатӣ дар соҳаи дастгирии фаъолияти иқтисоди хориҷӣ, ҳимояи 

манфиатҳои ширкатҳои ватанӣ дар хориҷа, мусоидати тиҷоратию сиёсӣ, сафарбаркунии 

манбаъҳои берунӣ ба мақсади рушд густариш меёбад, шумораи онҳо меафзояд ва сифати 

кори онҳо беҳбуд меёбад. Чунин сохторҳо ҳар чи бештар аз тарафи хизматчиёни сатҳи 

вазоратҳо роҳбарӣ карда мешаванд. Ҳамчунин тамоюл ба муттаҳидшавӣ дар доираи 

шуроҳои умумимиллӣ оид ба масоили рақобатпазирӣ, кумитаҳои мусоидат ба тиҷорат ҷой 

дорад, ки ин ба дипломатияи иқтисодӣ ҷанбаи бутунӣ, ҳадафмандӣ ва комплексӣ дода, 

имкон медиҳад, ки бо кумаки он вазифаҳои мураккаби таъмини муассири манфиатҳои миллӣ 

дар шароити ҷаҳонишавӣ ҳаллу фасл шаванд.  

Ҳангоми мулоқоти сарони «Ҳаштгона» дар солҳои 2004-2007 беш аз 50 санади гуногун 

қабул шуданд, ки амалан тамоми масоили рушди ҷаҳониро фаро гирифтанд: яъне 

проблемаҳои амният, аз ҷумла амнияти энергетикӣ, мубориза бо терроризм ва офати табиӣ, 

густариш наёфтани аслиҳаи қатли ом, рӯйдодҳои Шарқи Наздик ва Шимоли Африка, аз байн 

бурдани гуруснагӣ ва фақр, мушкили қарзи фақиртарин давлатҳо, рушди соҳибкорӣ ва 

тиҷорат, мубориза бо коррупсия, амнияти зеҳнӣ, ҳамчунин проблемаҳои маориф, 

тандурустӣ, ҳифзи муҳити зист ва ғайра. Дар сатҳи ҷаҳонӣ ҳар чи бештар истилоҳоте, 

монанди «шарикии глобалӣ», «имконоти глобалӣ» садо медиҳанд, ки дипломатияро умуман 

ва аз ҷумла, дипломатияи иқтисодиро ба зинаи сифатан нав мебардорад, ки ин гувоҳи 

имконияти зиёд ва масъулият дар ҳалли вазифаҳои умумиҷаҳонӣ мебошад[9]. 

Ба ҷумлаи вазифаҳои афзалиятноки дипломатияи иқтисодӣ оид ба ҳимояи манфиатҳои 

миллӣ қабл аз ҳама, таъмини амнияти иқтисоди хориҷӣ дахл дорад, яъне огоҳсозӣ ё 

пешгирии таҳдид ба рушди мутавозуни хоҷагӣ, ки аз вайроншавии алоқаҳои иқтисоди 

хориҷӣ ва вазъи муҳити зист бармеояд. Сухан аз ҷумла, дар бораи таъминоти мунтазами 

аҳолӣ бо маводи ғизоӣ ва доруворӣ ва таъмини муассисаҳо бо манбаъҳои энергетикӣ ва 

маводи камёб, ҳамчунин, дар бораи ҳифзи фазои одии рақобат меравад. Аммо нақши 

дипломатияи иқтисодӣ фақат иборат аз амал кардан дар сурати ба вуҷуд омадани вазъияти 

фавқулода ё номусоид барои хоҷагии кишвар намебошад. 

Дар сурати алоқамандии кишварҳо ба тавсеаи робитаҳои иқтисоди хориҷӣ тафовути 

ҷиддии миллӣ дар таъмини манбаъҳои табиӣ, молиявӣ ва дар сатҳи рушд ва сохтори 

хоҷагиҳо ва мавқеи ширкатҳо дар бозори ҷаҳонӣ ба он оварда мерасонад, ки фоидаи 
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соҳибкорони ватанӣ ва аҳолӣ ба андозаи зиёд аз шароити ҳамкории иқтисодии байнидавлатӣ 

вобаста мебошад. Таъмин будани ҳамкории иқтисодии байналмилалии давлат, ки дар ниҳоят 

ба баланд бардоштани сатҳ ва сифати зиндагии аҳолии он мусоидат мекунад, низ вазифаи 

афзалиятноки дипломатияи иқтисодӣ мебошад. Бинобар ин, ҳадафи дипломатияи иқтисодӣ 

ба ҷустуҷӯи қарорҳои созишкорона ба асоси гузашти ҳамдигарӣ ба ин шарт, ки фоидаи 

мутақобилаи шарикони музокиракунанда аз ин гузаштҳо бештар аз худи гузашт мебошад, 

равона карда шудааст. 

Самаранокии дипломатияи иқтисодиро мавҷудияти стратегияи давлатии рушди 

робитаҳои миллии иқтисоди хориҷӣ барои оянда баланд мебардорад. Сухан на танҳо дар 

бораи шаклдиҳии ҳадафҳои умумӣ, балки дар бораи вазифаҳои мушаххаси вобаста ба 

муносибатҳои иқтисодӣ бо минтақаҳои алоҳида ва кишварҳои муҳим, ҳамчунин бо соҳаҳои 

алоҳидаи бузург, қабл аз ҳама, бо тиҷорати амволи асосӣ ва хизматрасонӣ, самтҳо ва 

шаклҳои ҳамкории сармоягузорӣ меравад. Чунин стратегия бояд тарҳрезӣ шавад ва вақт ба 

вақт аз тарафи мақомоти давлатии байниидоравӣ бо иштироки фаъоли институтҳои 

таҳқиқотии иқтисодӣ, иттиҳодияҳои соҳибкорон ва ширкатҳои бузург – иштирокчиёни 

иқтисоди хориҷӣ, ҳамчунин ташкилоти ҷамъиятӣ, аз ҷумла иттифоқҳои касаба, ислоҳ карда 

шавад[7]. 

Самаранокии дипломатияи иқтисодӣ бо дастёбӣ ба сатҳи рушди иқтисодии давлат, 

мавҷудияти манбаъҳои зарурии молиявӣ ва дигар манбаъҳо алоқамандии наздик дорад. Дар 

айни замон, худи дипломатияи иқтисодӣ омили муҳимми рушди рақобатпазирӣ мебошад. 

Дар шароити ҷаҳонишавӣ ҳар чи бештар нақши муҳимро дипломатияи иқтисодии фаъол 

пайдо мекунад, ки ҳадафи он нуфуз ба бозорҳои ҷаҳонии ояндадор рҳо мебошад. 

Густариши робитаҳои иқтисоди хориҷӣ ва шаклҳои он дар назди дипломатияи 

иқтисодӣ вазифаҳои ҳар чи бештар мураккабро мегузорад. Дар айни замон, тақвияти 

ҳамбастагии иқтисодии кишварҳо ҳукумати ин давлатҳоро водор месозад, ки дар аксар 

мавридҳо барои ҳалли вазифаҳои иқтисоди хориҷӣ, хусусан вақте ки бо ёрии воситаҳои 

анъанавии дипломатӣ пайдо кардани ҳалли онҳо муяссар намегардад, ба дипломатияи 

иқтисодӣ муроҷиат намоянд. 

Умуман, воқеияти имрӯзаи ҷаҳонии оғози асри XXI боиси тағйироти ҷиддӣ дар 

дипломатияи иқтисодӣ, аз ҷумла дар масоили зерин мегардад:[12] 

– майдони амали объектҳои дипломатияи иқтисодӣ тавсеа меёбад. Бар замми тиҷорат, 

сармоягузорӣ ва андоз масоили мусоидати иқтисодӣ, муҳоҷирати қувваи корӣ, рақобат ва 

ғайра илова мешаванд; 

– доираи субъектҳои дипломатияи иқтисодӣ густариш меёбад. Дар баробари мавқеъҳои 

анъанавии вобаста ба хадамоти дипломатии касбӣ, дар дипломатияи иқтисодӣ дигар 

сохторҳои ҷамъиятӣ, аз ҷумла, бизнеси хусусӣ низ ширкат кардан мегиранд. Қоидаи 

дастгирии бизнеси хусусӣ дар хориҷа ривоҷ меёбад; 

– ҷаҳонишавӣ барои дипломатияи иқтисодӣ мавзуъҳо ва вазифаҳои навро меоварад, 

бинобар ин, фаъолияти байнидавлатии он қатъ мегардад; 

– вазифаҳои ниҳодӣ оид ба таъмини иқтисоди миллӣ аз ҳисоби зарурати қабули 

дурусти меъёрҳои ҳуқуқии байналмилалӣ бо шарти таъмини манфиатҳо ва амнияти миллӣ 

мураккаб мешаванд; 

– тағйироти ҷузъии соҳавии дипломатияи иқтисодӣ ба амал меояд, ки ҷанбаи глобалӣ 

дорад: яъне тағйироти энергетикӣ, экологӣ, ғизоӣ ва ғайра. Масалан, дар шароити 

ҷаҳонишавӣ рафтори кишварҳо дар чунин масъалаи меҳварӣ, монанди соҳиб будан ба 

манбаъҳои энергия, назорат ба онҳо ва роҳҳою воситаҳои интиқоли ин манбаъҳо аҳамияти 

муҳим пайдо мекунад. 

Чунин таҳаввулот боиси тағйири талабот нисбат ба ҳайати кадрии мақомоти робитаҳои 

хориҷӣ, қобилияти онҳо барои дуруст дарк кардани проблемаҳо ва ҷузъҳои алоҳидаи онҳо ва 

аз аксуламал дар баробари равандҳо гузаштан ба идоракунии онҳо мегардад. Аз ин ҷо 

метавон чунин натиҷагирӣ кард: дипломатияи иқтисодӣ беш аз пеш аз вазифаи мусоидат ба 

ҳалли мсъалаҳои алоҳидаи хусусӣ ба таъмини вазифаҳои идораи равандҳо аз тарафи давлат 
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мегузарад. Дар бораи оянда ва тамоюлоти рушди дипломатияи иқтисодӣ сухан гуфта, 

метавон омилҳои асосии зеринро ҷудо кард, ки дар оянда ба ин рушд таъсир хоҳанд кард: 

– вусъат ёфтани пешрафти илмию техникӣ, ки дар паҳншавии технологияи нав, аз

ҷумла воситаҳои алоқа ва ҳамлу нақл ифода меёбад; компютеркунонии глобалии фаъолияти 

иқтисодӣ таҳти таъсири пешрафти илмӣ-техникӣ тарзи роҳандозии бизнесро ба шакли нав 

матраҳ месозад. Иттилоотсозии глобалӣ имконоти дарёфти иттилооти тиҷоратӣ, 

умумииқтисодӣ ва махсусро хеле осон месозад. 

– тағйироти глобалӣ дар соҳаи муҳити зист. Тамом шудани пояи иқтисодии зарурӣ

барои нигоҳдории истеҳсолоти мунтазам тавсеаёфта масъаларо дар бораи манбаи 

маблағгузорӣ ба миён мегузорад. Бархурди ҷиддӣ нисбат ба муҳити зист ногузир боиси 

ташаннуҷ дар фаъолияти иқтисоди ҷаҳонӣ мегардад. Маблағ барои ҳалли масъалаҳои 

экологиро метавон аз ҳисоби кишварҳои ғайримарказ (музофотӣ) пайдо кард, ки ин боиси 

нобаробарии бештар байни Марказ ва ғайримарказ мегардад, ё ин ки хароҷотро Марказ ба 

уҳдаи худ мегирад, ки ин ногузир ба коҳиши сатҳи зиндагӣ дар он ҷо оварда мерасонад; 

– рушд ва ҷойивазкунии доимии аҳолӣ. Аҳолӣ ба сабаби вазъи фалокатбори экологӣ ва

вазъи ғайриқаноатбахши иқтисодӣ ва сиёсӣ муҳоҷират мекунад. Муҳоҷирати оммавӣ аз 

музофот ба марказ вокуниши ҷавобии ҷазоӣ (репрессивӣ)-ро ба вуҷуд меоварад, ки дар 

навбати худ, бо талаботи демократикунонии ҷомеа мухолиф буда, проблемаҳои иқтисодӣ ва 

иҷтимоиро меофарад; 

– афзоиши тафовут байни кишварҳои фақир ва доро. Тақвияти рақобат байни

кишварҳои марказ (Иттиҳоди Европа / Ҳавзаи тиҷорати озоди Америкаи Шимолӣ – Япония / 

Иттиҳодияи кишварҳои Осиёи Ҷануб ва Шарқ) эҳтимоли равона кардани сармоя ба 

кишварҳои камтар рушдёфтаро коҳиш мебахшад ва зарурати сармоягузорӣ дар хоҷагии 

кишварҳои дорои иқтисоди гузариш ба мақсади пешгӯйии рафтори онҳо дар бозорҳои 

ҷаҳонии амвол инро амиқтар месозад; 

– бештар шудани ҳамбастагии иқтисодии кишварҳои ҷаҳон ногузир ба якхелашавии

меъёрҳои ҳуқуқ, арзишҳои фарҳангӣ, тарзи зиндагӣ, усули рафтор ва ғайра оварда 

мерасонад, ки ин мавқеи гурӯҳҳои гуногуни аҳолии алоқаманд ба ҳифзи асолати худ, 

арзишҳо ва анъанаҳои миллӣ ва таърихии хеш бархурд мекунад. Аммо ин масъалаи иерархӣ 

будани иқтисоди ҷаҳонӣ, сершумор будани субъектҳои амалкунанда дар онро аз миён 

намебардорад; 

– тақвияти нақши созмонҳои иқтисодии байналмилалӣ, ки дар пасманзари коҳиши

қобилияти баъзе давлатҳо дар бобати ҳифзи тартиботи дохилӣ ва нотавоноии онҳо ҷиҳати 

таъмин кардани амният ва таъминоти иҷтимоӣ барои шаҳрвандони худ ба амал меояд. Амали 

дохилӣ ва хориҷии давлатҳо ҳар чи бештар ба воситаи қоидаҳои ташаккул дода аз тарафи 

созмонҳои иқтисодии байналмилалӣ идора мешавад. Нуфузу ҳайсияти ин созмонҳо бо 

бартараф намудани сабабҳои идеологӣ ҳангоми арзёбии вазъият, қабули қарор ва 

ғайрисамарабахш будани маҷозоти ҳарбӣ-сиёсӣ бар зидди вайронгарони тартиботи 

иқтисодии ҷаҳонӣ муайян карда мешавад; 

– нақши рӯзафзуни сохторҳои ғайридавлатӣ (хусусан иттиҳодияҳои фаромиллӣ) дар

ҳалли масоили байналмилалӣ, аз ҷумла проблемаҳои иқтисодӣ, масъалаи тағйири таркиби 

субъектҳои асосии дипломатияи иқтисодиро ба миён мегузорад. Ҷаҳон ба сӯйи вазъи нави 

иҷтимоию иқтисодӣ ҳаракат мекунад, ки дар шароити он ҷомеаи байналмилалӣ якчанд 

намуд симоҳои амалкунанда ва фарқкунанда аз якдигарро шакл медиҳад, ки нақши онҳоро 

чун аъзои мухтори ҷомеаи мазкур ба эътибор гирифтан ғайримкон хоҳад буд. 

Зимни натиҷагирӣ аз матлаби зикршуда, метавон гуфт, ки дурнамои дипломатияи 

иқтисодӣ бо ҳалли ягон вазифаи хусусии дорои ҷанбаи иқтисодӣ алоқаманд намебошад. 

Дипломатияи иқтисодии намунаи асри XXI дипломатияи ошкоро мебошад, ки ба пешгузарӣ 

ва пешқадамӣ дар матраҳ намудани масоили мубрами рушди иқтисоди ҷаҳонӣ самтгирӣ 

шудааст. Имрӯз қариб, ки ҳамарӯза даҳҳо ибтикорҳои бузург пешниҳод ва баррасӣ 

мешаванд, ки ба проблемаҳои глобалӣ, минтақавӣ, тиҷоратию сиёсӣ, ҳамгироӣ, стратегияи 

бозор ва ғайра дахл доранд. Дар ин росто хусусан давлатҳои пешрафта фаъоланд, ки ба 
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заминаи қавии иқтисодӣ, манбаъҳои ғании молиявӣ, созмондиҳӣ ва дигар манбаъҳои дорои 

манфиатҳои глобалӣ ва гоҳҳо низоъбарангез такя мекунанд. 

Хулоса, дипломатияи иқтисодӣ дар асри XXI муҳимтарин фишанги таҳкими 

рақобатпазирии байналмилалии кишвар, дарёфти фоида ва бартарии рақобатӣ дар бозори 

ҷаҳонӣ мебошад. Бинобар ин, солҳои охир шаклҳои фаъоли дипломатияи иқтисодӣ бештар 

ривоҷу равнақ ёфтаанд, ки дастгирии сиёсию дипломатӣ ва ҳимояи содироти ватанӣ, 

тадбирҳои сершумори ҳамалоқаманд оид ба беҳтар кардани шароити дастрасии ширкатҳои 

миллӣ ба бозорҳои хориҷӣ (қабл аз ҳама, тадбирҳои тиҷоратию сиёсӣ), истифодаи созмонҳои 

бисёрҷониба ва минтақавӣ барои пешбурди манфиатҳои худӣ, таъсири ҳадафмандона ба 

шарикон бо истифодаи воситаҳои молиявӣ, манбаӣ ва дигар усулҳои фишоровариро фаро 

мегиранд. Дипломатияи иқтисодӣ дар асри XXI на танҳо падидаи миллӣ дар сатҳи макро ва 

микро, балки симои геополитикиро низ ба худ гирифтааст. 
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РУШДИ ДИПЛОМАТИЯИ ИҚТИСОДӢ ДАР ШАРОИТИ 

ҶАҲОНИШАВӢ 

Дар мақола мавзуи дипломатияи иқтисодӣ, ки муҳимтарин фишанг барои таҳкими 

рақобатпазирии байналмилалии давлат ва рушд додани манфиатҳои миллӣ, хусусан иқтисодӣ бо 

истифода аз воситаҳои анъанавӣ ва муосири дипломатӣ, маҷмӯи сохторҳои иқтисодии хориҷии 

ватанӣ, минтақавӣ ва созмонҳои байналмилалӣ мебошад мавриди пажӯҳиши илмӣ қарор гирифтааст.  

Зимни натиҷагирӣ аз мақолаи зикршуда, метавон гуфт, ки дурнамои дипломатияи иқтисодӣ бо 

ҳалли ягон вазифаи хусусии дорои ҷанбаи иқтисодӣ алоқаманд намебошад. Дипломатияи иқтисодии 

намунаи асри XXI дипломатияи ошкоро мебошад, ки ба пешгузарӣ ва пешқадамӣ дар матраҳ 

намудани масоили мубрами рушди иқтисоди ҷаҳонӣ самтгирӣ шудааст. Имрӯз қариб, ки ҳамарӯза 

даҳҳо ибтикорҳои бузург пешниҳод ва баррасӣ мешаванд, ки ба проблемаҳои глобалӣ, минтақавӣ, 

тиҷоратию сиёсӣ, ҳамгироӣ, стратегияи бозор ва ғайра дахл доранд. 

Аз назари муаллиф, дипломатияи иқтисодӣ дар асри XXI на танҳо падидаи миллӣ дар сатҳи 

макро ва микро, балки симои геополитикиро низ ба худ гирифта ва муҳимтарин фишанги таҳкими 

рақобатпазирии байналмилалии давлат, дарёфти фоида ва бартарии рақобатӣ дар бозори ҷаҳонӣ 

мебошад. 

Калидвожаҳо: дипломатия, дипломатияи иқтисодӣ, сиёсати хориҷӣ, манфиатҳои миллӣ, 

ҷаҳонишавӣ, амният, Тоҷикистон ва ғ. 

РАЗВИТИЕ ЭКОНОМИЧЕСКОЙ ДИПЛОМАТИИ В УСЛОВИЯХ 

ГЛОБАЛИЗАЦИИ 

Эта статья посвящена изучению темы экономической дипломатии, которая является 

важнейшим рычагом укрепления международной конкурентоспособности государства и развития 

национальных интересов, особенно экономических, с использованием традиционных и современных 

дипломатических инструментов, комплекса внутренних, региональных, внешних экономических 

структур и международных организаций. 

В результате, из данной статьи можно заключить, что экономическая дипломатия не сводится к 

решению какой-либо конкретной задачи, имеющей экономический аспект. Экономическая 

дипломатия – это модель открытой дипломатии XXI века, целью которой является лидерство и 

инициатива в решении насущных проблем развития мировой экономики. Сегодня практически 

ежедневно выдвигаются и обсуждаются десятки крупных инициатив, касающихся глобальных, 

региональных, торговых и политических вопросов, интеграции, рыночной стратегии и т.д. 

С точки зрения автора, экономическая дипломатия в XXI веке стала не только национальным 

явлением на макро- и микроуровнях, но и приобрела геополитическое измерение, являясь 

важнейшим рычагом повышения международной конкурентоспособности государства, получения 

прибыли и конкурентных преимуществ на мировом рынке. 

Ключевые слова: дипломатия, экономическая дипломатия, внешняя политика, национальные 

интересы, глобализация, безопасность, Таджикистан и др. 

DEVELOPMENT OF ECONOMIC DIPLOMACY IN THE CONTEXT 

OF GLOBALIZATION 
This article is dedicated to the study of economic diplomacy, which is a crucial lever for strengthening 

a state's international competitiveness and developing national interests, especially economic ones, through 

the use of traditional and modern diplomatic tools, a complex of domestic, regional, and external economic 

structures, and international organizations.  
As a result, it can be concluded from this article that economic diplomacy is not limited to solving any 

specific problem with an economic aspect. Economic diplomacy is a 21st-century model of open diplomacy, 

the goal of which is leadership and initiative in addressing pressing issues of global economic development. 

Today, almost daily, dozens of major initiatives are put forward and discussed concerning global, regional, 

trade, and political issues, integration, market strategy, etc. 
From the author's point of view, economic diplomacy in the 21st century has become not only a 

national phenomenon at the macro and micro levels but has also acquired a geopolitical dimension, being the 

most important lever for increasing the state's international competitiveness, generating profits, and gaining 

competitive advantages in the global market. 
Keywords: diplomacy, economic diplomacy, foreign policy, national interests, globalization, security, 

Tajikistan, etc. 
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УДК 316.77:305 
ПРИЧИНЫ ВСТУПЛЕНИЯ МОЛОДЕЖИ В ЭКСТРЕМИСТСКИЕ 

ГРУППЫ И МЕРЫ ПО ИХ ПРЕДОТВРАЩЕНИЮ 

Назарзода Т. К. 
Дангаринский государственный Университет 

Козиён Ш. К. 
Таджикский государственный педагогический университет имени С. Айни 

В наше время человечество сталкивается с рядом глобальных проблем, решение 

которых является обязанностью всех стран мира. Среди таких проблем: обеспечение 

безопасности мирового сообщества, рост экстремизма и терроризма, транснациональная 

преступность, усиливающееся влияние сверхдержав на малые страны, обеспечение 

населения чистой питьевой водой и здоровой пищей, охрана здоровья людей, защита прав 

человека и многое другое. Экстремизм как идея, идеология и политика становится 

преступлением, когда для достижения целей выбираются силовые методы или террор. 

По мнению исследователей, одной из причин распространения преступлений 

экстремистских движений являются социально-экономические проблемы (недостаток 

рабочих мест, трудовая миграция), культурное образование (низкий уровень знаний среди 

молодежи) и религия (недостаток знаний об основах исламского общества). Также, одной из 

причин развития преступлений экстремистских и террористических движений в 

Центральной Азии считается агрессивная деятельность разведывательных служб мировых 

сверхдержав, направленная на защиту их геополитических интересов. 

При этом, одной из главных причин вовлечения молодежи в экстремистские группы 

является регулярная пропаганда экстремистско-террористической идеологии «салафизма» 

среди всех слоев общества через интернет. Следует отметить, что процесс вовлечения 

молодежи в экстремистские группы через интернет проводится очень искусно, и 

неосведомленные молодые люди попадают в ловушку обмана, уезжая за границу для участия 

в «мирных» конфликтах. 

Изучение уголовных дел террористического и экстремистского характера показывает, 

что более 80% участников были завербованы в экстремистские и террористические 

организации в процессе трудовой миграции за границей, при этом более 87% из них в 

возрасте от 18 до 35 лет. Как правило, вербовщики используют мощные мобильные 

устройства и приложения, такие как Viber, WhatsApp, Imo, YouTube, Ok.ru, Twitter и другие. 

Эти приложения используются для дешевых голосовых звонков, а также для создания 

текстовой, визуальной и аудиоинформации. Используя наивность, неопытность и недостаток 

образования у молодежи, их вовлекают в экстремистские группы через интернет. 

Дониш андар дил чароғи равшан аст, 

В-аз ҳама бад бар тани ту ҷавшан аст 

Также сторонники экстремистских течений — идеологи — через приложение Zello 

(радиотелефон), которое устанавливается на упомянутые выше мощные мобильные 

устройства и компьютеры, продвигают экстремистские идеи. Это происходит в социальных 

сетях, где одновременно могут участвовать до 1000 пользователей онлайн, проводятся 

обсуждения и даются ответы на вопросы [1, с. 31]. 

Некоторые социальные сайты и транснациональные сети играют ключевую роль в 

распространении и пропаганде идей такфиризма и экстремизма. Зачастую их центры 

расположены в зарубежных странах Запада и Востока, откуда действуют «караваны 

моджахедов» и организаций «Ахль аль-Байт». Эти структуры, представляющие собой 

разведывательные аппараты и международные экстремистско-террористические 

организации, продвигают свои экстремистские цели на различных языках мира [2, с. 34]. 
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С помощью вышеуказанных методов многие представители литературы, культуры, 

искусства, истории, политики и исламской духовности, несмотря на свою образованность и 

творческий потенциал, стали жертвами политических игр и обмана экстремистских идей, 

распространяемых зарубежными проповедниками. 

Фактически, из-за отсутствия "духовного ускорения" такие люди попадают в руки 

"террористов века". Анализы показывают, что только 8-10% всех участников вооруженных 

конфликтов за рубежом имеют высшее образование, 13-15% — неполное высшее или 

среднее специальное образование, а 78-80% — неполное общее среднее образование. 

Отсутствие глубоких знаний как светского, так и религиозного характера ослабляет их 

внутреннюю природу и вовлекает в водоворот гибели [3, с. 9]. 

Таким образом, для предотвращения вступления молодежи в террористические и 

экстремистские организации мы предлагаем следующее: 

 Молодежь страны должна воспитываться в духе толерантности, характерной для 

всемирной ханафитской традиции, и правильно понимать уникальные наставления и 

руководства великого лидера нации, Эмомали Рахмона. Это поможет предотвратить 

вовлечение молодежи в экстремистские группы. Ведь некоторые недалекие, необразованные 

и неопытные молодые люди попадаются на уловки экстремистов и шпионов, лишая себя 

будущего. Постепенно они утрачивают связь с культурой своего народа, историей и 

традициями предков, становятся чуждыми своей стране и нации. 

 Молодежи не следует обсуждать основы ислама с теми, кого они недостаточно 

хорошо знают, и кто не получал религиозного образования в учебных заведениях 

Таджикистана. Также следует избегать их провокаций. 

 Гражданам не стоит доверять людям, которые регулярно предлагают деньги, еду, 

кров, одежду или другую помощь, так как это может быть частью экстремистской 

деятельности. 

Кроме того, всем гражданам страны, общественности, молодежи и другим активным 

деятелям важно взять на себя высокую ответственность за реализацию вышеуказанных 

рекомендаций. Показывайте свою преданность делу не только лозунгами и словами, но и 

честным, искренним трудом во всех сферах. Мы не должны быть равнодушными и 

безответственными. Нужно воспитывать молодежь в духе патриотизма, богопочитания и 

самопознания, а также вовлекать их в созидательную деятельность, укреплять их роль в 

защите достижений независимости и содействовать укреплению национального единства. 
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САБАБҲОИ ШОМИЛШАВИИ ҶАВОНОН БА ГУРӮҲОИ 

ИФРОТГАРОӢ ВА ПЕШГИРИИ ОНҲО 

Дар мақолаи мазкур сабабҳои асосии шомилшавии ҷавонон ба гуруҳхои ифротгароӣ ва 

пешгирии онҳо оварда шудааст. Аз ин рӯ, тамоми шаҳрвандони кишвар, омӯзгорону ҷавонон 

ва дигар фаъолони ҷомеаро зарур аст, ки дар маҷрои ҷаҳонишавӣ бо дарки масъулияти 

баланд ба пешгирии ҷавонон аз хатарҳои террористӣ ва экстремистӣ мусоидат намуда, 

истиқлолияти давлатиро натанҳо бо шиору гуфтор ситоишу парастиш, балки бо меҳнати 

софдилона ва самимӣ дар ҳама соҳаҳо таҳким бахшанд, бепарво ва масъулиятношинос 

набошанд ва барои таълиму тарбияи наврасону ҷавонон дар руҳияи ватандӯстӣ, худогоҳиву 

худшиносӣ, инчунин ҷалби онҳо дар корҳои созандагиву ободкорӣ, ҳифзи дастовардҳои 

истиқлолият, таҳким бахшидани ваҳдати миллӣ саҳмгузор бошанд. 

Калидвожаҳо: маориф, таълим, маънавият, ғамхорӣ, ҷомеа, ободӣ, истиқлолият. 

ПРИЧИНЫ ВСТУПЛЕНИЯ МОЛОДЕЖИ В ЭКСТРЕМИСТСКИЕ 

ГРУППЫ И МЕРЫ ПО ИХ ПРЕДОТВРАЩЕНИЮ 

Эта статья основана на основных причинах вовлечения молодежи в экстремистские 

группировки и их предотвращения. Поэтому все граждан страны, учителя, молодёжи и 

другие субъекты общества должны быть активно вовлечены в процесс глобализации с 

высокой ответственностью за предотвращение террористических и экстремистских угроз 

молодёжи, а не только за современное состояние, с достоинством и честностью. Искренняя 

поддержка во всех сферах, неравнодушных и неадекватных для воспитания и обучения 

подростков и молодёжи в духовном патриотизме, самосознание, а также их вовлечения в 

конструктивные и процветающие работы независимость, быть в состоянии внести свой вклад 

в укрепление национального единства. 

Ключевые слова: воспитание, обучение, духовность, неравнодушие, социум, процветание, 

независимость.  

THE FACTORS CONTRIBUTING TO YOUTH INVOLVEMENT IN 

EXTREMIST GROUPS AND STRATEGIES FOR PREVENTION 

This article is based on the main reasons for youth involvement in extremist groups and their 

prevention. Therefore, all citizens of the country, teachers, youth and other subjects of society 

should be actively involved in the process of globalization with a high responsibility for preventing 

terrorist and extremist threats to young people, not only for the current state, with dignity and 

honesty, Sincere support in all areas, not indifferent and inadequate for the upbringing and 

education of adolescents and young people in the spirit of patriotism, self-consciousness, as well as 

their involvement in constructive and prosperous work independence, to be able to contribute 

contribution to the strengthening of national unity. 

Keywords: education, training, spirituality, concern, society, prosperity, independence. 
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УДК: 323.15 

РОЛЬ ЭТНИЧЕСКИХ МЕНЬШИНСТВ В СОЦИАЛЬНО-

ПОЛИТИЧЕСКОМ РАЗВИТИИ МНОГОНАЦИОНАЛЬНОГО 

ГОСУДАРСТВА: ВЫЗОВЫ И ПЕРСПЕКТИВЫ 

Косимова Р. 

Таджикский государственный педагогический университет имени С. Айни 

При исследовании роли этнических меньшинств в социально-политическом 

развитии многонационального государства необходимо отметить, что существует 

значительное количество литературы, освещающей различные аспекты данного вопроса. 

Важно подчеркнуть особую актуальность этой темы в условиях современных 

демократических процессов, поскольку большинство стран мира не могут игнорировать 

проблему интеграции и участия этнических меньшинств в общественной и политической 

жизни. 

Важно отметить, что различные теоретические школы и парадигмы по-разному 

оценивают роль этнических меньшинств в социально-политическом развитии 

многонационального государства. Например, либеральная школа считает, что этнические 

меньшинства играют ключевую роль в содействии демократическим процессам и развитию 

гражданского общества. По мнению либералов, инклюзивность и защита прав меньшинств 

способствуют социальной стабильности и экономическому прогрессу, создавая более 

справедливое и равноправное общество. Реалисты, напротив, склонны рассматривать 

этнические меньшинства в контексте их влияния на национальную безопасность и 

политическую стабильность. Для них важным является способность государства управлять 

этническими конфликтами и предотвращать их перерастание в более масштабные кризисы. 

Реалисты могут подчеркивать необходимость жесткой политики для обеспечения порядка и 

защиты интересов большинства. Марксисты имеют совсем иную точку зрения, считая, что 

роль этнических меньшинств в социально-политическом развитии многонационального 

государства определяется их классовым положением и отношениями к средствам 

производства. С точки зрения марксизма, этнические конфликты часто служат отвлекающим 

маневром от более глубоких классовых противоречий и экономических эксплуатаций. Для 

марксистов ключевым является то, как эти конфликты вписываются в общую борьбу за 

экономическое равенство и социалистическую трансформацию общества [8]. 

Важно отметить, что таджикская наука активно занимается исследованием данной 

темы и не уступает мировой науке в этой области. В Таджикистане проведено множество 

исследований, которые касаются проблем этнических меньшинств, их правового положения 

и интеграции в общество. Эти работы охватывают широкий спектр вопросов, включая 

правовые механизмы, политические и социальные аспекты, а также культурные и 

исторические контексты. Таджикские ученые исследуют, как правовая система страны 

способствует защите прав меньшинств и как этнические группы взаимодействуют в рамках 

государственного устройства. Эти исследования подчеркивают значимость таджикской 

науки в глобальном контексте и демонстрируют высокие стандарты научного подхода, 

сравнимые с международными. Работа отечественных ученых, таких как Касымова Р. и 

Раджабов И.Ш., представляет собой важный вклад в понимание сложных процессов 

этнической консолидации и взаимодействия в Таджикистане. Таким образом, таджикская 

наука продолжает развиваться и активно участвует в глобальном научном дискурсе, делая 

ценный вклад в изучение и решение проблем этнических меньшинств. 

Также важно, вопрос этнической идентичности и национального самоопределения 

особенно актуален в контексте многонациональных государств. Этнические меньшинства 

играют ключевую роль в социально-политическом развитии таких стран, однако этот 

процесс сопровождается как вызовами, так и перспективами. В социально-политической 
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теории существует два ключевых подхода к анализу этой роли. Один из них — это более 

общая социологическая теория, которая сосредотачивается на глобализации и изменениях в 

социальных структурах, связанных с эпохой Позднего Модерна и Постмодерна. Второй — 

это более эмпирический подход, который исследует формы солидарности и разногласий в 

рамках национального государства [5]. В этой статье акцент будет сделан на втором подходе, 

хотя он также тесно связан с социологической теорией. 

Важно отметить, что наличие двух или более групп с различными характеристиками 

в одной политической системе является необходимым условием для развития этнического 

конфликта. Этнические разногласия могут возникать либо между различными группами, 

либо с государственной властью. В этом контексте исследование роли этнических 

меньшинств в социально-политическом развитии многонациональных государств становится 

особенно актуальным, так как оно помогает понять, как этнические группы влияют на 

политические процессы и на функционирование государства. 

Основной акцент в данном исследовании сделан на этническом конфликте с 

государством. В этом контексте вклад П.Р. Брэсса весьма значителен [12, с.13-17]. Он 

подробно обсуждает сложности политической системы, которые способствуют 

возникновению этнических групп в качестве вызова государственной власти. По его 

мнению, политические и экономические условия определяют значимость этничности, а 

этнические элиты играют ключевую роль в мобилизации этнических групп и выдвижении их 

требований. Это подчеркивает важность анализа этнического конфликта как функции 

различных политических факторов, что является актуальным для понимания вызовов и 

перспектив в управлении этническим разнообразием. 

Для более глубокого понимания роли государства в управлении этническими 

конфликтами полезно рассмотреть работы Джона Мигдала и Роберта Джексона [14, с.15]. 

Мигдал утверждает, что государство и общество находятся в тесной взаимосвязи и что их 

отношения динамичны, поскольку обе стороны борются за сохранение власти. Эта динамика 

особенно важна в контексте многонациональных государств, где этнические группы могут 

как создавать конфликты, так и формировать альянсы с государственными структурами. 

Роберт Джексон, в свою очередь, описывает государства третьего мира как квазигосударства, 

которые сталкиваются с трудностями в управлении этническими конфликтами из-за слабых 

институтов и недостатка ресурсов. Эти особенности подчеркивают сложность и 

многогранность вызовов, связанных с этническими меньшинствами в многонациональных 

государствах. 

Таким образом, исследование роли этнических меньшинств в социально-

политическом развитии многонационального государства требует учета как внутренней 

динамики этнических конфликтов, так и внешних факторов, таких как политические и 

экономические условия, которые влияют на развитие и управление этническим 

разнообразием. 

Современные социологи сходятся на следующих положениях, которые особенно 

важны для анализа роли этнических меньшинств: 

 Современные социальные изменения требуют признания новых форм взаимодействия 

между индивидуумом и обществом. В условиях глобализации границы между государствами 

становятся менее значимыми, и этнические меньшинства получают возможность выражать 

свои интересы на международном уровне. При этом меняются и модели их интеграции в 

национальное общество, что порождает как новые формы солидарности, так и конфликты. 

 Концепция идентичности этнических меньшинств также претерпела радикальные 

изменения. В прошлом индивидуальная идентичность рассматривалась через призму 

принадлежности к одной нации или классу, однако сегодня идентичность стала 

многослойной. Этнические меньшинства вынуждены совмещать свою национальную и 

этническую принадлежность с требованиями интеграции в глобальное сообщество. Это 

часто порождает проблемы с сохранением культурной идентичности в условиях 

глобализации. 
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 Многонациональные государства сталкиваются с тем, что этнические и культурные 

границы больше не совпадают с государственными. Хотя государственные структуры по-

прежнему играют значительную роль, глобализация делает социальные сети и культурные 

влияния более интернациональными. Это усложняет взаимодействие между национальными 

государствами и их этническими меньшинствами, поскольку многие из них стремятся к 

автономии или признанию своей культурной уникальности. 

 Политические процессы, которые ранее определяли курс национального государства, 

такие как классовая борьба, сменяются новыми социальными движениями. Этнические 

меньшинства все чаще организуют движения, направленные на защиту своих прав и 

интересов, при этом такие движения, как правило, связаны с вопросами идентичности, а не с 

материальными интересами. Важно отметить, что такие движения зачастую приводят к 

сложным, нерешаемым конфликтам, поскольку они затрагивают фундаментальные вопросы 

самобытности и самосознания. 

Надо отметить, что этнические меньшинства действительно сталкиваются с рядом 

серьезных вызовов в многонациональных государствах, но их присутствие также открывает 

перспективы для социально-политического развития. Рассмотрим эти аспекты подробнее. 

Вызовы: Политическая маргинализация: Этнические группы часто оказываются 

исключёнными из ключевых процессов принятия решений. Это может происходить из-за 

недостаточного представительства в политических институтах или из-за систематического 

игнорирования их интересов и потребностей. Как следствие, такие группы могут испытывать 

трудности в реализации своих прав и достижении справедливого распределения ресурсов, 

что может усугублять социальное напряжение и чувство несправедливости. 

Дискриминационные практики и давление на культурную ассимиляцию: В 

многонациональных государствах дискриминационные практики могут проявляться в форме 

ограничения доступа к образовательным, экономическим и социальным возможностям. 

Давление на культурную ассимиляцию, когда этнические группы вынуждены отказываться 

от своих традиций и обычаев ради интеграции в доминирующую культуру, может вызвать 

сопротивление и усиление этнического национализма. Это сопротивление часто выражается 

в виде протестов, политических движений и даже конфликтов, что усложняет социальную 

гармонию и интеграцию. 

Перспективы: Культурное обогащение: Этнические меньшинства привносят в 

общество разнообразие культурных традиций, языков, искусств и обычаев. Это разнообразие 

может обогатить общественную жизнь, способствовать культурному обмену и расширению 

горизонтов. Многообразие культур также может стимулировать креативность и инновации в 

различных сферах, таких как искусство, наука и бизнес. 

Формирование инклюзивных политических институтов: Этнические меньшинства 

могут способствовать созданию более инклюзивных и представительных политических 

институтов. Их участие в политических процессах может способствовать разработке и 

внедрению политики, учитывающей потребности всех групп населения. Это может укрепить 

демократические принципы и способствовать более справедливому распределению ресурсов, 

что в свою очередь повысит социальную стабильность и уменьшит конфликты. 

В целом, этнические меньшинства играют важную роль в многонациональных 

государствах. Признание и учет их интересов и потребностей могут стать ключевыми 

факторами для успешного развития и устойчивости общества. Понимание и преодоление 

вызовов, с которыми они сталкиваются, наряду с использованием их потенциала для 

обогащения культурной и политической жизни, может способствовать созданию более 

справедливого и гармоничного общества. 

Примеры успешного участия этнических меньшинств в социально-политическом 

развитии многонациональных государств можно найти в различных странах, где этнические 

группы внесли значительный вклад в политические, экономические и культурные сферы.  

Хотели бы разобрать несколько конкретных кейсов, которые могут помочь в лучшем 

понимании данной проблемы: 
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 Швейцария является примером страны, где этнические и языковые меньшинства 

играют активную роль в политической жизни. В Швейцарии существует система 

федерального устройства, которая учитывает интересы трех основных языковых групп: 

немецкой, французской и итальянской. Швейцарская политическая система построена таким 

образом, чтобы обеспечить равное представительство всех языковых групп в федеральных 

органах власти, что способствует стабильности и интеграции [1, С.40]. 

 В Канаде же коренные народы и этнические меньшинства, такие как франко-канадцы 

и китайцы, активно участвуют в политической жизни страны. Принятие Акта о праве на 

автономию коренных народов и создание правительственных структур, таких как Ассамблея 

коренных народов Канады, способствовали улучшению представительства и решению 

проблем коренных сообществ. Кроме того, многообразие культур Канадской политики 

поддерживается через программы поддержки многообразия и инклюзии. 

 В Индии этнические меньшинства, такие как мусульмане, сикхи и другие, имеют 

значительное представительство в политических структурах страны. Индийская 

политическая система разработала механизмы для учета интересов различных этнических 

групп, включая создание резервированных мест в парламенте и местных органах власти. 

Этнические и религиозные меньшинства также активно участвуют в общественной жизни, 

что способствует более инклюзивному политическому процессу. 

 В Испании каталонцы и баски активно участвуют в политической жизни страны. 

Каталония и Страна Басков имеют значительные автономные полномочия, что позволяет им 

разрабатывать собственные законы и управлять важными сферами, такими как образование и 

здравоохранение. Это участие способствовало улучшению представительства и 

удовлетворению культурных и политических потребностей этих групп [1, С.43]. 

Данные примеры показывают, что активное участие этнических меньшинств в 

социально-политическом развитии может привести к более стабильному и инклюзивному 

обществу, где различные группы имеют возможность вносить свой вклад в общий прогресс и 

развитие. 

Таким образом, этнические меньшинства играют важную роль в социально-

политическом развитии многонациональных государств. Их влияние на общество становится 

все более значимым в условиях глобализации, что открывает новые возможности для 

диалога, но также создает вызовы для государственных структур, которые должны 

адаптироваться к этим изменениям. 
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РОЛЬ ЭТНИЧЕСКИХ МЕНЬШИНСТВ В СОЦИАЛЬНО-

ПОЛИТИЧЕСКОМ РАЗВИТИИ МНОГОНАЦИОНАЛЬНОГО 

ГОСУДАРСТВА: ВЫЗОВЫ И ПЕРСПЕКТИВЫ 

Исследование роли этнических меньшинств в социально-политическом развитии 

многонационального государства, фокусируется на глубоком анализе воздействия 

этнических меньшинств на политические и социальные процессы в многонациональных 

странах. В условиях глобализации и миграционных потоков проблема интеграции 

этнических групп становится все более актуальной. Работа исследует различные 

теоретические подходы к этому вопросу, включая либеральный, реалистический и 

марксистский. Либеральная школа акцентирует внимание на важности защиты прав 

меньшинств и их интеграции в гражданское общество как средства укрепления демократии и 

социальной стабильности. Реалистическая парадигма рассматривает необходимость 

эффективного управления этническими конфликтами для поддержания национальной 

безопасности. В то время как марксисты анализируют этнические конфликты как отражение 

классовых противоречий и экономических эксплуатаций, подчеркивая необходимость 

борьбы за экономическое равенство и социалистическую трансформацию. Работа также 

подробно рассматривает практические вызовы, с которыми сталкиваются 

многонациональные государства в процессе интеграции этнических меньшинств, такие как 

дискриминация, неравенство в доступе к ресурсам, правовая защита и культурное 

самовыражение. Анализируются примеры из разных стран, демонстрирующие успешные и 

неуспешные подходы к управлению этническим разнообразием. Исследование направлено 

на выработку рекомендаций по улучшению государственной политики в области 

межэтнических отношений, что может способствовать созданию более справедливого и 

гармоничного общества. В результате, работа предоставляет ценные инсайты о том, как 

этнические меньшинства могут оказывать влияние на социально-политическое развитие и 

какие меры необходимы для эффективного управления этническим разнообразием. 

Ключевые слова: этнические меньшинства, многонациональное государство, 

социально-политическое развитие, права меньшинств, интеграция этнических групп, 

дискриминация, межэтнические отношения, государственная политика, этнические 

конфликты, культурное самовыражение, глобализация, миграционные потоки, правовая 

защита, инклюзивные политики, классовая борьба. 
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НАҚШИ АҚАЛИЯТҲОИ МИЛЛӢ ДАР РУШДУ ТАВСЕАИ 

ИҶТИМОӢ-СИЁСИИ ДАВЛАТҲОИ СЕРМИЛЛАТ: 

МУШКИЛОТ ВА ДУРНАМО 

Тадқиқот дар мавзӯи нақши ақалиятҳои миллӣ дар рушду тавсияи иҷтимоӣ-сиёсӣ 

дар давлатҳои сермиллат ба таҳлили амиқи таъсири ин ақалиятҳо ба равандҳои сиёсӣ ва 

иҷтимоӣ дар давлатҳои сермиллат нигаронида шудааст. Дар ҳошшияи ҷаҳонишавӣ ва рушди 

муҳоҷирати байналмилалӣ, масъалаи ҳамгироии гуруҳҳои этникӣ ва таъмини ҳуқуқи онҳо 

аҳамияти бештар пайдо мекунад. Тадқиқот ба таҳлили назарияҳои мухталиф, аз ҷумла 

назарияи либералӣ, реалистӣ ва марксистӣ, ки ҳар як ба манзари муайян ва нуқтаи назар ба 

нақши ақалиятҳои миллӣ медиҳад, эътибор медиҳад. Мактаби либералӣ ба муҳимияти 

ҳимояи ҳуқуқи ақалиятҳои миллӣ ва ҳамгироии онҳо дар ҷомеаи шаҳрвандӣ, ҳамчун воситаи 

таҳкими демократия ва устувории иҷтимоӣ, таъкид мекунад. Мактаби реалистӣ ба зарурати 

идоракунии муассир ва мунтазамии ихтилофоти этникӣ барои нигоҳ доштани амнияти миллӣ 

аҳамият медиҳад. Марксистҳо ихтилофоти этникиро ҳамчун таҷассумоти зиддиятҳои синфӣ 

ва истиснои иқтисодӣ шуморида, таъкид мекунанд, ки мубориза барои баробарии иқтисодӣ 

ва трансформатсияи социалистӣ зарур аст. Тадқиқот инчунин ба мушкилоти амалие, ки 

давлатҳои сермиллат дар раванди ҳамгироии ақалиятҳои миллӣ рӯбарӯ мешаванд, ба 

монанди табъиз, ноадолатӣ дар дастрасӣ ба манбаъҳо, ҳимояи ҳуқуқӣ ва ифодаи фарҳангӣ, 

таваҷҷӯҳ мекунад. Мисолҳои кишварҳои гуногун таҳлил мешаванд, ки имкониятҳои 

муваффақ ва намуваффақ барои идоракунии гуногунии этникӣ нишон медиҳанд. Мақсади 

тадқиқот ин аст, ки тавсияҳо барои беҳтар кардани сиёсати давлат дар соҳаи муносибатҳои 

байниэтникӣ таҳия ва пешниҳод намояд, ки метавонад ба эҷоди ҷомеаи одил ва мувозинатёр 

мусоидат кунад. Натиҷаҳои тадқиқот барои фаҳмидани он ки чӣ гуна ақалиятҳои миллӣ 

метавонанд ба рушду тавсиаи иҷтимоӣ-сиёсӣ таъсир расонанд ва кадом тадбирҳо барои 

идоракунии муассири гуногунии этникӣ зарур аст, маълумоти муфид пешниҳод менамоянд. 

Калидвожаҳо: ақаллияти миллӣ, давлатҳои сермиллат, рушду тавсеаи иҷтимоӣ-

сиёсӣ, ҳуқуқи ақаллиятҳои миллӣ, ҳамгироии этникӣ, табъиз, муносибатҳои байниэтникӣ, 

сиёсати давлатӣ, ихтилофоти этникӣ, ифодаи фарҳангӣ, ҷаҳонишавӣ, равандҳои муҳоҷират, 

ҳимояи ҳуқуқӣ, сиёсати инклюзивӣ, муборизаи синфӣ. 

 

THE ROLE OF ETHNIC MINORITIES IN THE SOCIO-

POLITICAL DEVELOPMENT OF A MULTI-ETHNIC STATE: 

CHALLENGES AND PROSPECTS 

The study of the role of ethnic minorities in the socio-political development of 

multinational states focuses on a deep analysis of the impact of ethnic minorities on political and 

social processes in multinational countries. In the context of globalization and migration flows, the 

issue of integrating ethnic groups has become increasingly relevant. The work explores various 

theoretical approaches to this issue, including liberal, realist, and Marxist perspectives. The liberal 

school emphasizes the importance of protecting minority rights and their integration into civil 

society as a means of strengthening democracy and social stability. The realist paradigm considers 

the need for effective management of ethnic conflicts to maintain national security. Meanwhile, 

Marxists analyze ethnic conflicts as reflections of class contradictions and economic exploitation, 

highlighting the need for a struggle for economic equality and socialist transformation. The study 

also examines practical challenges faced by multinational states in the process of integrating ethnic 

minorities, such as discrimination, inequality in access to resources, legal protection, and cultural 

expression. Examples from different countries are analyzed, demonstrating both successful and 

unsuccessful approaches to managing ethnic diversity. The research aims to develop 

recommendations for improving state policy in the area of interethnic relations, which could 

contribute to creating a more just and harmonious society. As a result, the work provides valuable 

insights into how ethnic minorities can influence socio-political development and what measures 

are necessary for effective management of ethnic diversity. 
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УДК 94(575.3) 

ВЛИЯНИЕ ВОЕННО-ПОЛИТИЧЕСКОЙ ОБСТАНОВКИ В 

АФГАНИСТАНЕ НА ЭСКАЛАЦИЮ ГРАЖДАНСКОЙ 

ВОЙНЫ В ТАДЖИКИСТАН (1992-1997) 

 

Кудратов К. А. 

Институт изучения проблем стран Азии и Европы НАНТ 

 

Продолжающееся противостояние в Афганистане и история эскалации гражданской 

войны в Таджикистане являются еще одним подтверждением продолжающегося процесса 

глобализации современного мира, главным проявлением которого является 

взаимосвязанность и взаимозависимость событий, происходящих в мировом сообществе. 

Процессы глобализации непрерывны, противоречивы и трансграничны, что позволяет -

воспринимать их как важнейшие факторы мирового развития. В обоих конфликтах 

кризисное явление охватило сложную социально-политическую систему, представленную 

обществом и объединяющим его политическим институтом - государством. В результате -

нарушения устойчивости и управляемости этих базовых категорий, выполняющих важную -

цивилизующую миссию по объединению различных социальных групп, в этих странах 

длительное время царил политический хаос, сопровождавшийся значительным количеством 

человеческих жертв. 

В эскалацию гражданской войны в Таджикистане повлияло не одно событие, а 

совокупность внешних и внутренних факторов. Среди внешних факторов следует выделить 

следующие три основные причины. 

Во-первых, резкое ухудшение в конце 80-х - начале 90-х годов социально-

экономической ситуации на территории советских среднеазиатских республик стало 

причиной развязывания местными криминальными кланами межнациональных конфликтов. 

Во-вторых, в результате перестройки в Советском Союзе начали возникать 

многочисленные формальные и неформальные политические движения, партии и фронты. 

Так, летом 1990 года в Астрахани, Россия, состоялся учредительный съезд Партии 

исламского возрождения (ПИВ), в котором приняли участие представители мусульман со 

всей территории Союза [29]. На этом съезде Саидибрагим Гадоев, делегат от Таджикистана 

был избран заместителем председателя ПИВТ. После возвращения с учредительного съезда 

таджикская делегация включилась в активную работу по созданию Партии исламского 

возрождения Таджикистана. 

Созданная партия поставила радикальную цель — построение исламского государства. 

Однако, поскольку реализовать подобные идеи в реальных условиях Таджикистана 

оказалось невозможно, члены партии ПИВТ впоследствии влились в ряды новых 

оппозиционных партий и движений. Среди них — Демократическая партия Таджикистана 

(созданная в 1990 году), отечественные движения «Растохез» (созданная в 1989 году) и 

«Лали Бадахшан», общество «Носири Хусрав», который шёл к народу с «демократическими» 

лозунгами [23]. 

В-третьих, вывод «Ограниченного контингента советских войск» из Афганистана в 

1989 году и подписание соглашения между СССР и США о прекращении поставок оружия в 

эту страну с января 1991 года существенно увеличили шансы афганской вооруженной -

оппозиции на захват власти в Кабуле. Неспособность советского государства подавить 

сопротивление моджахедов в течение длительного периода времени порождала у 

таджикской оппозиции иллюзии относительно благоприятных перспектив прихода к власти 

в своей стране по «афганскому сценарию» [18; 20]. 

Говоря о внутренних факторах, послуживших основой для начала гражданской войны в 

Таджикистане, необходимо отметить следующие причины:  

Во-первых, с началом переходного периода в Таджикистане социально-экономические 

противоречия достигли наивысшей точки, что было обусловлено слабой структурой -
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экономики республики, низкий уровень развития промышленности, преобладание сырьевой 

составляющей в сельском хозяйстве и отсутствие возможностей обеспечить 

продовольственные потребности собственной республики, ограниченность транспортных -

коммуникаций, отсутствие собственных энергоресурсов и т. д. В конечном итоге все эти 

проблемы породили социальное недовольство населения и привели к росту массовых 

протестов против правящей партийно-хозяйственной номенклатуры. 

Во-вторых, отсутствие у правящего руководства достаточных административных 

ресурсов, развал системы государственных и, в первую очередь, правоохранительных 

органов деморализовали государственную власть в стране, создали благоприятные 

предпосылки для развития событий в негативном ключе. 

9 сентября 1991 года Таджикистан был провозглашён суверенной Республикой. 

Оппозиционные силы возобновили масштабные митинги на главных площадях Душанбе, и 

под давлением протестующих глава республики К. Махкамов был отстранён от должности, а 

деятельность Коммунистической партии Таджикистана приостановлена [25]. 

24 ноября 1991 года в стране прошли президентские выборы, на которых победу 

одержал Рахмон Набиев, получивший 56,92% голосов. Его главный конкурент Давлат 

Худоназаров, поддержанный Демократической партией Таджикистана, Партией исламского 

возрождения, Национальным демократическим движением и «Братьями-мусульманами», 

набрал 30% голосов. После публикации и обнародования результатов голосования и 

результатов выборов оппозиция немедленно обвинила власти в фальсификации. В стране 

воцарился шаткий расклад сил — ведущим оппозиционерам была обещана 

неприкосновенность в обмен на согласие придерживаться политических методов борьбы. В 

декабре власти зарегистрировали Партию исламского возрождения Таджикистана, что пока 

является единственным случаем легализации религиозной партии в Центральной Азии. 

5 мая 1992 года в Таджикистане было объявлено о введении чрезвычайного положения, 

предусматривающего запрет всех митингов и собраний, а также введение комендантского 

часа. В тот же день примерно в 30 км к юго-востоку от Душанбе на Яванской трассе жители 

местного села, принадлежащего оппозиции, попытались перекрыть дорогу колонне 

автобусов, везущих подкрепление из Куляба для проправительственного митинга на 

площади Озоди. На место противостояния прибыло подразделение Национальной гвардии и 

вооруженные представители площади Озоди. Возникшая словесная перепалка переросла в 

вооруженное столкновение, в ходе которого погибли два бойца Национальной гвардии и 

около 15 местных жителей [38]. Через несколько часов в столице организованные 

вооруженные отряды оппозиции захватили телецентр. В течение следующего дня в городе 

продолжались бои между проправительственными силами и оппозицией за захват ключевых 

правительственных объектов и учреждений. В конечном итоге оппозиции удалось захватить 

Президентский дворец, аэропорт и железнодорожный вокзал, а также заблокировать 

важнейшие транспортные коммуникации города. На ее сторону перешла городская милиция, 

ОМОН и советник президента по военным вопросам генерал-майор Бахром Рахмонов. В 

результате сложившегося двоевластия оппозиция выдвинула два требования. Первое — это 

отставка председателя Верховного Совета С. Кенджаева, вице-президента Н. Дустова, 

генерального прокурора Н. Хувайдуллаева, председателя телерадиокомитета О. Сайфуллаева 

и председателя Комитета обороны Ф. Ниязова. Второе - формирование коалиционного 

правительства. 

07 мая того же года между президентом и оппозицией было подписано соглашение об 

урегулировании возникшего внутреннего конфликта, согласно которому пятеро из 

вышеупомянутых государственных чиновников подали в отставку, Национальная гвардия 

была расформирована, и было принято решение ограничить полномочия президента 

законом. Оппозиции было предоставлено право выдвинуть кандидатов на некоторые 

министерские должности в правительстве. Кроме того, власти были вынуждены прекратить 

демонстрацию своих сторонников на площади Озоди и отправить протестующих по местам 

проживания. 
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10 мая того же года было подписано соглашение о формировании Правительства 

национального примирения, согласно которому 11 из 24 мест в Кабинете министров были 

отведены замещению представителей оппозиции. Несмотря на то, что главой государства 

оставался президент Р. Набиев, выходцы из «исламско-демократической» оппозиции стали 

занимать все более влиятельное положение в центре и на местах. 16 мая последние 

протестующие были отправлены домой с площади Шахидон. В стране вновь установился 

хрупкий мир, продлившийся до лета 1992 года. 

В начале июня 1992 года вооруженное противостояние сторонников Р. Набиева и 

«исламско-демократической» оппозиции переместилось из столицы республики в южные 

регионы страны. 27 июня в Вахшском районе произошло вооруженное столкновение 

местного населения с переселенцами из соседних регионов. Воспользовавшись этой 

ситуацией, сторонники президента захватили местную радиостанцию и сообщили о 

нападении на Вахш трехтысячного отряда оппозиции. Они стали призывать жителей Курган-

Тюбе, Куляба и Ленинабада начать вооруженную борьбу с оппозицией. В ходе пятичасового 

боя, в котором с обеих сторон участвовало около 400 человек, погибло 35 и ранено 56 

человек. 29 июня 1992 года в Курган-Тюбе было достигнуто соглашение между 

противоборствующими сторонами о прекращении боевых действий [1]. 27 июля 1992 года в 

Хороге между представителями правительства и оппозиции было подписано соглашение о 

прекращении огня. Соглашение включало 16 пунктов и предусматривало роспуск всех 

вооруженных формирований и сдачу оружия КНБ и МВД в течение трех дней после его 

подписания. Однако через несколько часов после подписания этого документа в селе Сари-

Пул Бохтарского района Курган-Тюбинской области произошло вооруженное столкновение. 

В результате вооруженных столкновений насильственного характера начались 

миграционные процессы беженцев внутри Таджикистана, покидающих районы боевых 

действий или скрывающихся от преследований своих политических оппонентов. Так, в 

результате столкновений в июне - июле 1992 года в Кулябскую область только из других 

регионов страны прибыло 132 тыс. беженцев. 

24 августа 1992 года исламские боевики Р. Нуруллабеков и Д. Махмудов убили 

Генерального прокурора Таджикистана Нуруллу Хувайдуллоеву. 31 августа того же года в 

Душанбе прошли массовые выступления оппозиции. Их отряды блокировали президентский 

дворец, пытаясь захватить Р. Набиева. Не найдя его во дворце, отряды оппозиции захватили 

48 заложников. В качестве условия их освобождения они потребовали немедленной отставки 

президента [23]. 

4 сентября 1992 года сторонники президента собрались перед зданием облисполкома в 

Курган-Тюбе. Вооруженные отряды ПИВТ и Демократической партии Таджикистана взяли 

собравшихся в кольцо и открыли по ним огонь. В захваченном Курган-Тюбе оппозиция 

объявила призыв в формирующийся «полк народной самообороны». 

7 сентября 1992 года Р. Набиев попытался тайно выехать в Худжанд, который, как и 

Куляб, не контролировался оппозицией, однако по дороге в аэропорт его перехватили и под 

дулом пистолета заставили уйти с поста президента. Вечером того же дня после встречи с 

членами Президиума Верховного Совета Таджикистана Р. Набиев подписал заявление об 

отставке. По мнению многих экспертов, после этого события политический кризис в 

Таджикистане принял характер гражданской войны. 

К середине осени 1992 года проправительственные силы сумели сформировать 

собственную политическую организацию — Народный фронт, который, как и оппозиция, 

имел свои вооруженные формирования. 27 сентября представители Тыла захватили город 

Курган-Тюбе и начали продвигаться в направлении столицы. В ночь с 24 на 25 октября 

отряды Народного фронта предприняли первую безуспешную попытку захватить Душанбе. 

По разным данным, в 1992 году в ходе гражданской войны в Таджикистане погибло до 

50 тысяч граждан. За этот период страну покинуло около 90 тысяч человек [1]. 

10 ноября 1992 года в республиканских газетах было опубликовано Заявление 

Президиума Верховного Совета и Правительства республики к народу Таджикистана, в 
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котором говорилось, что члены этих органов, осознавая оказанное им недоверие, слагают 

свои полномочия и назначают на ближайшей сессии Верховного Совета выборы нового 

состава Президиума и правительства. 

С 16 ноября по 2 декабря в г. Худжанде прошла XVI сессия Верховного Совета 

Таджикистана, которая приняла отставку Р. Набиева, избрав Эмомали Рахмона - 

Председателем Верховного Совета, а Абдумалик Абдулоджанова на пост Председателя 

Правительства. Участники встречи обратились к Казахстану, Киргизии, Узбекистану и 

России с просьбой ввести миротворческие силы в Таджикистан. Здесь, в Худжанде, 26 

ноября было подписано мирное соглашение, которое подписали полевые командиры 

вооруженной оппозиции (т.н. «Народно-демократической армии Таджикистана») и 

Народного фронта. 

Однако вооруженные силы оппозиции, контролирующие столицу, отказались 

выполнять достигнутые в Худжанде соглашения и допустить новое правительство в 

Душанбе. Ввиду сложившейся ситуации отряды Народного фронта, осуществляя 

наступательные операции с западного (Гиссарского) и южного (Курган-Тюбинского) 

направлений, 5 декабря вошли в Душанбе и установили контроль над столицей 

Таджикистана. Потерпев поражение в ходе боев, отряды вооруженной оппозиции отступили 

в восточном (Кофарнихонском) и северо-восточном (Гармском) направлениях от столицы. 

Ведение боевых действий между противоборствующими группировками сопровождалось 

актами мести со стороны членов вооруженных формирований в отношении мирного 

населения. Это обстоятельство породило в конце 1992 года очередную волну беженцев, 

причем не только в отдаленные от места боевых действий районы Таджикистана, но и в 

соседние государства — Афганистан, Узбекистан и Киргизию.  

В этот период подразделения Пограничных войск Российской Федерации продолжали 

охранять таджикско-афганскую Государственную границу. Из четырех пограничных отрядов 

таджикского направления наиболее подготовленным и сложным участком охраны был 

Хорогский отряд. Учитывая наметившиеся тенденции развития обстановки на таджикско-

афганской границе, еще в начале 1990-х годов командованием Пограничных войск было 

принято решение о реорганизации структуры данного пограничного отряда в целях 

повышения эффективности охраны границы. Так, в 1990 году на базе пограничной 

комендатуры был сформирован Ишкашимский пограничный отряд. Позднее были 

сформированы Калаи-Хумбский пограничный отряд (осень 1994 года) и Хорогский 

территориальный отдел (лето 1995 года). 19 октября 1992 года таджикские пограничные 

отряды были объединены в Краснознаменную пограничную группу Российской Федерации в 

Республике Таджикистан [21]. 

Большое значение, придаваемое охране границы в районе Хорога, объяснялось тем, что 

прилегающая территория находилась в афганской провинции Бадахшан, где ситуацию 

полностью контролировало «Исламское общество Афганистана» во главе с Б. Раббани, 

ставшим главой Исламского государства Афганистан 28 июня 1992 года. Зная биографию 

этого лидера афганских моджахедов, можно было предположить, что он приложит все 

усилия для того, чтобы оппозиция в Таджикистане вернула себе утраченные в конце 1992 

года позиции. 

С начала 1993 года события гражданской войны в Таджикистане все больше 

демонстрируют признаки интернационализации этого внутреннего конфликта. Сначала -

лидеры таджикской оппозиции покинули страну и создали зарубежные миссии для 

координации своих действий и поиска покровителей для получения финансовой и военной 

помощи. Во-вторых, на территории соседнего Афганистана была создана сеть военных 

лагерей для подготовки боевиков оппозиции из числа таджикских беженцев, переселенных в 

северные афганские провинции. В-третьих, на территорию Таджикистана начали проникать 

и пересекать таджикско-афганскую границу вооруженные формирования международного 

происхождения, осуществляя диверсионно-террористические акты против законных властей. 

В-четвертых, для оказания содействия в урегулировании внутригосударственного конфликта 
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в Таджикистане были развернуты Коллективные миротворческие силы СНГ. 

22 января 1993 года главы государств — участников СНГ на саммите в Минске 

обсудили ситуацию в Таджикистане и приняли соответствующее Заявление. В нем была 

выражена поддержка новому руководству Республики Таджикистан, конституционно 

избранному на XVI сессии Верховного Совета, подтверждена договоренность о направлении 

коллективных миротворческих сил для стабилизации обстановки в стране, а также 

поддержана инициатива о принятии дополнительных мер по усилению охраны таджикско-

афганской границы [13].  

21 июня 1993 года в соответствии с решением Судебной коллегии по гражданским 

делам Верховного суда Таджикистана была запрещена деятельность оппозиционных партий 

и движений в стране. Это решение касалось Демократической партии Таджикистана, ПИВТ, 

Народного движения «Растохез» и общество «Лали Бадахшан». Лидеры оппозиции Саид 

Абдулло Нури и Ходжи Акбар Тураджонзода уже покинули республику и начали 

организовывать борьбу с правительством из-за рубежа. В том же году в городе Талукан 

(административный центр провинции Тахар Афганистана) они создали Движение -

исламского возрождения Таджикистана (ДИВТ), центральным органом которого стал «Совет 

джихада». Председателем нового объединения был избран С.А. Нури, а Х.А. Тураджонзода и 

Мухаммадшариф Химматзода были избраны его заместителями. К новому движению 

присоединились все партии и движения таджикской оппозиции. Кроме того, ДИВТ были 

подконтрольны представительства Координационного совета демократических сил 

Таджикистана (создан в конце 1993 г. в Москве), функционировавшие в государствах - 

членах СНГ. Позднее, после начала переговоров о примирении, это движение стало 

именоваться Объединенной таджикской оппозицией (ОТО).  

Для получения признания среди мусульманских государств и организаций были 

открыты штаб-квартиры ДИВТ в Афганистане (руководитель С.А. Нури), Иране (Х.А. 

Тураджонзода) и Пакистане (М. Химматзода). Благодаря своей активной международной 

деятельности они стали получать моральную поддержку и финансовую помощь от 

Саудовской Аравии, Пакистана, Ирана, Судана, а также от таких исламских организаций, как 

«Братья-мусульмане», «Взаимодействие», «Совет исламской координации», «Всемирная 

исламская лига» и других [23]. 

Они установили контакты с некоторыми лидерами организации «Аль-Каида», лидером 

чеченских сепаратистов Шамилем Басаев и представители движения «Талибан». Среди 

лидеров афганской вооружённой оппозиции наиболее тесные отношения были с Б. Раббани и 

Г. Хекматияром, имевшими безоговорочное влияние в провинциях, прилегающих к 

таджикско-афганской границе. Благодаря их поддержке в окрестностях городов Кундуз, 

Талукан и Файзабад были созданы около 30 учебных центров по подготовке бойцов 

таджикской оппозиции, а также штабы по руководству боевыми действиями формирований 

ДИВТ и их региональных командований южного и северо-восточного направлений [37]. 

Весной 1993 года напряженность на таджикско-афганской границе стала резко 

возрастать. На участке Московского погранотряда участились случаи попыток прорыва 

границы вооруженными формированиями таджикской оппозиции и афганскими 

моджахедами. В ночь на 8 марта группа боевиков численностью около 50 человек атаковала 

9-ю пограничную заставу Московского погранотряда. При попытке переправы через реку 

Пяндж на подручных средствах было убито 11 вооруженных нарушителей. В ходе 

двухчасового боя 16 марта эта вооруженная группа потеряла убитыми 17 человек. Спустя 

две недели они вновь попытались прорвать границу на участке 15 пограничной заставы. 

Вечером 29 мая после обстрела из минометов и гранатометов группа вооруженных 

нарушителей границы атаковала 11-ю пограничную заставу Московского пограничного 

отряда. С учетом возросшей диверсионной активности таджикской вооруженной оппозиции 

и афганских моджахедов на границе численность Пограничной группы России в 

Таджикистане была увеличена в три раза (в 1992 году около 5 тыс. человек) и доведена до 18 

тыс. человек [39]. 
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В ночь с 12 на 13 июля военная группа численностью до 250 человек под руководством 

Кори Хамидулло, в состав которой входили военнослужащие 55-й афганской пехотной 

дивизии и бойцы таджикской оппозиции, форсировала реку Пяндж в районе 12-й 

пограничной заставы Московского пограничного отряда [26]. На рассвете нарушители, 

используя миномёты и гранатомёты, начали обстреливать пограничную заставу с целью 

последующего её захвата. В ходе боя погибло около 60 нарушителей границы, 22 

пограничника заставы и 3 военнослужащих 201-й бригады МСД. Шестерым пограничникам, 

защитникам заставы, присвоено звание Героя России, четверым из них посмертно[38]. 

7 августа 1993 г. в Москве состоялась встреча глав государств Казахстана, Киргизии, 

Российской Федерации, Таджикистана и Узбекистана, на которой были рассмотрены 

проблемы стабилизации обстановки в Таджикистане и на границе с Афганистаном, а также 

подписана Декларация о неприкосновенности границ. 

В нем подчеркивается, что «государства, подписавшие настоящую Декларацию, будут 

рассматривать любое посягательство на их границы как незаконные действия, которые 

влекут за собой ответные и соразмерные меры в соответствии с международным правом, 

включая применение вооруженной силы, в целях индивидуальной или коллективной 

самообороны. Они будут совместно предотвращать и пресекать попытки вторжения извне на 

территорию любого из государств, подписавших настоящую Декларацию» [2]. 

К этому времени в Таджикистане уже действовал Специальный посланник 

Генерального секретаря ООН, который в соответствии со своим мандатом должен был 

содействовать прекращению огня между враждующими группировками и помочь наладить 

переговорный процесс. Правительства Таджикистана и Афганистана создали переговорные 

органы для снижения напряженности на совместной государственной границе. 

23 августа 1993 года Совет Безопасности ООН рассмотрел вопрос «О положении в 

Таджикистане и вдоль таджикско-афганской границы». В принятом заявлении по -

результатам рассмотрения повестки дня было отмечено: «Совет Безопасности выражает 

глубокую обеспокоенность в связи с продолжающимся насилием и вооруженным 

конфликтом в Таджикистане, обострением кризиса на таджикско-афганской границе и 

опасностью возникновения конфликта, угрожающего миру и стабильности в Центральной 

Азии и за ее пределами. Совет подчеркивает настоятельную необходимость прекращения 

всех враждебных действий на таджикско-афганской границе. Он настоятельно призывает 

правительство Таджикистана и все оппозиционные группы признать необходимость 

скорейшего всеобъемлющего политического урегулирования и включиться в процесс 

переговоров с целью скорейшего установления режима прекращения огня и окончательного 

национального примирения с максимально широким участием всех политических групп и 

всех регионов страны» [27]. 

25 августа 1993 года министры иностранных дел Казахстана, Киргизии, Российской 

Федерации, Таджикистана и Узбекистана обратились с письмом к Генеральному секретарю 

ООН. В нем они сообщили, что «в ходе совместного заседания министров иностранных дел 

и министров обороны государств участников Содружества Независимых Государств, 

состоявшегося 24 августа 1993 года в Москве, был рассмотрен вопрос о мерах по 

нормализации обстановки на таджикско-афганской границе. Было согласовано и 

парафировано Соглашение о коллективных миротворческих силах». Далее подчеркивалось: 

«Мы рассматриваем создаваемые коллективные миротворческие силы как региональное 

соглашение, заключаемое в соответствии с целями и принципами Главы VIII Устава 

Организации Объединенных Наций» [22]. 

В конце 1993 г. на территории Таджикистана были развернуты коллективные 

миротворческие силы четырех государства-участники СНГ. Их общая численность составила 

около 10 тысяч человек. В состав миротворческих сил вошли подразделения Минобороны 

России, дислоцированные в Таджикистане, а также по одному мотострелковому батальону 

от Казахстана, Киргизии и Узбекистана. В соответствии с Соглашением [35], Командующий 

КМС был подотчетен Совету глав государств и министров обороны стран, подразделения 
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которых входили в контингент миротворческих сил. Основной задачей КМС было оказание 

содействия российским и таджикским пограничникам в надежной охране таджикско-

афганской границы. Так, подразделения казахского батальона были задействованы для 

охраны пограничных застав Калаи-Хумбского пограничного отряда. Киргизские 

военнослужащие прикрывали таджикско-афганскую границу на участке Ишкашимского 

отряда, а узбекские — на рубеже Шаартуз [17]. 

24 декабря 1993 года главы Казахстана, Киргизии, Узбекистана, России, Таджикистана 

и Туркменистана подписали Меморандум о сотрудничестве в охране внешних 

государственных границ. В этом международно-правовом документе было указано, что «В 

связи со сложившейся обстановкой на границах государств Центральной Азии, входящих в 

Содружество Независимых Государств, в условиях открытых границ между государствами, 

подписавшими настоящий Меморандум, охрана внешних границ является их общим делом и 

должна осуществляться скоординированными совместными усилиями. Условия 

сотрудничества государств-подписантов в охране внешних границ определяются в 

соответствии с «договорами третьих сторон или двусторонними соглашениями» [19]. 

Следует отметить, что в течение 1993 года в рамках СНГ было принято пять международно-

правовых документов по вопросам оказания помощи Таджикистану в охране 

государственной границы с Афганистаном. 

В 1994 году на таджикско-афганской границе одновременно с продолжающимися 

вооружёнными провокациями с территории Афганистана на Пянджском и Шуроабадском 

направлениях таджикская оппозиция активизировала подрывную деятельность против 

подразделений Пограничных войск Российской Федерации на Хорогском, затем на Калаи-

Хумбском, Ванджском и Язгуламском направлениях. В связи с возросшей активностью 

противника служебно-боевая деятельность пограничников стала характеризоваться 

постепенным переходом от охраны таджикско-афганской границы к её обороне. В свою 

очередь это привело к значительному расширению применения таких форм охраны границы, 

как пограничный бой и операции пограничными подразделениями при выполнении 

служебно-боевых задач. 

Организацией засад и разведывательно-поисковых действий на вероятных 

направлениях появления противника, которые проводились в сочетании с жесткой обороной 

и боевым прикрытием перевалов, перекрестков дорог и мест (пунктов) переправ через реки, 

пограничники предотвратили попытки вооруженного прорыва членов таджикской 

оппозиции и афганских моджахедов через государственную границу. Только за восемь 

месяцев 1994 года противник 197 раз обстрелял пограничные заставы и временные 

пограничные посты, предотвращено 186 попыток нарушителей прорыва границы, 77 раз 

пограничники вступали в боевые столкновения с противником, за этот период погибло 15 и 

ранено 33 пограничника [16]. 

Таким образом, на ход гражданской войны в Таджикистане оказывала 

непосредственное влияние военно-политическая обстановка, складывавшаяся в соседнем 

Афганистане. На стороне вооруженных отрядов таджикской оппозиции выступали 

афганские моджахеды, которые принимали участие в боевых действиях против 

правительственных войск и Коллективных миротворческих сил государств-участников СНГ, 

а также осуществляли диверсионную деятельность на таджикско-афганской государственной 

границе. 

Участие афганских исламистских группировок в межтаджикском конфликте 

существенно осложнило процесс национального примирения в Таджикистане. 

Благодаря конструктивным миротворческим усилиям специального представителя 

Генерального секретаря ООН в Таджикистане Рамиро Пирис-Бальона 5 апреля 1994 года в 

Москве начались переговоры между делегацией правительства Таджикистана и 

Объединенной таджикской оппозицией.  

15 апреля того же года на саммите в Москве главы государств участников СНГ 

приняли Декларацию об уважении суверенитета, территориальной целостности и 
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неприкосновенности границ, которая по своему содержанию направлена на дальнейшее 

совершенствование коллективных усилий государств участников СНГ по урегулированию 

ситуации в Таджикистане. 

С началом переговоров о национальном примирении в Таджикистан начали 

возвращаться беженцы, покинувшие страну в начале гражданской войны. К июню 1994 года 

официально вернулись 27 642 человека из 60 000 жителей Курган-Тюбинской области, 

которые были угнанны в Афганистан осенью 1992 года. В 1993 году несколькими поездами 

из Ферганской области Узбекистана в свои дома вернулись жители Хатлонской области. 

Стали возвращаться беженцы из Сибири, Казахстана и Украины. Всего из стран СНГ 

вернулось около 600 тысяч человек. 

13 октября 1994 года министры иностранных дел Казахстана, Киргизии, Российской 

Федерации и Узбекистана участвующих в Коллективных миротворческих силах, подписали 

Совместное заявление по Таджикистану. Приветствуя подписание Временного соглашения о 

прекращении огня, они выразили обеспокоенность «...недавним ростом напряженности на 

границе Таджикистана с Афганистаном, и особенно тем, что в боевых действиях на стороне 

вооруженной таджикской оппозиции участвуют наемники из третьих стран»  [30]. 

В течение октября в Таджикистане прибыло 15 военных наблюдателей, которые 

разместились в отделениях, образованных в Душанбе, Гарме, Курган-Тюбе и Пяндже. 

Военные наблюдатели были в подчинение главе ООН в Душанбе [8]. Согласно своему 

мандату, Миссия наблюдателей ООН в Таджикистане (МНООНТ) должна была «оказывать 

содействие Совместной комиссии в наблюдении за выполнением Соглашения от 17 сентября 

1994 года, расследовать сообщения о нарушениях режима прекращения огня и докладывать 

об этом ООН, поддерживать тесные контакты со сторонами в конфликте, а также тесную 

связь с Миссией СБСЕ в Таджикистане и Коллективными миротворческими силами 

Содружества Независимых Государств в Таджикистане и пограничными войсками, 

предоставлять услуги по политической связи и координации, которые могли бы 

способствовать оперативному предоставлению гуманитарной помощи международным 

сообществом» [28]. После готовности к работе Миссии наблюдателей ООН официально 

объявила, что Соглашение о прекращении огня вступило в силу с 8 часов 20 октября 1994 г. 

С 20 октября по 1 ноября 1994 года в Исламабаде под эгидой ООН прошел третий 

раунд переговоров по национальному примирению в Таджикистане. В переговорах в 

качестве наблюдателей приняли участие представители Афганистана, Ирана, Казахстана, 

Пакистана, Российской Федерации, Узбекистана, ОБСЕ и Организации Исламская 

конференция. Стороны договорились продлить Соглашение о прекращении огня сроком на 

три месяца, до 6 февраля 1995 года. Был подписан Протокол о Совместной комиссии по 

контролю за выполнением Соглашения, первое заседание которой состоялось 14 ноября 1994 

года в Душанбе. Стороны обязались освободить по 27 задержанных с каждой стороны 

человек, их обмен состоялся 12 ноября 1994 года в Хороге при посредничестве МККК. Была 

достигнута договоренность о проведении следующего раунда переговоров в январе 1995 

года в Москве [8]. 

6 ноября 1994 года в Таджикистане состоялись президентские выборы, на которых 

победу одержал Э. Рахмон. Обстановка в стране и на таджикско-афганской границе 

продолжала оставаться сложной. Так, в 1994 году на границе с Таджикистаном было 

предотвращено 306 попыток прорыва вооруженных боевиков. Пограничники и заставы 247 

раз подвергались обстрелам с афганской и таджикской территорий. 96 раз происходили 

столкновения пограничников с нарушителями границы. В ходе пограничных операций 

погибло 31 пограничник, 50 получили ранения. В течение года 12 пограничников были взяты 

в заложники и освобождены после переговоров представителями ОТО. В ходе пограничных 

операций у нарушителей в тайниках на таджикской территории изъято: зенитное орудие, 

семь ракетных установок и 919 снарядов к ним [3]. 

1 января 1995 года в районе Калаи-Хумб афганские перешедшие границу моджахеды 

атаковали пограничную заставу. В ходе боя погибло девять пограничников (несколько тел 
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были изуродованы бандитами), восемь получили ранения. В течение января пограничная 

группа, дислоцированная в районе Пянджа, четыре раза обстреливала артиллерией 

приграничную территорию Афганистана. 

29 января 1995 года в Москве министры иностранных дел Казахстана, Киргизии, 

Российской Федерации, Таджикистана и Узбекистана обсудили ситуацию в Таджикистане и 

на таджикско-афганской границе и приняли Заявление по этим вопросам. В нем была 

выражена обеспокоенность угрозой срыва межтаджикских переговоров из-за нежелания 

оппозиции выполнять ранее достигнутые договоренности. Участники встречи «выразили 

глубокую обеспокоенность продолжающимися попытками оппозиции дестабилизировать 

обстановку на таджикско-афганской границе, вооруженными нападениями на 

пограничников, которые в последнее время приобрели массовый характер и особую 

жестокость» [31]. 

В начале апреля 1995 года обострилась ситуация на Дарвазском (Калаи-Хумбском) 

направлении таджикско-афганской границы. 7 апреля восточнее Калаи-Хумба колонна из 

180 солдат казахского батальона попала в засаду, организованную таджикскими 

оппозиционерами. Благодаря тактическому преимуществу, созданному таджикскими 

оппозиционерами в горной местности, казахский батальон в ходе этих действий потерял 20 

солдат убитыми и 26 ранеными. До этого события правительство Таджикистана в нарушение 

Соглашения о прекращении огня в январе 1995 года перебросило в этот район батальон, 

который попытался провести локальную операцию в районе Дашти-Язгулам, входящем в 

зону влияния левого командира ОТО Зайниддина. В ответ 8 и 9 апреля боевики атаковали 

пограничные части, дислоцированные в этом районе [14]. 9-10 апреля в районе Калот 

(Бадахшан) произошли столкновения пограничников. 10 апреля отряды боевиков атаковали 

пограничную заставу в районе Вандж (участок погранотряда Калаи-Хумб), где бои 

продолжались до 16 апреля. 13 апреля группа боевиков атаковала колонну пограничников, 

двигавшуюся в 15 км севернее Хорога. В ответ на возросшую активность оппозиции на 

таджикско-афганской границе 13 апреля ВВС России нанесли бомбовые удары по Талукану 

[5], административному центру провинции Тахар, где находился главный штаб ОТО. Все 

вышеперечисленные нарушения Соглашения о прекращении огня расследовались членами 

Совместной комиссии и представителями МНООНТ. 

20 апреля 1995 года в Москве министры иностранных дел Казахстана, Киргизии, 

Российской Федерации, Таджикистана и Узбекистана приняли Совместное заявление по -

Таджикистану. Участники встречи «выразили глубокую обеспокоенность ситуацией на 

таджикско-афганской границе, где в последнее время нападения боевиков таджикской 

оппозиции на пограничные заставы и посты приобрели особенно дерзкий и провокационный 

характер. Подчеркнута готовность своих стран продолжить активные совместные меры по 

обеспечению охраны и обороны таджикско-афганского участка границы Содружества в 

соответствии с решениями, принятыми главами государств участников СНГ» [32]. 

17-19 мая 1995 года по инициативе и при содействии Президента Исламского 

Государства Афганистан Б. Раббани состоялась встреча Президента Таджикистана Э. 

Рахмона и Председателя ДИВТ С.А. Нури. В совместном заявлении по итогам встречи они 

подчеркнули «готовность к решению основных проблем страны, в том числе необходимости 

положить конец непрекращающимся разногласиям, существующим между таджиками, и 

обеспечить их полное понимание и согласие с условиями трехмесячного прекращения огня, 

возвращение беженцев в места их прежнего проживания и полную реализацию мирного 

процесса» [33]. 

26 мая 1995 года в Минске главы государств СНГ подписывают Соглашение о 

сотрудничестве в охране границ государств участников Содружества Независимых 

Государств с государствами, не входящими в Содружество. В этом Договоре отражен опыт 

использования Коллективных миротворческих сил в охране таджикско-афганской границы. 

Признавая необходимость сотрудничества в охране внешних границ, Договор 

предусматривал, что «Стороны вправе принимать меры по обеспечению охраны своих 
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границ с привлечением необходимого контингента другого государства — участника 

Содружества Независимых Государств на основе международных договоров» [4]. 

В октябре 1995 года в районе Тавильдары начались бои между правительственными 

частями и отрядами оппозиции. В ходе столкновений 54 военнослужащих 

правительственных войск были захвачены боевиками. 10 октября группа афганских 

моджахедов перешла границу и напала на пограничников, сопровождавших 

продовольственные грузы в городе Шипад в Рушане. В результате нападения погибли девять 

пограничников. Бандиты изуродовали до неузнаваемости тела пяти военнослужащих [11].  

17 мая 1996 года в Москве главы государств СНГ подписывают Соглашение о 

сотрудничестве Пограничных войск Содружества Независимых Государств в случае 

возникновения кризисных ситуаций на внешних границах. Высоко оценив опыт обеспечения 

безопасности таджикско-афганской границы, главы государств признали необходимость 

дальнейшего взаимодействия Пограничных войск. Подписывая данное Соглашение, 

участники Содружества соглашаются, что «каждая из Сторон с учетом своего 

законодательства и возможностей формирует и готовит воинские формирования для 

выполнения задач по стабилизации обстановки на внешних границах в случае возникновения 

кризисных ситуаций» [36]. 

В сентябре 1996 года отряды таджикской оппозиции активизировали подрывную 

деятельность в Каратегинском районе. 5 сентября они захватили Джиргаталь, а 12 сентября 

Таджикабад (45 км северо-восточнее Гарма). Российской Федерации и Таджикистану 

наконец удалось установить контакты с правительством Афганистана для обсуждения 

вопросов, связанных со стабилизацией обстановки на таджикско-афганской границе. 

Проявление лояльности афганской стороны к обсуждению этой проблемы было обусловлено 

активизацией военных действий Талибана по захвату Кабула (1996 г.) и поиском новых 

союзников для Б. Раббани для противодействия новой радикальной исламской силе, 

пытающейся прийти к власти в стране. Это также является причиной того, что МНООНТ 

получила согласие афганского правительства на размещение своего офиса связи, 

укомплектованного гражданскими наблюдателями, в Талукане [6], чего она добивалась на 

протяжении последних двух лет. 

10 и 11 декабря 1996 г. в Хустдехе на севере Афганистана состоялась встреча на 

высшем уровне участников межтаджикского урегулирования с участием Президента 

Исламского Государства Афганистан Б. Раббани и Специального представителя 

Генерального секретаря ООН Герда Дитриха Меррема. Делегацию правительства 

Таджикистана возглавлял Президент страны Э. Рахмон, а делегацию ОТО — глава ДИВТ 

С.А. Нури. По итогам встречи были подписаны Совместное заявление и по итогам 

переговоров Протокол об урегулировании военно-политической ситуации в зонах 

конфликта. 

Благодаря последнему документу правительству и оппозиции удалось добиться 

прекращения огня в зонах боевых действий Каратегина и Тавилдары к 15 декабря [7]. 

2 февраля 1997 года 5 сотрудников МНООНТ, направлявшихся из Гарма в Душанбе, 

были захвачены в качестве заложников в районе Обигарма (80 км к северо-востоку от 

Душанбе, у входа в Каратегинскую долину) членами группировки Бахрома Содирова (брата 

полевого командира Ризвона Содирова, находившийся в то время в Афганистане). Командир 

группировки потребовал от организации вернуть его брата в Таджикистан в качестве обмена 

заложниками. Правительство отказалось выполнить требования боевиков. 5 февраля та же 

группировка берет еще семерых заложников (двух представителей МККК и пятерых 

иностранных журналистов). 

На следующий день в Душанбе были похищены четыре сотрудника Управления 

Верховного комиссара ООН по делам беженцев (УВКБ ООН). 7 февраля боевики захватили 

Председателя Комитета национальной безопасности Таджикистана генерала Саидамира 

Зухуров заложник, пока он вел переговоры, освобождение других заложников. Чтобы 

разблокировать ситуацию, правительство и оппозиция обратились за помощью к афганскому 
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лидеру Ахмад Шаху Масуду, в зоне влияния, которого Ризван Содиров был обнаружен. 

После проведения переговоров с боевиками в Душанбе 8 февраля афганский лидер 

организовал переправу Р. Содирова и его бойцов в Таджикистан. Начиная с 14 по 17 февраля 

все заложники были освобождены в три этапа. После этого правительственные силы и 

отряды оппозиции начали совместную операцию по ликвидации указанной группы боевиков, 

которая продолжалась полтора месяца и завершилась успешно. С 8 февраля, учитывая 

возросшую угрозу захвата боевиками заложников из числа сотрудников ООН, они были 

временно вывезены на территорию Узбекистана [10]. 

27 июня 1997 года в Москве Э. Рахмон, С.А. Нури и спецпредставитель ООН Г.Д. 

Мерреме подписали общее соглашение об установлении мира и национального согласия в 

Таджикистане. В заявлении, принятом в Москве, стороны с удовлетворением отметили, что 

после пяти лет гражданской розни, ставшей одним из самых трагических конфликтов в 

многовековой истории нашей страны, переговоры о национальном примирении успешно 

завершены, и наступил долгожданный день торжества разума и надежды на мирное будущее 

[12]. Заключенный между сторонами Протокол о взаимопонимании установил даты 

проведения первого заседания Комиссии по национальному примирению и обмену 

военнопленными и арестованными, осудил терроризм и подтвердил «неизменность позиции 

о совместных действиях по борьбе с ним» [12]. 

Однако после заключения Общего соглашения в Таджикистане в последующие годы 

продолжались отдельные террористические акты и вооруженные столкновения между 

различными подразделениями и формированиями правительственных войск и Объединенной 

таджикской оппозиции. Так, в первой половине июня 1997 года полковник Махмуд 

Худойбердиев, командующий правительственной бригадой быстрого реагирования, 

организовал мятеж в Курган-Тюбе и усмирил подразделения, дислоцированные в 

Хатлонской области, а также установил контроль над Гиссаром, Шахринавом и Турсунзаде. 

После безуспешных переговоров с мятежниками в первой декаде августа между бригадой и 

Президентской гвардией начались бои. 9 августа на северной окраине Душанбе произошли 

бои между бригадой специального назначения МВД и силами, подчиненными глава 

Таможенного комитета Якуб Салимов. Последний, потерпев поражение, отступил в сторону 

Гиссарской долины. 11 августа Президентская гвардия освободила Турсунзаде, Гиссар и 

Шахринав [9]. 

Завершая анализ истории влияния военно-политической обстановки в Афганистане на 

эскалацию гражданской войны в Таджикистане, длившейся с 1992 по 1997 гг., 

представляется целесообразным сформулировать следующие основные выводы: 

Во-первых, эскалация гражданской войны в Таджикистане под влиянием совокупности 

внешних и внутренних факторов. Среди внешних факторов наиболее значимым был 

длившийся более десятилетия вооруженный конфликт в Афганистане, с которым 

Таджикистан был связан многовековыми этническими, языковыми, религиозными и 

культурными связями. В конечном итоге это стало главной причиной вовлечения афганских 

исламских партий и движений в межтаджикский конфликт на стороне оппозиции. 

Социально-экономический кризис в стране, вызванный крушением социалистической 

системы управления экономикой, обострением территориально-клановых противоречий 

между правящими элитами, стали основными внутренними факторами гражданской войны в 

Таджикистане. 

Во-вторых, в течение пятилетней гражданской войны афганский фактор оказывал 

непрерывное влияние на развитие ситуации в Таджикистане. При этом направление и 

интенсивность этого влияния напрямую зависели от текущей военно-политической 

обстановки в самом Афганистане. Так, после прихода к власти в июне 1992 г. Б. Раббани 

таджикская оппозиция стала получать моральную поддержку и значительную военную 

помощь от лидеров Исламского общества Афганистана и Исламской партии Афганистана. 

Это позволило ей развернуть в северных афганских провинциях сеть тренировочных лагерей 

по подготовке боевиков и создать каналы их переброски через таджикско-афганскую 
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границу. Афганские покровители не ограничились финансовой и военной помощью 

таджикской оппозиции. По их указанию отряды афганских моджахедов, действовавшие в 

приграничных районах, начали атаковать и обстреливать пограничные посты на таджикско-

афганской границе и принимать участие в боевых действиях против правительственных 

войск на территории Таджикистана. 

В-третьих, начиная с осени 1994 г., после ухудшения афгано-пакистанских 

отношений, Б. Раббани в целях получения военной помощи от России для противодействия 

движению Талибан, которое к тому времени захватило провинцию Кандагар и разрабатывало 

план наступления на Кабул, начал содействовать межтаджикскому урегулированию [15]. -

При посредничестве президента Афганистана были проведены две встречи на высшем 

уровне (17-19 мая 1995 г. в Кабуле и 10-11 декабря 1996 г. в Талукане), которые оказали 

положительное влияние на развитие переговорного процесса по национальному примирению 

в Таджикистане. 

После прихода к власти в Кабуле талибов (сентябрь 1996 г.) и начала наступления на 

силы Северного альянса Раббани продолжал оказывать содействие в урегулировании 

межтаджикского конфликта [14]. Это выразилось в содействии возвращению таджикских 

беженцев, пересекших таджикско-афганскую границу осенью и зимой 1992 г., а также в 

ликвидации лагерей подготовки боевиков таджикской оппозиции в северных провинциях 

Афганистана. 

В-четвертых, в локализации межтаджикского конфликта и снижении влияния 

афганского фактора на ход гражданской войны в Таджикистане важную роль сыграло 

обеспечение надежной охраны и обороны таджикско-афганской государственной границы 

Пограничными войсками Российской Федерации. Своими боевыми действиями они не 

допустили проникновения в Таджикистан с территории северных афганских провинций 

боевиков таджикской оппозиции и афганских моджахедов, а также пресекли переброску 

через границу оружия и боеприпасов. Так, в период с 1992 по 2005 годы российскими 

пограничниками на таджикско-афганской границе было уничтожено до 3000 террористов, 

экстремистов и наркокурьеров, задержано более 3000 нарушителей государственной 

границы. За этот период на границе произошло около 3,5 тыс. пограничных инцидентов 

(боевых столкновений – 530, обстрелов пограничников, застав и постов – 1380, 

предотвращено 1590 попыток прорыва границы). Пограничниками изъято 365 единиц 

огнестрельного оружия, более 446 тыс. различных видов боеприпасов, 30 тонн 

наркотических средств (11 тонн 170 кг героина). При выполнении задач по охране и обороне 

таджикско-афганской границы погибли 161 и получили ранения 362 российских 

пограничника. [24]. 

Правомерность участия российских пограничных войск в охране и обороне таджикско-

афганской границы основывалась на нормах статьи 51 Устава ООН, предоставляющих 

любому члену международного сообщества право на самооборону. В связи с объективными 

трудностями, возникшими в переходный период, данное право было реализовано 

Республикой Таджикистан путем заключения двустороннего соглашения с Российской 

Федерацией об охране таджикско-афганской и таджикско-китайской границы Пограничными 

войсками России [34]. Впоследствии Таджикистан стал участником международных 

договоров в рамках СНГ о совместной охране внешних границ Содружества[4]. 

В-пятых, Дестабилизация обстановки в Таджикистане на начальном этапе 

межтаджикского конфликта (февраль 1990 г. - апрель 1992 г.), его последующее 

перерастание в фазу гражданской войны, а также нестабильная постконфликтная ситуация в 

стране в последующие годы оказывали постоянное негативное влияние на региональную 

обстановку и национальную безопасность государств Центральной Азии. Гражданская война 

в Таджикистане, как и афганский конфликт, представляли серьезную угрозу интересам 

безопасности Центрально-Азиатского региона. Благодаря многолетним коллективным 

миротворческим усилиям международного сообщества в стране достигнуто 
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общенациональное согласие. Однако современная ситуация в Афганистане делает 

безопасность Таджикистана и всего Центрально-Азиатского региона нестабильной. 
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ТАЪСИРИ ВАЗЪИ НИЗОМИВУ СИЁСИИ АФҒОНИСТОН БА 

ШИДДАТ ГИРИФТАНИ ҶАНГИ ШАҲРВАНДӢ ДАР 

ТОҶИКИСТОН (1992-1997) 

Дар ин мақола раванди ҷанги шаҳрвандӣ дар Ҷумҳурии Тоҷикистон ва таъсири вазъи низомию 

сиёсии Афғонистон ба он баррасӣ шудааст. Вазъияти ноороми Афғонистон дар солҳои 90-уми қарни 

20 барои кишварҳои минтақа ва ҳамсояҳои он, аз ҷумла Ҷумҳурии Тоҷикистон паёмадҳое боқӣ 

гузошт, ки ба густариши терроризм, ифротгароии динӣ ва қочоқи маводи мухаддир дар Ҷумҳурии 

Тоҷикистон ва минтақаи Осиёи Марказӣ мусоидат намуд. Дар маҷмўъ, ҳодисаҳои Афғонистон ба 

раванди сиёсии Ҷумҳурии Тоҷикистон таъсири манфӣ расониданд. 

Ҷумҳурии Тоҷикистон аз ҷиҳати ҷуғрофӣ, мансубият, таърих, сиёсат ва фарҳанг бо Афғонистон 

шабоҳатҳои зиёд дорад. Пас аз пошхӯрии Иттиҳоди Шӯравӣ сарнавишти сиёсии Тоҷикистону 

Афғонистон то андозае ба ҳам пайванд ва вобастагӣ доранд, зеро дар ин давра ҳарду кишварро ҷанги 

дохилӣ фаро гирифта буд. 

Ҳодисаҳои Афғонистон ба амнияти миллии Тоҷикистон низ таъсири ҷиддӣ расониданд. 

Ҷумҳурии Тоҷикистон баъди ба даст овардани истиқлолият дар соли 1991 самтҳои мушаххаси 

сиёсати хориҷии худро таҳия намуд. Вай дар давраи аввал сиёсати аз воқеаҳои Афғонистон дар канор 

монданро пеш гирифт. Тобистони соли 1992 равобити дипломатӣ миёни ду кишвар барқарор шуд. Ба 
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қудрат расидани Муҷоҳиддин дар соли 1992 ва Толибон дар соли 1996 Тоҷикистонро маҷбур кард, ки 

дар равобит бо Афғонистон роҳи наверо пеш гирад. 

Ҳамин тариқ, бӯҳрони Афғонистон бо пуштибонӣ аз намояндагони Иттиҳоди мухолифини 

тоҷик ба амнияти миллии Ҷумҳурии Тоҷикистон ва минтақа таъсири ҷиддие гузошта, вазъи сиёсӣ, 

меъёрҳои осоиштаи гузариши тоҷиконро ба фарҳанги аслии динии худ халалдор намуд ва ба 

психологияи миллаати тоҷик таъсир расонида, низоъҳои сиёсию этникӣ ва диниро дар мамлакат ба 

вуҷуд овард. Муноқишаи тӯлонӣ миёни тоҷикон ба истиқлолияти давлатӣ ва тамомияти арзии 

Тоҷикистон хатар эҷод карда, ба иқтисодиёт, ҳаёти иҷтимоӣ ва фарҳангии мардуми тоҷик таъсири 

манфӣ расонид, ки то ҳол омузиши он аз таваҷҷуҳи олимон ва таҳқиқотчиён дур нест.  

Калидвожаҳо: Тоҷикистон, Афғонистон, бӯҳрон, ҷанги дохилӣ, таъсири вазъи низомию сиёсӣ, 

вазъи ноором, паёмадҳо, терроризм, ифротгароии динӣ, раванди сиёсӣ, таъсири манфӣ, амнияти 

миллӣ, низоъ. 

 

ВЛИЯНИЕ ВОЕННО-ПОЛИТИЧЕСКОЙ ОБСТАНОВКИ В 

АФГАНИСТАНЕ НА ЭСКАЛАЦИЮ ГРАЖДАНСКОЙ ВОЙНЫ В 

ТАДЖИКИСТАН (1992-1997) 

В данной статье рассматривается процесс гражданской войны в Республике Таджикистан и 

влияние на него военно-политической ситуации в Афганистане. Неспокойная ситуация в 

Афганистане в 90-х годах ХХ века не оставила последствий для стран региона и его соседей, в том 

числе для Республики Таджикистан. Также кризис в Афганистане способствовал расширению 

терроризма, религиозного экстремизма и незаконного оборота наркотиков в Республике Таджикистан 

и Центральноазиатском регионе. В целом события в Афганистане оказали негативное влияние на 

политический процесс в Республике Таджикистан. 

Республика Таджикистан имеет много общего с Афганистаном с точки зрения географии, 

этнической принадлежности, истории, политики и культуры. После распада Советского Союза 

политические судьбы Таджикистана и Афганистана в определенной степени связаны и зависят друг 

от друга, поскольку в этот период обе страны были охвачены гражданской войной. 

События в Афганистане также оказывают серьезное влияние на национальную безопасность 

Таджикистана. После обретения независимости в 1991 году Республика Таджикистан разработала 

конкретные направления своей внешней политики. В первый период он проводил политику изоляции 

от событий в Афганистане. Летом 1992 года дипломатические отношения между двумя странами 

были восстановлены. Приход к власти талибов в 1996 году заставил Таджикистан встать на новый 

путь в отношениях с Афганистаном. 

Таким образом, кризис в Афганистане при поддержке представителей Таджикского 

оппозиционного союза оказал серьезное влияние на национальную безопасность Республики 

Таджикистан и региона, нарушил политическую ситуацию, мирные нормы въезда таджиков в их 

исконная религиозная культура оказала влияние на национальную психологию таджиков, 

политические и этнические конфликты. и создал религию в стране. Многолетний конфликт между 

таджиками создал угрозу государственной независимости и территориальной целостности 

Таджикистана и оказал негативное влияние на экономику, социальную и культурную жизнь 

таджикского народа, что до сих пор находится недалеко от внимания ученых и исследователей.  

Ключевые слова: Таджикистан, Афганистан, кризис, внутренняя война, влияние военно-

политической ситуации, турбулентная ситуация, последствия, терроризм, религиозный экстремизм, 

политический процесс, негативное влияние, национальная безопасность, конфликт. 

 

THE INFLUENCE OF THE MILITARY-POLITICAL SITUATION IN 

AFGHANISTAN ON THE ESCALATION OF THE CIVIL WAR IN 

TAJIKISTAN (1992-1997) 

This article examines the process of civil war in the Republic of Tajikistan and the influence of the 

military and political situation in Afghanistan on it. The turbulent situation of Afghanistan in the 90s of the 

20th century did not leave an impact on the countries of the region and its neighbors, including the Republic 

of Tajikistan. In addition, the crisis in Afghanistan contributed to the expansion of terrorism, religious 

extremism and illegal drug trafficking in the Republic of Tajikistan and the Central Asian region. In general, 

the events of Afghanistan had a negative impact on the political process in the Republic of Tajikistan. 

The Republic of Tajikistan shares a lot with Afghanistan in terms of geography, ethnicity, history, 

politics and culture. After the collapse of the Soviet Union, the political destinies of Tajikistan and 

Afghanistan are to a certain extent connected and dependent on each other, because during this period both 
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countries were engulfed in civil war. 

Events in Afghanistan also have a serious impact on the national security of Tajikistan. After gaining 

independence in 1991, the Republic of Tajikistan developed specific directions of its foreign policy. In the 

first period, he pursued a policy of isolation from the events in Afghanistan. In the summer of 1992, 

diplomatic relations between the two countries were restored. The coming to power of the Taliban in 1996 

forced Tajikistan to take a new path in relations with Afghanistan. 

Thus, the crisis in Afghanistan, with the support of the representatives of the Tajik Opposition Union, 

had a serious impact on the national security of the Republic of Tajikistan and the region, disrupted the 

political situation, the peaceful norms of the entry of Tajiks into their ancestral religious culture, had an 

impact on the national psychology of Tajiks, and political and ethnic conflicts. and created religion in the 

country. The long-term conflict between the Tajiks created a threat to the state independence and territorial 

integrity of Tajikistan and had a negative impact on the economy, social and cultural life of the Tajik people, 

which is still not far from the attention of scientists and researchers. 

Keywords: Tajikistan, Afghanistan, crisis, internal war, impact of military and political situation, 

turbulent situation, consequences, terrorism, religious extremism, political process, negative impact, national 

security, conflict. 
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ТДУ 321.018.2 

ҶАНБАҲОИ ИЛМИЮ АМАЛИИ РУШДИ НИҲОДИ ПРЕЗИДЕНТӢ 

Холов С.С. 

Донишгоҳи давлатии омӯзгории Тоҷикистон ба номи Садриддин Айнӣ 

 

Ниҳоди президентӣ роҳи дароз ва пурмашаққати рушдро сипарӣ намуда, натиҷаи 

таҳаввулоти муайяни афкори инсоният ва маҷмӯи муқаддимоти сиёсӣ, иҷтимоӣ, ҳуқуқӣ 

мебошад. Самараи назарияи таҷзияи ҳокимият, ки аз ҷониби Ҷон Локк ва Монтескё 

пешниҳод гардида буд, мебошад.  

«Президент дар даврони ҷумҳуриҳои Риму Юнон ва дар марҳалаи мавҷудияти 

ҷумҳуриҳои нахустини буржуазӣ дар Британияи Кабир ва Нидерланд ба маънии имрӯзааш 

ҳамчун раиси давлат фаҳмида намешуд» [7]. Иёлоти Муттаҳидаи Америка аввалин кишваре 

мебошад, ки мансаби Президент, дар симои як шахсият ҳам раиси давлат ва ҳам раиси 

ҳукумат шакл гирифтааст. Илова бар ин, маҳз дар Иёлоти Муттаҳидаи Америка ниҳоди 

президентӣ, ҳамчун яке аз ниҳодҳои муҳимми системаи сиёсӣ пайдо шудааст. 

Мавзуи ҷорӣ намудани мансаби Президент соли 1787 дар Филаделфия зимни таҳияи 

Конститутсияи нави Иёлоти Муттаҳидаи Америка баррасӣ гардидааст. То ин вақт усули 

шоҳигарии ташкили ҳокимияти олӣ дар давлат амал мекард. Хусусиятҳои хоси он: меросӣ 

будани тахт, умрбод ҳукмронӣ намудан ва доштани ваколатҳои зиёди номаҳдуд мебошад. 

Аммо, ин барои иёлотҳои Америкаи Шимолӣ мақбул набуд. Пас аз Америка кишварҳои 

Америкаи Лотинӣ шакли идораи президентиро дар давлатҳои худ ҷорӣ намуданд. Баъдтар ин 

раванд ба Аврупо гузашт ва нахуст кишварҳои аврупоие, ки мансаби Президентиро ҷорӣ 

намуданд, инҳо Франсия ва Швейтсария (соли 1848) буданд. Дигар кишварҳои Аврупо (Осиё 

ва Африқо) то охири асри XIX шакли идоракуниашон монархӣ боқӣ монд. 

Соли 1789 Ҷорҷ Вашингтон аввалин президент дар Америка интихоб гардид. Дар 

нимаи аввали асри XIX ниҳоди президентӣ дар кишварҳои Америкаи Лотинӣ рушд кард. 

Аввалин президент – роҳбари давлат дар Аврупо соли 1848 Луи Наполеон Бонапарт дар 

Франсия ва Йонас Фурер дар Швейтсария, Сун Ят Сен соли 1911 аввалин президенти Хитой 

ва Мустафо Камол соли 1923 аввалин президенти Туркия, дар Африқо бошад соли 1847 

Ҷозеф Ҷеникс Робертс аввалин президенти Либерия интихоб шудаанд. [6]. 

Президенти Америка танҳо шаҳрванди Америка шуда метавонад, «ки синнаш аз 35 

боло бошад ва дар давоми 14 соли охир дар Америка зиндагӣ карда бошад. Тибқи тағйироти 

22 ба Конститутсияи Америка, ки соли 1951 қабул шудааст ҳамон як нафар наметавонад аз 

ду маротиба бештар Президенти Америка бошад»[2] . Танҳо Франклин Рузвелт бо 

дарназардошти вазъияти ҷангӣ 4 маротиба Президенти Америка интихоб шудааст. Пас аз 

марги ӯ тағйироти 22-юм ворид карда шуд. Президенти Америка барои 4 сол интихоб карда 

мешавад. Дар баробари Президент дар Америка мансаби Ноиби-Президент низ мавҷуд аст, 

ки ҳамроҳ бо Президент интихоб карда мешавад. Дар интихоботи Президент тамоми 

шаҳрвандони Америка бевосита иштирок намекунанд. Дар Америка Президентро коллегияи 

интихобкунандагон, ки аз ҷониби ҳар як штат пешбарӣ мегарданд, интихоб мекунанд. Дар 

ҳолати истеъфо, барканоркунӣ, вафот ва ё иҷро карда натавонистани ваколатҳои президентӣ 

ноиби-президент онро амалӣ менамояд.  

Муаллифони Конститутсияи Америка на танҳо ҳокимияти президентии пурзӯр, балки 

яккашахсиро ташкил дода, дар симои як шахс ваколатҳои раиси давлат ва раиси ҳукуматро 

муттаҳид кардаанд. Масалан, дар Конститутсияи Америка қайд гардидааст, ки ҳокимияти 

иҷроия аз ҷониби Президенти Америка амалӣ карда мешавад. Вале, на Конститутсияи 

Америка на тағйироти ба он воридшуда тавсифи ягона ва пурраи ниҳоди президентӣ дар 

Америка-ро дода наметавонанд. Президент мустақил буда, ба Конгресс ҳисобот намедиҳад. 

Танҳо дар назди халқе, ки аз он мандати худро ба даст овардааст, масъул мебошад. 

Ваколатҳои ӯ дар шакли фарох бе ҳадгузории муайян дода шудаанд, ки дар ҳоли васеъшавӣ 

мебошанд. Ҳамзамон барои он ки бо истифода аз ин ваколатҳо диктатура ҷорӣ нагардад, 

муаллифони Конститутсия принсипи таҷзияи ҳокимиятро ба қонунгузор, иҷроия ва судӣ 
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муқаррар намуда, низоми «худдорӣ» ва «мувозинат»-и ин шохаҳои ҳокимиятро нисбат ба 

якдигарашон илова намуданд. [5, с. 10] 

Дар Франсия бошад Президент дар низоми мақомоти давлатии Ҷумҳурии панҷум 

нақши марказӣ дорад. Мутобиқи моддаи 5 Конститутсияи Франсия Президент амалишавии 

Конститутсияро назорат мекунад, фаъолияти дурусти ниҳодҳои давлатиро таъмин менамояд, 

барои таъмини Истиқлоли миллӣ ва томияти ҳудудӣ чораандешӣ мекунанд, риояи шартнома 

ва қарордодҳои байналмилалиро таъмин менамояд. Президенти Франсия – сарфармондеҳи 

олии қувваҳои мусаллаҳи кишвар буда, мансабдрони олии ҳарбӣ ва шаҳрвандиро таъйин 

менамояд. Франсияро дар муносибатҳои байналмилалӣ намояндагӣ мекунад, дар 

гуфтушунидҳои байналмилалӣ иштирок менамояд ва шартномаҳои байналмилалиро ба 

тасвиб мерасонад. Ба номгӯи ваколатҳои шахсии Президент дохил мешаванд: таъйини 

сарвазир, қарор дар бораи пеш аз муҳлат пароканда намудани Маҷлиси миллӣ, истифодаи 

ваколатҳои фавқулода тибқи моддаи 16 Конститутсия ва ғ. 

Президенти Франсия тариқи овоздиҳии умумӣ, бевосита, баробар ва пинҳонӣ интихоб 

карда мешавад. Муҳлати ваколаташ – 5 сол буда, на зиёда аз 2 маротиба метавонад аз нав 

пешбарӣ ва интихоб шавад. [4] 

Президенти Ҷумҳурии панҷум дар самти идора ва роҳбарии корҳои давлатӣ ваколатҳои 

васеъ дорад. Президент ҳуқуқи ташаббуси қонунгузорӣ дорад. Дар соҳаи судӣ низ 

Президенти Ҷумҳурии панҷум як қатор ваколатҳо дорад. Аз он ҷумла, судяҳои касбиро 

таъин ва иваз менамояд, авф мекунад.  

Яке аз кишварҳои дигаре, ки якуним аср пештар идоракунии президентиро қабул 

намуда буд, Германия мебошад. Германия ҷумҳурии федералӣ буда, федератсия барои 

Германия шакли анъанавии сохтори давлатӣ мебошад. Германия ҳамчун кишвари ягона он 

қадар таърихи дуру дароз надорад. Ҳануз дар миёнаҳои асри XIX дар ҳудуди Германия даҳҳо 

давлатҳои алоҳида амал мавҷуд буданд. Пас аз якҷояшавӣ дар соли 1871 ва ташкили давлати 

ягона кишварҳои қаблан мустақил аъзои он шуданд. Германия имрӯз федератсияи 

конститутсионӣ мебошад, яъне федератсияе, ки на бо созиш ва ё шартномаи федеративӣ, 

балки дар тибқи конститутсия асос ёфтааст.  

Мутобиқи қонуни асосӣ сарвари Ҷумҳурии Федеративии Германия Президенти 

Федератсия мебошад. Дар Германия Президент мақом ва ҷойгоҳи махсус дошта, қисми 

бештари ваколатҳои ӯ ба Канслери Федератсия гузаштааст. Президенти Германия аз ҷониби 

мақоми махсус, ки Маҷлиси федералӣ ном дорад, итихоб карда мешавад. Маҷлиси федералӣ 

танҳо барои интихоби Президент ташкил ва 30 рӯз пеш аз ба охир расидани муҳлати 

ваколати ӯ даъват карда мешавад. 

Ба мансаби Президенти Германия шаҳрванди Германия, ки ҳуқуқи интихоб шудан ба 

Бундестагро дошта, ба синни 40-солагӣ расидааст, интихоб шуда метавонад. Ҳар як аъзои 

Маҷлиси федералӣ ҳуқуқи пешбарии номзад ба Президентиро дорад. Президенти федератсия 

ба муҳлати 5 сол бо ҳуқуқи дубора интихоб шудан, интихоб мегардад. Вале, ягон нафар 

наметавонад аз ду маротиба бештар Президент интихоб шавад.  

Дар самти сиёсати дохилӣ Президенти Германия ваколатҳои зеринро дорад: қонунҳои 

федералиро имзо мекунад ва барои нашри онҳо дастур медиҳад, ба мақоми Канслери 

федералӣ номзад пешбарӣ мекунад, бо пешниҳоди Канслери федералӣ вазиронро таъйин 

мекунад, ҳуқуқ дорад амалдорони федералӣ, судяҳои федералӣ ва унтер-афсарҳои 

федералиро таъин ва озод намояд, ҳуқуқи авф карданро дорад, бо ордену медалҳо сарфароз 

мегардонад [1]. 

Ба ваколатҳои Президенти федератсия дар самти сиёсати хориҷӣ бошад, инҳо дохил 

мешаванд: намояндагии Федератсия дар муносибатҳои байналмилалӣ, таъйин ва бозхонди 

сафирон дар кишварҳои хориҷӣ, ҳуқуқи аз номи Германия бастани шартномаҳои 

байналмилалӣ ва ғ. 

Ҳамчунин Президенти Германия баъзе ваколатҳои «захиравӣ» дорад, ки метавонад бо 

истифода аз онҳо ба ҳаёти сиёсӣ таъсир гузорад. Президент ҳуқуқ дорад Бундестагро даъват 
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намояд ва агар Бундестаг Канслерро бо аксарияти овозҳо интихоб накунад ҳуқуқ дорад онро 

пароканда намояд. 

Президенти федералӣ дар назди мақомоти Германия масъулияти сиёсӣ надорад. Ӯ доир 

ба фаъолияти худ на дар назди Будестаг ва на дар назди Маҷлиси федералӣ ҳисоботдиҳанда 

намебошад. Қонуни асоси иҷозат медиҳад, ки пеш аз муҳлат Президент аз вазифа озод карда 

шавад. Ин масъала ба ваколати Суди конститутсионии Федералӣ медарояд. Масалан дар 

Исландия мақоми президент ҳамчун раиси давлат соли 1944 таъсис дода шуд. 

Президенти Исландия ҳар чор сол тариқи интихоботи бевоситаи умумӣ бо овоздиҳии 

пинҳонӣ интихоб карда мешавад. Интихоботи президенти нав дар моҳҳои июн ва ё июли 

ҳамон соле, ки муҳлати президентӣ ба охир мерасад гузаронида мешавад. Номзад ба мансаби 

президентӣ бояд ба талаботи расмии зерин ҷавобгӯ бошад: шаҳрванди Исландия буда, синаш 

на кам аз 35-сола бошад, доғи судӣ надошта бошад ва қаблан аз ҳуқуқи интихобӣ маҳрум 

нашуда бошад. Номзадии президент бояд аз ҷониби гурӯҳи интихобкунандагон, ки аз 1500-

3000 нафар (на кам ва на зиёд) иборатанд пешбарӣ карда мешавад. Агар номзадҳо якчанд 

нафар бошанд, номзаде президент интихоб мешавад, ки нисбатан бештар овоз гирифта 

бошад. Агар номзад ба президентӣ як нафар бошад, пас овоздиҳӣ гузаронида намешавад ва ӯ 

ба таври автоматӣ президент мешавад. Як шахс метавонад якчанд маротиба президент 

интихоб шавад.  

Тағйироти солҳои 80-уми асри XX дар ҷаҳон ба вуҷуд омаданд, барои доманпаҳнамоии 

ниҳоди президентӣ суръат бахшиданд. Қариб дар ҳама собиқ кишварҳои Шуравӣ, собиқ 

кишварҳои Югославия (ба истиснои Босния ва Ҳертсоговина), аз он ҷумла дар Чехия ва 

Словакия мансаби Президент таъсис дода шуд.  

Имрӯзҳо ниҳоди президентӣ – унсури ҷудонопазири низомҳои сиёсии аксари 

кишварҳои Аврупо, Осиё, Африқо, Америкаи Ҷанубӣ ва Шимолӣ гардидааст. Ҳар як кишвар 

дар ин самт мустақилона тасмим мегирад, ки дар ҳаёти сиёсиаш Президент кадом нақшро 

бояд бозад [3].  

Дар асри XX ҳодисаву воқеаҳои зиёде ба монанди инқилобҳо, ҷангҳои ҷаҳонӣ, 

азбайнравии мустамликаҳо сабаб шуданд, то кишварҳои соҳибистиқлол мансаби 

президентиро пеша намуданд. 

Зимни таҳияи Конститутсияи соли 1962 Иттифоқи Ҷумҳуриҳои Шуравии Сотсиалистӣ 

Н.С. Хрушев пешниҳод намуда буд, ки мансаби Президент таъсис дода шавад. Вобаста ба ин 

масъала комиссияи Конститутсионӣ таъсис дода шуда буд, ки фасли дахлдорро барои лоиҳаи 

Қонуни асосӣ омода намуд. Вале, пас аз мансаб барканор гардидани Н.С. Хрушев ин раванд 

давом дода нашуд ва фаъолияти комиссияи мазкур қатъ гардид.  

Дар миёнаҳои солҳои 70-ум, асри XX зимни таҳияи лоиҳаи Конститутсияи Иттифоқи 

Ҷумҳуриҳои Шуравии Сотсиалистӣ масъалаи мазкур дубора ҷоннок гардида, вале ҳангоми 

пешниҳоди лоиҳаи Конститутсия ин масъала дар он дарҷ наёфта буд.  

Қадамҳои воқеии нахустин дар ин самт баъд аз ба сари қудрати Иттифоқи Ҷумҳуриҳои 

Шуравии Сотсиалистӣ омадани М.С. Горбачев гузошта шуд. Ҳангоми омодагӣ ба 

Конференсияи ҳизбии XIX умумишӯроӣ ва дар рафти баргузории он масъалаи ҷорӣ 

намудани мансаби Президенти Иттифоқи Ҷумҳуриҳои Шуравии Сотсиалистӣ баррасӣ 

гардид. Вале, дар натиҷа мансаби дигаре – Раиси Шурои Олии Иттифоқи Ҷумҳуриҳои 

Шуравии Сотсиалистӣ таъсис дода шуд, ки Котиби Генералии КМ ҲКИШ М.С. Горбачев ба 

ин мансаб интихоб гардид. 

Танҳо дар Иҷлосияи сеюми вакилони халқии Иттифоқи Ҷумҳуриҳои Шуравии 

Сотсиалистӣ (марти соли 1990) мансаби Президенти Иттифоқи Ҷумҳуриҳои Шуравии 

Сотсиалистӣ таъсис дода шуд ва М.С. Горбачев нахустин ва охирин Президенти Иттифоқи 

Ҷумҳуриҳои Шуравии Сотсиалистӣ интихоб гардид. 

Бо таъсиси мансаби Президенти Иттифоқи Ҷумҳуриҳои Шуравии Сотсиалистӣ 

бисёриҳо умед мебастанд, ки мушкилоти ҷойдошта ҳал мегардад. Вале, баръакс ҷомеа ба 

мушкилоти бештаре дучор шуд. Ҳатто дар масъалаи мақсаднокӣ ва самаранокии фаъолияти 

ин ниҳод шубҳаҳо пайдо гардиданд.  
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Дар моҳи августи соли 1991 кӯшиши табаддулот сурат гирифт. 18 августи соли 1991 

муроҷиате қабул ва паҳн карда шуд, ки дар он гуфта мешуд «вобаста ба вазъи саломатӣ М.С. 

Горбачев наметавонад салоҳияти Президенти Иттифоқи Ҷумҳуриҳои Шуравии 

Сотсиалистиро амалӣ намояд ва мутобиқи моддаи 127 Конститутсияи Иттифоқи 

Ҷумҳуриҳои Шуравии Сотсиалистӣ уҳдадориҳои вай ба зиммаи ноиби-президенти Иттифоқи 

Ҷумҳуриҳои Шуравии Сотсиалистӣ Г.С. Янаев вогузор карда шавад… дар баъзе маҳалҳои 

алоҳидаи Иттифоқи Ҷумҳуриҳои Шуравии Сотсиалистӣ вазъияти фавқулодда ҷорӣ карда 

шавад… Кумитаи оид ба ҳолатҳои фавқулодда дар Иттифоқи Ҷумҳуриҳои Шуравии 

Сотсиалистӣ таъсис дода шавад… муқаррар карда шавад, ки иҷрои қарорҳои Кумитаи 

ҳолатҳои фавқулодда дар Иттифоқи Ҷумҳуриҳои Шуравии Сотсиалистӣ барои ҳамаи 

мақомоти ҳокимият ва идоракунӣ, шахсони мансабдор ва шаҳрвандон дар тамоми ҳудуди 

Иттифоқи Ҷумҳуриҳои Шуравии Сотсиалистӣ ҳатмӣ мебошад.  

Ҳамин тариқ, пайдоиши ин ё он низоми идоракунӣ дар кишварҳои гуногун ба омилҳои 

гуногун вобастагӣ дорад. Як қатор таъсиррасониҳо ба монанди махсусиятҳои рушди 

таърихии кишвар, хусусиятҳои маданияти сиёсӣ, анъанаҳои давлатдорӣ, таносуби қувваҳои 

мухталифи сиёсӣ дар марҳилаи таҳия ва қабули Конститутсия нақш мегузоранд. Нақши 

калонро дар интихоби низоми идоракунӣ омили субъективӣ дар симои раиси сиёсии 

пешбаранда, ки метавонад дар зери итоати худ ба дараҷаи лозимӣ тамоми сохтори 

ҳокимияти давлатӣ ва идоракуниро сарҷамъ намояд, мебозад. Аз ҳамин сабаб дар баъзе 

кишварҳо шакли идоракунии парламентӣ қабул шудааст, ки функсияи раиси давлатро шоҳи 

(монарх) конститутсионӣ ва ё Президент амалӣ мекунанд, вале ҳокимияти иҷроия дар дасти 

Ҳукумат мутамарказ шудааст, ки ба парламент ҳисоботдиҳанда мебошад, аммо дар дигар 

кишварҳо бошад ҳокимияти пурзӯри Президент таъсис дода шудааст, ки нисбат ба дигар 

шохаҳои ҳокимият бартарӣ дорад. 
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ҶАНБАҲОИ ИЛМИЮ АМАЛИИ РУШДИ НИҲОДИ ПРЕЗИДЕНТӢ 
Мақола ба рушди ниҳоди президентӣ, аз решаҳои он дар назарияи тақсимоти қудратҳо, 

ки Ҷон Локк ва Чарлз-Луи Монтескю пешниҳод кардаанд, бахшида шудааст. Таҳаввули 
ҳокимияти президентӣ дар кишварҳои гуногун бо таваҷҷӯҳ ба Иёлоти Муттаҳида, ки ниҳоди 
президентӣ ҳамчун раиси давлат ва раиси ҳукумат бори аввал ҷорӣ шудааст, баррасӣ карда 
мешавад. Он инчунин хусусиятҳои ташаккули президентро дар Америкаи Лотинӣ, Аврупо, 
Осиё ва Африқо тавсиф мекунад. Диққат ба Конститутсияи Иёлоти Муттаҳида, ки 
ваколатҳои васеи президент ва принсипҳои тақсимоти қудратҳоро муқаррар мекунад, ҷалб 
карда мешавад. Дар мақола вазифаҳои президентҳои ШМА ва Франция, аз ҷумла нақши онҳо 
дар муносибатҳои байналхалқӣ ва корҳои дохилӣ муфассал таҳлил карда мешаванд. 
Хусусиятҳо ва маҳдудиятҳои интихобот низ зикр шудаанд. 

Калидвожаҳо: институти президентӣ, назарияи тақсими қудрат, Ҷон Локк, Шарлз-Луи 
Монтескё, Америка, Конститутсияи Америка, Америкаи Лотинӣ, Аврупо, Осиё, Африка 
 

НАУЧНЫЕ И ПРАКТИЧЕСКИЕ АСПЕКТЫ РАЗВИТИЯ ИНСТИТУТА 
ПРЕЗИДЕНТСТВА 

Статья посвящен развитию института президентства, начиная с его корней в теории 
разделения властей, предложенной Джоном Локком и Шарлем-Луи Монтескье. 
Рассматривается эволюция президентской власти в различных странах, с акцентом на США, 
где был впервые введен институт президента как главы государства и правительства. Также 
описываются особенности становления президентства в Латинской Америке, Европе, Азии и 
Африке. Внимание уделяется Конституции США, которая закрепила широкие полномочия 
президента и принципы разделения властей. В тексте подробно рассматриваются функции 
президента США и Франции, включая их роль в международных отношениях и внутренних 
делах. Также упоминаются особенности выборов и ограничения на срок пребывания в 
должности. 

Ключевые слово: институт президентства, теория разделения властей, Джон Локк, 
Шарль-Луи Монтескье, США, Конституция США, Латинская Америка, Европа, Азия, 
Африка. 

 
SCIENTIFIC AND PRACTICAL ASPECTS OF THE DEVELOPMENT OF THE 

INSTITUTION OF THE PRESIDENCY 
The article is devoted to the development of the institution of presidency, starting from its 

roots in the theory of separation of powers proposed by John Locke and Charles-Louis 
Montesquieu. The evolution of presidential power in various countries is considered, with a focus 
on the United States, where the institution of the president as head of state and government was first 
introduced. The peculiarities of the formation of the presidency in Latin America, Europe, Asia and 
Africa are also described. Attention is paid to the U.S. Constitution, which enshrined the broad 
powers of the president and the principles of separation of powers. The text discusses in detail the 
functions of the U.S. and French presidencies, including their roles in international relations and 
domestic affairs. The specifics of elections and term limits are also mentioned. 

Keywords: institute of the presidency, theory of separation of powers, John Locke, Charles-
Louis Montesquieu, USA, US Constitution, Latin America, Europe, Asia, Africa. 
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Республика Таджикистан и Российская Федерация активно участвуют в деятельности 

международных региональных организаций СНГ, ОДКБ и ШОС. Эти организации играют 
ключевую роль в обеспечении региональной безопасности, экономического сотрудничества 
и политической стабильности. Взаимодействие в рамках этих структур позволяет обеим 
странам эффективно решать общие задачи и вызовы, укреплять двусторонние и 
многосторонние связи, а также совместно развивать экономику, улучшать торгово-
экономические отношения и содействовать поддержанию мира и безопасности в регионе. 
Участие в СНГ, ОДКБ и ШОС предоставляет Таджикистану и России возможности для 
консолидации усилий по борьбе с терроризмом, экстремизмом и другими угрозами, а также 
для реализации масштабных инфраструктурных и инвестиционных проектов, что 
способствует устойчивому развитию и процветанию всего региона. 

Участие России и Таджикистана в СНГ: Содружество Независимых Государств (СНГ), 
созданное в 1991 году после распада Советского Союза, объединяет большинство бывших 
советских республик. Основной целью этой организации является координация 
сотрудничества между государствами-участниками в политической, экономической, 
гуманитарной, культурной и других сферах. СНГ служит платформой для обсуждения и 
решения различных вопросов, касающихся общего развития и стабильности региона. 

Следует отметить, что Россия является одной из стран-основателей СНГ и играет 
ведущую роль в организации. Она активно участвует в разработке и реализации совместных 
программ и инициатив, направленных на укрепление интеграционных процессов в рамках 
СНГ. Россия часто выступает инициатором различных проектов и соглашений, которые 
направлены на улучшение экономического взаимодействия, развитие инфраструктуры и 
укрепление безопасности в регионе. Российская Федерация играет ключевую роль в 
обеспечении экономической стабильности в рамках СНГ. Россия предоставляет 
значительные финансовые ресурсы и инвестиции, поддерживая экономические проекты, 
направленные на развитие стран-участниц. Это включает в себя развитие транспортных 
коридоров, энергетической инфраструктуры и других важных экономических объектов. 

Таджикистан и Россия придерживаются позиции, согласно которой не подлежит 
сомнению ведущая роль ООН в регулировании современных международных отношений в 
соответствии с принципами международного права. Согласно Концепции внешней политики 
Республики Таджикистан, наша страна рассматривает крупнейшие международные и 
региональные организации как важнейший механизм противостояния современным угрозам 
и вызовам безопасности, площадкой для разрешения споров и проблем в современных 
международных отношениях, действенный инструмент укрепления мира и стабильности. 
Как известно, после распада СССР Россия, став его правопреемницей в рамках ООН и ее 
Совета безопасности, фактически продолжила членство СССР в составе организации. В свою 
очередь, Таджикистан, как и остальные страны СНГ, поддержали данное решение. 
Таджикистану же как вновь обретшему независимость государству необходимо было пройти 
все процедурные вопросы для вступления в состав ООН. Таким образом, 29 января 1992 г. в 
ходе сессии Совета безопасности ООН при единогласном одобрении его государств – 
участников, в том числе и России, Таджикистан вступил в состав ООН. Вступая в состав 
международных и региональных организаций, Таджикистан стремился к признанию своей 
независимости со стороны международного сообщества, приобретению механизма по 
укреплению связей с внешним миром в целом. Став членом ООН, Таджикистан занял свое 
достойное место на международной арене. Символично, что установление дипломатических 
отношений с Россией произошло всего спустя месяц после вступления Таджикистана в ООН 
- 8 апреля 1992 г. С тех пор и по сегодняшний день, оба государства остаются по-прежнему 
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связанными друг с другом, что наглядно продемонстрировали период пандемийных 
ограничений, санкций в отношении России и последствия специальной военной операции 
[1]. 

Таким образом, на политическом уровне Россия активно участвует в работе различных 
органов СНГ, таких как Совет глав государств, Совет глав правительств и другие. Россия 
стремится координировать свои действия с другими членами СНГ для достижения общих 
целей и укрепления политической стабильности в регионе. 

Что касается Республики Таджикистан, то важно отметить, что наша страна активно 
использует возможности, предоставляемые СНГ, для укрепления своих экономических и 
политических связей с другими государствами-участниками. В рамках СНГ Таджикистан 
участвует в различных проектах и программах, направленных на развитие торговли, 
промышленности и сельского хозяйства. Это способствует увеличению товарооборота и 
улучшению экономического положения страны. 

Участвуя в различных инициативах СНГ, Таджикистан стремится к развитию своего 
внутреннего потенциала и улучшению качества жизни своих граждан. Программы и 
проекты, реализуемые в рамках СНГ, помогают Таджикистану решать важные социальные 
вопросы, такие как образование, здравоохранение и социальная защита населения. В 
гуманитарной и культурной сфере Таджикистан также активно взаимодействует с другими 
странами СНГ. Обмен студентами, совместные культурные мероприятия и проекты в 
области науки и образования способствуют укреплению межкультурных связей и 
повышению уровня образования в стране. 

Совместные усилия России и Таджикистана в рамках СНГ направлены на обеспечение 
региональной безопасности. Это включает в себя борьбу с терроризмом, наркотрафиком и 
другими угрозами. Обмен информацией и координация действий в области безопасности 
способствуют укреплению стабильности в регионе. 

Таким образом, участие России и Таджикистана в СНГ является важным элементом их 
внешней политики и способствует решению множества региональных и национальных задач. 
Через взаимодействие в рамках СНГ обе страны стремятся к созданию стабильного, 
безопасного и процветающего региона. 

Участие России и Таджикистана в Организации Договора о коллективной безопасности 
(ОДКБ). Россия играет ключевую роль в ОДКБ, предоставляя значительную часть военной и 
финансовой поддержки. Это проявляется в следующих аспектах: 

Военное присутствие: Россия располагает военными базами на территории стран-
членов ОДКБ, включая Таджикистан. Российские военные базы обеспечивают оперативное 
реагирование на угрозы и поддерживают стабильность в регионе. Военная база 201-й 
дивизии в Таджикистане является крупнейшим российским военным объектом за пределами 
России и играет важную роль в обеспечении безопасности на южных рубежах ОДКБ. 

Совместные учения и тренировки: Россия организует и принимает участие в 
многочисленных совместных военных учениях, таких как "Рубеж", "Нерушимое братство" и 
"Взаимодействие". Эти учения направлены на улучшение боевой готовности и координации 
сил стран-членов ОДКБ, а также на отработку совместных действий в случае возникновения 
военных угроз. 

Финансовая поддержка: Россия выделяет значительные финансовые ресурсы на 
развитие военной инфраструктуры и модернизацию вооруженных сил стран-членов ОДКБ. 
Это включает поставки вооружений, техники и оборудования, а также предоставление 
военной помощи в случае необходимости. 

Антитеррористическая деятельность: Россия активно участвует в 
антитеррористических операциях в рамках ОДКБ. Взаимодействие между российскими 
спецслужбами и аналогичными структурами других стран-членов позволяет эффективно 
противодействовать террористическим угрозам, организовывать совместные операции и 
обмениваться разведданными. 

Таджикистан активно участвует в деятельности ОДКБ, играя важную роль в 
обеспечении безопасности и стабильности на южных рубежах организации. Вклад 
Таджикистана можно рассматривать по нескольким направлениям: 
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Военные учения и операции: Таджикистан регулярно участвует в совместных военных 
учениях, организуемых ОДКБ. Эти учения включают отработку различных сценариев, 
связанных с отражением внешних угроз, борьбой с терроризмом и обеспечением 
безопасности. Таджикистанские военнослужащие совместно с коллегами из других стран-
членов ОДКБ повышают свою боевую подготовку и координацию действий. 

Географическое положение: Расположение Таджикистана на границе с Афганистаном 
делает его ключевым звеном в системе региональной безопасности ОДКБ. Таджикистан 
играет важную роль в предотвращении проникновения экстремистов, наркотрафика и других 
угроз с юга. В этом контексте таджикистанские пограничники и силовые структуры активно 
взаимодействуют с российскими военными и спецслужбами. 

Вклад в коллективную безопасность: Таджикистан вносит значительный вклад в 
коллективную безопасность, предоставляя свою территорию для размещения военных баз и 
проведения учений. Это способствует укреплению обороноспособности ОДКБ и созданию 
условий для оперативного реагирования на угрозы. 

Совместные антитеррористические усилия: Таджикистан активно участвует в 
антитеррористических операциях и инициативах ОДКБ. Сотрудничество с другими 
странами-членами позволяет эффективно противодействовать террористическим 
группировкам и обеспечивать стабильность в регионе. Таджикистанские спецслужбы и 
правоохранительные органы участвуют в обмене информацией и координации действий по 
предотвращению террористических актов. 

Таким образом, участие России и Таджикистана в ОДКБ играет ключевую роль в 
обеспечении безопасности и стабильности в регионе. Совместные усилия, направленные на 
укрепление военного сотрудничества, борьбу с терроризмом и предотвращение внешних 
угроз, способствуют созданию надежной системы коллективной безопасности, которая 
является основой для развития и процветания государств-членов ОДКБ. 

Участие России и Таджикистана в Шанхайской Организации Сотрудничества (ШОС). 
Шанхайская Организация Сотрудничества (ШОС), основанная в 2001 году, играет ключевую 
роль в укреплении сотрудничества между государствами Евразии в различных сферах, 
включая политику, экономику, и безопасность. Основные цели организации заключаются в 
содействии мирному сосуществованию, стабильности и развитию региона. 

Участие России в ШОС. Россия является одним из основателей ШОС и играет 
активную роль в развитии организации. Российская Федерация поддерживает принципы 
многополярного мира и регионального сотрудничества, акцентируя внимание на важности 
диалога и взаимовыгодного сотрудничества между государствами. 

Экономическое сотрудничество: Россия активно участвует в совместных 
экономических проектах и программе развития ШОС. Это включает в себя сотрудничество в 
сферах энергетики, транспорта, торговли и инвестиций. Российская Федерация выступает 
инициатором и активным участником инфраструктурных проектов, направленных на 
укрепление экономических связей в регионе. 

Борьба с терроризмом и экстремизмом: Россия акцентирует внимание на борьбе с 
терроризмом, экстремизмом и сепаратизмом в рамках ШОС. Взаимодействие между 
спецслужбами государств-членов организации позволяет эффективно противодействовать 
угрозам безопасности и координировать совместные операции. 

Участие Таджикистана в ШОС. Для Таджикистана участие в ШОС играет важную роль 
в обеспечении безопасности и стабильности. Страна активно поддерживает инициативы по 
борьбе с терроризмом и экстремизмом, особенно учитывая свою географическую близость к 
нестабильному региону Афганистана. 

Экономическое развитие: Членство в ШОС предоставляет Таджикистану возможность 
участвовать в крупных инфраструктурных проектах и программе сотрудничества. Участие в 
экономических и торговых инициативах способствует устойчивому развитию страны и 
улучшению жизненного уровня населения. 

Дипломатический диалог: Таджикистан использует площадку ШОС для активного 
участия в дипломатическом диалоге и взаимовыгодного сотрудничества с другими 
государствами-участниками. Это способствует развитию доверия и укреплению 
взаимопонимания между странами региона. 
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Таким образом, участие России и Таджикистана в ШОС является важным элементом их 
внешней политики и способствует укреплению сотрудничества в различных сферах, что в 
конечном итоге способствует укреплению безопасности и стабильности в регионе Евразии. 

В конечном счете, российско-таджикское сотрудничество представляет собой важный 
фактор в обеспечении стабильности, безопасности и развития в регионе. Партнерство между 
двумя странами охватывает широкий спектр сфер, от политического сотрудничества в 
рамках международных организаций до экономического и образовательного взаимодействия. 

В рамках организаций, таких как ОДКБ и ШОС, Россия и Таджикистан укрепляют свои 
отношения, основанные на взаимном уважении, доверии и общих интересах в области 
безопасности и стабильности региона. Повышение эффективности деятельности в этих 
сферах способствует укреплению региональной стабильности и содействует развитию 
международной безопасности. 

Сотрудничество в сфере экономики и производственной кооперации открывает новые 
перспективы для развития обеих стран. Создание рабочих мест в Таджикистане и снижение 
трудовой миграции способствует социально-экономическому развитию страны и 
повышению уровня благосостояния населения. 

Организация системы регулирования миграционных процессов и гуманизация 
отношений в сфере обмена специалистами способствуют развитию культурного и 
гуманитарного взаимодействия между обществами России и Таджикистана. 

Наконец, научно-образовательное взаимодействие и обмен знаниями и опытом в 
области образования и науки способствуют повышению квалификации специалистов из 
Таджикистана и развитию научно-технического потенциала обеих стран. 

Таким образом, российско-таджикское сотрудничество имеет перспективы развития в 
различных областях, которые оказывают положительное влияние на обе страны и 
способствуют укреплению их партнерских отношений в долгосрочной перспективе. 
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ДЕЯТЕЛЬНОСТЬ РЕСПУБЛИКИ ТАДЖИКИСТАН И РОССИЙСКОЙ 

ФЕДЕРАЦИИ В МЕЖДУНАРОДНЫХ РЕГИОНАЛЬНЫХ 
ОРГАНИЗАЦИЯХ СНГ, ОДКБ И ШОС 

Республика Таджикистан и Российская Федерация играют ключевую роль в международных 
региональных организациях, таких как Содружество Независимых Государств (СНГ), Организация 
Договора о коллективной безопасности (ОДКБ) и Шанхайская организация сотрудничества (ШОС). 
Эти организации предоставляют платформу для многостороннего взаимодействия, направленного на 
укрепление стабильности, безопасности и устойчивого развития в регионе. В рамках СНГ Россия и 
Таджикистан сотрудничают в различных областях, включая политические, экономические и 
культурные аспекты, что способствует интеграции и укреплению взаимосвязей между 
государствами-участниками. В ОДКБ особое внимание уделяется вопросам военной безопасности, 
координации совместных усилий в борьбе с международным терроризмом, экстремизмом и 
незаконным оборотом наркотиков. Регулярные совместные учения и обмен информацией 
способствуют укреплению оборонного потенциала и повышению уровня взаимодействия 
вооружённых сил стран-участниц. ШОС предоставляет обеим странам возможности для развития 
экономического сотрудничества, внедрения инновационных подходов в сфере транспорта, 
энергетики, торговли, а также обеспечения региональной безопасности. В рамках ШОС Россия и 
Таджикистан поддерживают концепцию многополярного мира, где основные акценты делаются на 
уважении суверенитета, равноправии и взаимовыгодном партнёрстве. Совместная деятельность 
Таджикистана и России в СНГ, ОДКБ и ШОС способствует созданию благоприятной среды для 
достижения долгосрочного мира и стабильности в Центральной Азии, а также реализации 
стратегических целей регионального сотрудничества. Их активное участие в этих организациях 
подчеркивает значимость их взаимодействия в обеспечении процветания и безопасности на 
Евразийском пространстве. 

Ключевые слова: Россия, Таджикистан, международные организации, Содружество 
Независимых Государств (СНГ), Организация Договора о Коллективной Безопасности (ОДКБ), 
Шанхайская Организация Сотрудничества (ШОС), политическое сотрудничество, экономическое 
партнерство, безопасность, борьба с терроризмом, военное сотрудничество, культурный обмен, 
региональная стабильность. 

 
ФАЪОЛИЯТИ ҶУМҲУРИИ ТОҶИКИСТОН ВА ФЕДЕРАТСИЯИ 

РОССИЯ ДАР ТАШКИЛОТҲОИ БАЙНАЛМИЛАЛИИ 
МИНТАҚАВӢ: ИДМ, СААД ВА СҲШ 

Ҷумҳурии Тоҷикистон ва Федератсияи Россия нақши муҳимро дар ташкилотҳои 
байналмилалии минтақавӣ, аз қабили Иттиҳоди Давлатҳои Мустақил (ИДМ), Созмони Аҳдномаи 
Амнияти Дастаҷамъӣ (СААД) ва Созмони Ҳамкории Шанхай (СҲШ) мебозанд. Ин ташкилотҳо 
заминаи ҳамкориҳои бисёрҷонибаро фароҳам меоранд, ки ба таҳкими субот, амният ва рушди 
устувори минтақа равона шудаанд. Дар доираи ИДМ, Россия ва Тоҷикистон дар соҳаҳои гуногун, аз 
ҷумла ташаббусҳои сиёсӣ, иқтисодӣ ва фарҳангӣ ҳамкорӣ мекунанд, ки ба ҳамгироӣ ва таҳкими 
робитаҳо миёни давлатҳои иштирокчӣ мусоидат менамояд. Дар СААД диққати махсус ба масъалаҳои 
амнияти низомӣ, ҳамоҳангсозии талошҳои муштарак дар мубориза бо терроризми байналмилалӣ, 
экстремизм ва гардиши ғайриқонунии маводи мухаддир равона шудааст. Машқҳои муштараки доимӣ 
ва мубодилаи маълумот ба тақвияти иқтидори дифоӣ ва баланд бардоштани сатҳи ҳамкории нерӯҳои 
мусаллаҳи кишварҳои аъзо мусоидат мекунанд. СҲШ ба ҳар ду кишвар имкониятҳои рушд додани 
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ҳамкориҳои иқтисодӣ, татбиқи усулҳои инноватсионӣ дар соҳаҳои нақлиёт, энергетика ва савдо, 
инчунин таъмини амнияти минтақавиро пешниҳод мекунад. Дар доираи СҲШ, Россия ва Тоҷикистон 
мафҳуми ҷаҳони бисёрқутбиро ҷонибдорӣ мекунанд, ки дар он эҳтироми соҳибихтиёрӣ, баробарӣ ва 
шарикии мутақобилан судманд аҳамияти аввалиндараҷа доранд. Фаъолияти муштараки Тоҷикистон 
ва Россия дар доираи ИДМ, СААД ва СҲШ ба ташаккули муҳити мусоид барои расидан ба сулҳ ва 
суботи дарозмуддат дар Осиёи Марказӣ ва татбиқи ҳадафҳои стратегии ҳамкориҳои минтақавӣ 
мусоидат мекунад. Иштироки фаъолонаи онҳо дар ин ташкилотҳо аҳамияти ҳамкориҳои онҳоро дар 
таъмини шукуфоӣ ва амнияти тамоми фазои Авруосиёӣ таъкид менамояд. 

Калидвожаҳо: Россия, Тоҷикистон, ташкилотҳои байналмилалӣ, Иттиҳоди Давлатҳои 
Мустақил (ИДМ), Созмони Аҳдномаи Амнияти Дастаҷамъӣ (СААД), Созмони Ҳамкории Шанхай 
(СҲШ), ҳамкориҳои сиёсӣ, шарикии иқтисодӣ, амният, мубориза бо терроризм, ҳамкориҳои низомӣ, 
мубодилаи фарҳангӣ, суботи минтақавӣ. 

 
ACTIVITIES OF THE REPUBLIC OF TAJIKISTAN AND THE 
RUSSIAN FEDERATION IN INTERNATIONAL REGIONAL 

ORGANIZATIONS: CIS, CSTO, AND SCO 
Abstract. The Republic of Tajikistan and the Russian Federation play a key role in international 

regional organizations such as the Commonwealth of Independent States (CIS), the Collective Security 
Treaty Organization (CSTO), and the Shanghai Cooperation Organization (SCO). These organizations 
provide platforms for multilateral interaction aimed at strengthening stability, security, and sustainable 
development in the region. Within the framework of the CIS, Russia and Tajikistan cooperate in various 
areas, including political, economic, and cultural initiatives, thereby fostering integration and reinforcing ties 
between member states. In the CSTO, particular attention is paid to issues of military security and the 
coordination of joint efforts in combating international terrorism, extremism, and drug trafficking. Regular 
joint exercises and information exchanges enhance the defensive capabilities and interaction levels of the 
armed forces of the member states. The SCO offers both countries opportunities to develop economic 
cooperation, adopt innovative approaches in the fields of transport, energy, and trade, as well as ensure 
regional security. Within the SCO, Russia and Tajikistan uphold the concept of a multipolar world, 
emphasizing respect for sovereignty, equality, and mutually beneficial partnerships. The joint activities of 
Tajikistan and Russia in the CIS, CSTO, and SCO contribute to creating a favorable environment for 
achieving long-term peace and stability in Central Asia and to realizing the strategic goals of regional 
cooperation. Their active participation in these organizations underscores the importance of their interaction 
in ensuring prosperity and security across the Eurasian space.  

Keywords: Russia, Tajikistan, international organizations, Commonwealth of Independent States 
(CIS), Collective Security Treaty Organization (CSTO), Shanghai Cooperation Organization (SCO), political 
cooperation, economic partnership, security, counter-terrorism, military cooperation, cultural exchange, 
regional stability. 
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ГЛОБАЛЬНАЯ УГРОЗА ТЕРРОРИЗМА И ЭКСТРЕМИЗМА И МЕРЫ ПО ИХ 

ПРОТИВОДЕЙСТВИЮ. 

 

Назарзода Т. К. 

Дангаринский государственный университет 

 

Терроризм и экстремизм с момента их зарождения, с учетом этих ограничений, задач, 

методов борьбы и идеологических претензий, представляют собой серьезную помощь для 

человечества. Терроризм — это использование войны или запугивание населения с целью 

дестабилизации общества, достижения политических целей, стр. 

К сожалению, в современном обществе укоренились такие негативные явления, как 

экстремизм, религиозный радикализм, международный терроризм, незаконный 

наркотический оборот и другие. Идеологии и мысли, несовместимые с нормами и законами 

общества, называются «экстремизмом», а их носители называются «экстремистами». Если 

последствия течения в обществе интерпретируются вразрез с альтернативными принципами 

религии и превращаются в радикальные политические движения, то возникает экстремизм и 

религиозный радикализм  

Сегодня терроризм и религиозный экстремизм приобрели новые формы, и, к 

сожалению, их масштабы и распространение продолжаются. Следует отметить, что в 

последние годы в Евразии и повсеместно наблюдается рост экстремистской деятельности и 

активизация террористических группировок. 

Таджикистан не остался в стороне от угроз и опасностей терроризма и экстремизма, а 

также их трагических последствий. С момента обретения независимости нашей страны, в 

результате навязанной гражданской войны, произошли инциденты с террористическими 

актами или аналогичными нежелательными действиями, которые подрывают безопасность и 

стабильность политической и общественной жизни республики. В последние годы в 

различных регионах страны было совершено несколько террористических актов, которые 

вызвали беспокойство в общественной жизни страны. 18 сентября 2010 года 

террористический акт был совершен в здании регионального управления Министерства 

внутренних дел Республики Таджикистан по борьбе с организованной преступностью в 

городе Худжанде. 28 сентября 2009 года террористический акт был совершен против 

автоколонны вооруженных сил республики в ущелье Камароб района Рашт, 23 июля 2012 

года террористический акт был совершен в Горно-Бадахшанской автономной области и был 

убит государственный генерал Управления безопасности, террористические акты 4-5 

сентября 2015 года в Душанбе и центре района Вахдат группой генерала Хаджи Халима 

Назарзода и подобных им поставили под угрозу мир, стабильность и безопасность нашей 

страны. Террористические и экстремистские группы хотят любыми средствами 

дестабилизировать страну. 

Таджикистан признает и поддерживает все договоры и документы, запрещающие 

террористическую деятельность. Страна принимает решительные меры по обеспечению 

соблюдения законодательных норм. Для рассмотрения требований баз в камнях в 1999 году 

парламент принял Закон «О борьбе с терроризмом» [1]. Кроме того, была разработана 

специальная программа под названием «Программа борьбы с терроризмом и другими 

проявлениями экстремизма на 2006–2010 годы», а также утверждена «Концепция 

Республики Таджикистан в борьбе с терроризмом и экстремизмом». По указу президента 

Республики Таджикистан №776 от 12 ноября 2016 года утверждена Национальная стратегия 

борьбы с экстремизмом 

Республика Таджикистан, как и другие цивилизованные государства, содействует 

укреплению своих интересов в области экономики и солидарности с мировым сообществом, 

борется с угрозами, которые создают опасность для национальных и государственных 

интересов. Президент страны, выступая с высокой трибунный ООН [и другими 
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международными организациями], неоднократно говорил о росте международного 

терроризма, его угроза безопасности стран и превращениях в транснациональную 

преступность, призывая мировое сообщество к сотрудничеству в борбы с этим злом. 

Борьба с международным терроризмом, религиозным радикализмом, незаконным 

оборотом наркотиков и организованной преступностью является одной из ключевых задач 

Шанхайской организации сотрудничества. Таджикистан, будучи полноправным членом этой 

влиятельной международной организации, прилагает немалого усилия и достижения в этом 

направлении. 

О различиях между терроризмом и религиозным экстремизмом российский 

исследователь Г.И. Мирский отметил: «Экстремизм и терроризм — это близкие явления, 

хотя между ними нет абсолютной связи: каждый террорист является экстремистом, но не 

каждый экстремист является террористом. Тем не менее, даже если экстремизм оправдывает 

терроризм с точки зрения действий, не все экстремистские действия приводят к реальному 

терроризму» [2, с. 68]. 

Сегодня экстремизм проявляется в различных формах. Его простой и распространенной 

формой является социальный экстремизм, а насильственной формой — политический 

экстремизм. Религиозный экстремизм представляет опасность как в социальном, так и в 

политическом измерении. Это подтверждается событиями, происходящими в различных 

странах мира. Экстремистские группы под разными названиями, такими как: «Хизб ут-

Тахрир», «Аль-Каида», «Акромия», «Джамаат Ансаруллах», «Исламское движение 

Узбекистана», «Джамаат Таблиги», «Талибан», «Братья-мусульмане», «Исламское движение 

Восточного Туркестана», «Исламская партия Узбекистана» (ранее «Исламское движение 

Узбекистана»), «Лашкар-э-Тайба», «Джамаат Ислами Пакистан», религиозно-

проповедническая организация «Таблиг Джамаат», «Салафиты», «Исламское государство 

Ирака и Леванта» (ИГИЛ), «Партия исламского возрождения Таджикистана» и другие, 

распространяют свои разрушительные экстремистские идеи и действия по всему миру. Эти 

группы угрожают безопасности стран (странам всего мирового сообщества) 

В последние годы в странах с преимущественно мусульманским населением Ближнего 

Востока появилась незаконная экстремистская организация под названием «Исламское 

государство Ирака и Леванта» (ИГИЛ), которая стала причиной массового кровопролития и 

вынужденной миграции десятков тысяч людей. ИГИЛ впервые появилась в начале 2000-х 

годов как ответвление террористической организации «Аль-Каида», а затем начала 

действовать как независимая структура. Деятельность ИГИЛ демонстрирует, к каким 

масштабам беспорядков, смертей, катастроф и разрушений может привести экстремизм. 

Независимо от формы экстремизма, его основой является нездоровое мышление и 

рассуждение. Нездоровое мышление формируется под воздействием индивидуализма, 

эгоизма и социальной изоляции, которые влияют на поведение и поступки человека. 

Экстремизм и индивидуализм возникают в результате неправильного восприятия, эмоций и 

оценок событий и явлений общества. Нарушение социальной справедливости, несоблюдение 

законов, правил и норм общественной морали, регионализм, клановость, коррупция и 

подобные явления способствуют возникновению разрушительных идей, подрыву основ 

власти и, в конечном итоге, появлению экстремистских движений. 

Вывод состоит в том, что экстремизм, независимо от его формы, является порождением 

нездоровой среды и неблагополучных социальных отношений. Что касается ИГИЛ, то с 

момента своего основания эта организация несколько раз меняла название. Ее лидер, Абу 

Бакр аль-Багдади (настоящее имя Саид Ибрагим Авад аль-Бадри), провозгласил себя 

«халифом» и назвал организацию «Исламским государством». Реальная цель этой 

организации — не защита ислама, а подрыв чистоты религии и исламских убеждений. В 

результате мониторинга деятельности ИГИЛ и других экстремистских организаций 

сформировались ошибочные представления о таких понятиях, как «джихад», «хиджра», 

«халифат» и других. 
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Сторонники экстремистских групп, в частности ИГИЛ, взяли за основу ложные 

сальфийские идеи, а также открыто планируют разрушение священного города Мекки и 

особенно Каабы. Под прикрытием исламского джихада ежедневно гибнут тысячи невинных 

людей. Они прибегают даже к убийствам детей, женщин и пожилых людей. Онлайн-СМИ 

сообщают о показательных казнях и публичных обезглавливаниях заключенных. Сегодня ни 

одно государство, даже исламские ученые, не признало ИГИЛ. Эта организация не имеет 

никакого отношения к истинному исламу. Главная цель сторонников террористических 

групп и экстремистов — любой ценой захватить власть и восстановить старый порядок, 

канувший в глубины истории. 

К сожалению, ИГИЛ нашел сторонников и в Таджикистане. Несколько 

заблуждающихся граждан нашей страны примкнули к рядам боевиков так называемого 

«Исламского государства» и участвуют в террористических операциях на Ближнем Востоке. 

Что следует делать для предотвращения таких нежелательных действий? Терроризм и 

экстремизм (сепаратизм) не имеют ни религии, ни нации, ни родины. В современную эпоху 

началась духовная, идеологическая и интеллектуальная борьба против терроризма и 

экстремизма. Чтобы понять суть идеологической борьбы, необходимо обратиться к 

философии и исламскому праву (фикх), культуре и этике ислама. Ученые социальных наук 

(историки, философы, социологи, политологи), журналисты и политические аналитики 

должны сыграть ведущую роль в разъяснении этой сущности. 

Эту тему раскрыл глава нашего государства, основатель мира и национального 

единства, лидер нации Эмомали Рахмон в своем выступлении 2003 года: «К сожалению, в 

сознании некоторых кругов на Западе утвердилась мысль, будто экстремизм заложен в самой 

природе ислама — одной из мировых религий. Такое отношение к мусульманам, которые 

живут от Индийского до Атлантического океанов и составляют пятую часть населения 

планеты, несправедливо и необоснованно. Истинный ислам, как и другие религии, призывает 

человечество к терпимости, состраданию и умеренности, осуждает любое насилие и 

убийства. Поэтому связывать терроризм и экстремизм с исламом — это большая ошибка. 

Терроризм не принадлежит ни одной религии, конфессии или нации. Все должны это 

понять». 

Чтобы истинный ислам больше не воспринимался как источник насилия и жестокости, 

необходимо бороться с невежеством с помощью знаний и просвещения, а также вместо 

столкновения цивилизаций развивать диалог между ними. «Пока человечество не достигнет 

такого сотрудничества и продуктивного диалога, угроза терроризма и экстремизма будет 

сохраняться» [3, с. 80-81]. 

В современных условиях независимое государство Таджикистан под руководством 

лидера нации, президента Эмомали Рахмона предпринимает важные шаги по искоренению 

террористических и экстремистских явлений. Постепенно устраняются причины и 

благоприятные условия для возникновения экстремизма. Деятельность террористических и 

экстремистских партий, движений и организаций немедленно пресекается. Например, в 

нашей республике деятельность таких организаций, как «Джамаат Таблиги» (2006 год), 

«Салафия» (2009 год), «Группа 24» (2014 год), «Исламское государство» и других, была 

запрещена. В 2015 году решением суда была запрещена деятельность Партии исламского 

возрождения Таджикистана. 

В Таджикистане ведется активная борьба с попытками вовлечения граждан в 

экстремистские группы. Одной из важнейших мер является предотвращение 

распространения любой информации и литературы, разжигающей межконфессиональную 

ненависть и умаляющей достоинство представителей других религий и конфессий. В стране 

предпринимаются полезные меры по снижению социальных конфликтов в обществе, а также 

для обеспечения взаимопонимания между религиями и конфессиями. 

Одним из важных путей борьбы с чуждыми идеями, индивидуализмом и терроризмом 

является воспитание молодежи в духе национальных ценностей. Для этого необходимо 

популяризировать труды ученых и писателей, а также произведения, которые они создали. 
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Молодежь должна познакомиться с трудами исламских ученых, суфиев, хадисоведов и 

правоведов, которые внесли значительный вклад в развитие исламской культуры. Это 

позволит молодому поколению извлечь пользу из истинной сути чистого ислама и избежать 

слепого следования экстремистским сектам и группам. 

Моральные ценности, философские учения ислама, такие как чистота, терпимость, 

патриотизм и творчество, должны играть ключевую роль в формировании мировоззрения и 

духовно-нравственном совершенствовании современной молодежи. 

Таким образом, в современном мире одной из актуальных проблем остается борьба с 

экстремизмом и терроризмом, что требует от каждого гражданина бдительности, 

политической проницательности, патриотизма и высокого уровня самосознания. 
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ХАВФУ ТАҲДИДИ ТЕРРОРИЗМ ВА ИФРОТГАРОӢ БА ҶОМЕА ВА 

МУБОРИЗА АЛАЙҲИ ОНҲО 
Дар ин мақола масъалаи терроризм ва ифротгароӣ дар заминаи чолишҳои 

кунунии ҷаҳонӣ баррасӣ мешавад. Таваҷҷӯҳи аслии ин матлаб ба вазъи Тоҷикистон, ки 

дар даҳсолаҳои ахир шоҳиди чанд ҳодисаи террористӣ шудааст, аст. Муаллиф дар 

бораи решаҳои таърихии ин падидаҳо, асосҳои идеологии онҳо ва иртиботи онҳо бо 

созмонҳои террористии байналмиллалӣ баррасӣ мекунад. Муаллиф бо истифода аз 

мисоли Тоҷикистон нишон медиҳад, ки чӣ гуна ақидаҳои ифротгаро барои ба мардум 

даст кашидан, суботи иҷтимоӣ ва ноором кардани вазъи сиёсӣ истифода мешаванд. 

Мақола  ҳамчунин чораҳои мубориза бар зидди паҳншавии идеологияи ифротгароӣ ва 

радикализми ҷавонон баррасӣ шудааст. 

Ин пажӯҳиш дар бораи тадбирҳои андешидаи Тоҷикистон барои мубориза бо 

терроризм ва ифротгароӣ, аз ҷумла қонунгузорӣ, ҳамкориҳои байналмилалӣ ва 

барномаҳои пешгирикунанда маълумот медиҳад. Аҳамияти ин пажӯҳиш бо афзоиши 

хатари терроризм ва ифротгароӣ ба амнияти ҷаҳонӣ вобаста аст. 

Калидвожаҳо: терроризм, ифротгароӣ, Тоҷикистон, амният, ҳамкории 

байналмилалӣ, радикализми динӣ, муқовимат 

ГЛОБАЛЬНАЯ УГРОЗА ТЕРРОРИЗМА И ЭКСТРЕМИЗМА И 

МЕРЫ ПО ИХ ПРОТИВОДЕЙСТВИЮ. 

Статья посвящена анализу глобальной проблемы терроризма и экстремизма. Особое 

внимание уделено ситуации в Таджикистане, где за последние десятилетия произошло 

несколько террористических актов. Автор исследует исторические корни этих явлений, их 

идеологическую основу, связь с международными террористическими организациями. 

В статье на примере Таджикистана показано, как экстремистские идеи используются 

для манипулирования общественным сознанием, подрыва социальной стабильности и 

дестабилизации политической обстановки. 

http://mvd.tj/index.php
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В статье также рассматриваются меры, принимаемые Таджикистаном по борьбе с 

терроризмом и экстремизмом, включая законодательные акты, международное 

сотрудничество и профилактические программы. Актуальность исследования обусловлена 

растущей угрозой терроризма и экстремизма для глобальной безопасности. 

Ключевые слова: терроризм, экстремизм, Таджикистан, безопасность, международное 

сотрудничество, радикализация, противодействие. 

 

THE GLOBAL MENACE OF TERRORISM AND EXTREMISM: 

STRATEGIES FOR PREVENTION AND RESPONSE. 

The article analyzes the global problem of terrorism and extremism. Particular attention is 

given to the situation in Tajikistan, where several terrorist attacks have occurred in recent decades. 

The author explores the historical roots of these phenomena, their ideological foundations, and their 

links to international terrorist organizations. 

Using Tajikistan as an example, the article illustrates how extremist ideas are employed to 

manipulate public consciousness, undermine social stability, and destabilize the political 

environment. 

The article also examines the measures implemented by Tajikistan to combat terrorism and 

extremism, including legislative acts, international cooperation, and preventive programs. The 

study’s relevance lies in the growing threat of terrorism and extremism to global security. 

Keywords: terrorism, extremism, Tajikistan, security, international cooperation, 

radicalization, counteraction. 
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НАТИҶАҲОИ СИЁСИИ СОЛ ДАР МУНОСИБАТҲОИ 

ДУҶОНИБАИ ТОҶИКИСТОН ВА КОРЕЯИ ҶАНУБӢ 

 

Қудратов К.А., Мунисаи А. 

Институти омӯзиши масъалаҳои давлатҳои Осиё ва Аврупои АМИТ 

 

Тайи чанд соли охир Ҷумҳурии Тоҷикистон ва Кореяи Ҷанубӣ ба беҳбуди равобити худ 

дар бахшҳои гуногун, дар мисоли иқтисодӣ, энергетика, нақлиёт, тиб, саноат, маориф, 

фарҳанг ва муҳоҷирати меҳнатӣ шурӯъ кардаанд. Кишварҳо ҳанӯз соли 1992 равобити 

дипломатии худро барқарор намуда, дар кишварҳои худ намояндагиҳои дипломатии худро 

кушодаанд, аммо ҳамкориҳои фаъол хеле дертар, дар солҳои ахир оғоз ёфтааст. Инро 

метавон бо ҷанги шаҳрвандие, ки дар Тоҷикистон пас аз фурӯпошии Иттиҳоди Шӯравӣ рух 

дод, алоқаманд донист. Умуман муносибатҳои байни Ҷумҳурии Тоҷикистон ва Кореяи 

Ҷанубӣ бо назардошти робитаи таърихии байни кишварҳо ва дар як ҷуғрофиё қарор доштан 

ҳамкориҳоро хуб тақвият бахшидааст. Ҷумҳурии Корея ва Ҷумҳурии Тоҷикистон ду 

кишварест, ки ба ҳам монандҳои зиёд доранд. Ин ду кишвар, ки таърихи бостонӣ доранд, он 

ба зиёда аз панҷ ҳазор сол тул дорад. Ҳарду кишвар, чунон ки маълум аст, дар таърихи худ 

бисёр марҳалаҳои душвору фоҷиаборро аз сар гузаронидаанд, вале тавонистаанд 

соҳибихтиёрӣ ва истиқлолияти давлатҳои худро барқарор созанд ва ҳифз кунанд [1]. 

Замоне, ки Тоҷикистон дар соли 1991 истиқлолияти худро эълон кард, Ҷумҳурии Корея 

аллакай як кишвари мустақил буд ва ба давлати тараққикардаи саноатӣ табдил ёфта буд. 

Тоҷикистон дар ин давра ба ҷанги шаҳрвандӣ нигоҳ накарда бо бисёре аз кишварҳои ҷаҳон 

равобити дипломатӣ барқарор кард. Муносибатҳои дипломатии Ҷумҳурии Тоҷикистон ва 

Кореяи Ҷанубӣ 27 апрели соли 1992 барқарор шуда, соли гузашта ба 32-солагӣ расидаанд. 

Ҳайати Корея бо роҳбарии Консули генералии Сафорати Ҷумҳурии Корея дар Федератсияи 

Русия Со Хюн Сеоб 27 декабри соли 1992 вориди Тоҷикистон шуда, аввалин давлати хориҷӣ 

буд, ки аввалин сафари расмии худро ба ҷумҳурӣ анҷом дод. Ин иқдоми Ҷумҳурии Корея 

нишон дод, ки Корея ба суботи минтақа ва кишвар манфиатдор аст. Рӯзҳои 12-15 январи 

соли 1993 нахустин намояндагони расонаҳои хабарии хориҷӣ барои инъикоси ҳаводиси 

ҷанги шаҳрвандии Тоҷикистон - намояндагони расонаҳои Корея вориди кишвар шуданд. 

Калонтарин ширкатҳои телевизион ва радиои Корея: MBS, KBS, SBS ва се рӯзномаи 

бузургтарини Корея: Чосунилбо, Тонг Ах Илбо, Чунанилбо аз тоҷикистон гузориш доданд. 

Нахустин мусоҳибаи раисиҷумҳури Тоҷикистон Эмомалӣ Раҳмон бо расонаҳои хориҷӣ дар 

соли 1993 дар Душанбе сурат гирифта буд, ки он ҳам яке аз рӯзномаҳои кореягӣ буд. Кореяи 

Ҷанубӣ низ аввалин кишваре буд, ки дар моҳи январи соли 1993 ба тоҷикистон кумаки 

башардӯстона кард. Ҳамаи ин амалҳо асоси муносибатҳои ояндаи байни мамлакатҳо ба 

ҳисоб мераванд. Эмомалӣ Раҳмон дар мулоқоти худ бо нахуствазири Кореяи ҷанубӣ зикр 

карда буд, ки ҷониби Тоҷикистон ба амали ҷониби Корея, ки дар замони ҷанги шаҳрвандӣ 

анҷом дода шуда буд баҳои баланд дода, ёдовар мешавад, ки Кореяи Ҷанубӣ дар сиёсати 

хориҷии кишвар ин кишвар мавқеи хоса дорад [4]. 

Муносибатҳои байни мамлакатҳо суст инкишоф ёфтанд ва дар сатҳи дипломатӣ ва 

сиёсӣ муносибатҳои байни кишварҳо пайваста мусбат буданд ва ҳамин тавр боқӣ мемонад. 

Муносибатҳои тиҷоратию иқтисодии байни кишварҳо аз сабаби он, ки Тоҷикистон давраи 

баъдиҷангиро аз сар мегузаронид, суст инкишоф ёфтанд. Дар ибтидои асри XXI муносибатҳо 

дар ҳама сатҳҳо пеш мерафтанд. Соли 2005 нахустин сафари раисиҷумҳури Тоҷикистон ба 

Сеул сурат гирифт. Сафари сарвари давлат ба рушди муносибатҳо мусоидат кард. Пас аз се 

сол, соли 2008 дар Душанбе Сафорати Кореяи Ҷанубӣ таъсис ёфт, ки аз соли 2022 дар сатҳи 

Сафири Фавқулода ва Мухтори Ҷумҳурии Корея фаъолият мекунад. Пас аз даҳсолаи аввал 

муносибатҳо муваффақияти боз ҳам бештар ба даст оварданд. Сафорати Ҷумҳурии 

Тоҷикистон дар Сеул соли 2015 кушода шуд. Дар ҳамон сол боздиди дуввуми Эмомалӣ 

Раҳмон аз Кореяи Ҷанубӣ сурат гирифт. Дар давраи аз соли 2005 то соли 2015 ҳаҷми 
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муомилоти мол миёни кишварҳо 7 баробар афзоиш ёфта, то он замон дар Тоҷикистон 16 

корхонаи муштарак фаъолият мекард. Тарафoҳо созишномаҳои нави хамкории иқтисодӣ ва 

илмиро имзо карданд [23]. 

Дар давраи аз соли 2019 то соли 2021 аз Тоҷикистон нахуствазири Кореяи Ҷанубӣ, 

раиси Маҷлиси миллӣ (парлумон) ва вазири корҳои хориҷӣ дидан кардаанд. Ҳамаи ин 

сафарҳо аз муносибатхои нек гувоҳӣ дода, ба инкишофи минбаъдаи ҳамкорӣ мусоидат 

карданд. Ҳамин тариқ, соли 2019 дар Душанбе муколамаи тиҷорӣ байни ширкатҳои 

Тоҷикистон ва Кореяи Ҷанубӣ баргузор гардид. Дар ин Форум намояндагони бахшҳои 

иқтисодиёт, аз қабили саноат, барқ, сайёҳӣ, технологияҳои иттилоотию коммуникатсионӣ ва 

тиб ширкат доштанд. Муносибатҳо аз ҷониби COVID-19 дар соли 2020 таъсири зиёд 

расониданд. Аммо соли оянда ҳамааш баргашт. Соли 2021 дар Душанбе 14-умин Форуми 

ҳамкориҳои «Осиёи Марказӣ – Ҷумҳурии Корея» баргузор гардид. Соли 2022 дар Сеул 

панҷумин комиссияи байниҳукуматии Тоҷикистон ва Кореяи Ҷанубӣ оид ба ҳамкориҳои 

тиҷоративу иқтисодӣ баргузор шуд. Дар ҷараёни ин комиссия ҷониби Корея барои 

маблағгузории бахшҳои иқтисоди миллӣ изҳори сипос намуда, ҷониби Корея низ 

Тоҷикистонро ба феҳристи кишварҳои афзалиятнок барои сармоягузорӣ дар 5 соли оянда 

шомил кардааст. Сафорати Корея дар Тоҷикистон пайваста бо намояндагони диаспораҳои 

кореягӣ дар Тоҷикистон, ки ҳудуди 1000 нафарро ташкил медиҳанд, мулоқотҳо баргузор 

мекунад. Бояд гуфт, ки Кореяи Ҷанубӣ ба намояндагони халқи худ дар хориҷа диққати 

махсус медиҳад [2]. 

Соли 2023 муносибатҳои онҳо боз ҳам дар бахшҳои иқтисодӣ ва ҳам фарҳангӣ ба сатҳи 

нав баромад. Бонки содироту воридоти Кореяи Ҷанубӣ сохтмони роҳи оҳани минтақавиро 

маблағгузорӣ мекунад. Дар натиҷаи тавофуқи дуҷонибаи ҳукуматҳои ду кишвар нахустин 

гурӯҳи шаҳрвандони Тоҷикистон ба Кореяи Ҷанубӣ фиристода шуданд. Ҳамчунин дар 

тобистони соли 2023 ҷаласаи комиссияи Тоҷикистону Кореяи Ҷанубӣ баргузор шуд, ки дар 

он масъалаҳои ҳамкориҳо дар иқтисод ва саноат баррасӣ шуданд. Бино ба маълумоти 

Сарраёсати омори Тоҷикистон, дар соли 2023 ҳаҷми гардиши мол ба 35,2 миллион доллари 

амрикоӣ расидааст, ки нисбат ба ҳамин давраи соли 2024 6,1 фоиз зиёд мебошад. Ҳамчунин, 

Кореяи Ҷанубӣ барои таҳсил ба донишҷӯёни тоҷик фаъолона бурсия медиҳад. Аз ҷониби 

Тоҷикистон низ таваҷҷуҳ ба Корея зиёд аст. Тоҷикистон низ мехоҳад ки аз имконоти доштаи 

Корея дар тарбияи кадрҳо ва сафарбар намудани қувваи корӣ истифода намояд. Бо 

назардошти гуфтаҳои боло соли 2024 соли бобарор дар густариши муносибатҳои дуҷониба 

дар соҳаҳои мухталиф, инчунин таҳкими заминаи шартномавӣ-ҳуқуқӣ ҷонибҳо, дар 

густариши минбаъдаи равобити тиҷоратӣ-иқтисодӣ, сармоягузорӣ, илмӣ-техникӣ, тавсеаи 

муносибатҳои байнипарлумонӣ, ҳамкорӣ дар соҳаҳои саноату энергетика, фарҳангу 

гардишгарӣ, муҳоҷирати корӣ ва тақвияти мушорикат дар ҳошияи созмонҳои байналмилалӣ 

ва минтақавӣ дониста мешавад. 

Дар соли 2024 бо назардошти гуфтаҳои боло чунин амалҳои мутақобила анҷом дода 

шудааст, аз ҷумла: 

30 январи 2024 сафири Ҷумҳурии Тоҷикистон дар Ҷумҳурии Корея бо раиси вилояти 

Кёнсанбукдо Ли Чеол-ву мулоқот намуд. Зимни вохӯрӣ мавзуи роҳандозии ҳамкориҳои 

байниминтақавии Тоҷикистону Корея мавриди баррасӣ қарор гирифт [9]. 

9 апрели соли 2024 сафири Ҷумҳурии Тоҷикистон дар Ҷумҳурии Корея Салоҳиддин 

Киром бо ректори Донишгоҳи Йонгнами Корея Чой О-чул мулоқот намуд. Зимни суҳбат 

ҷонибҳо мавзуи роҳандозии ҳамкориҳои байни муассисаҳои таҳсилоти олии ду кишварро, 

махсусан ҷиҳати омодасозии мутахассисони соҳаи рушди устувор, аз ҷумла табодули 

таҷрибаи рушди маҳали кишвари иқомат дар мисоли Барномаи “Saemaul Undong“ матраҳ 

намуданд [12]. 

23 апрели соли 2024 мулоқоти сафири Ҷумҳурии Тоҷикистон дар Ҷумҳурии Корея 

Салоҳиддин Киром бо Дабири кулли Шӯрои оби Осиё, директори генералии Раёсати 

ҳамкории байналмилалии Созмони захираҳои оби Корея (K-water) Чо Йонгдок баргузор 
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гардид. Зимни суҳбат ҷонибҳо масъалаҳои густариши ҳамкориҳоро дар соҳаи обро баррасӣ 

намуданд [6]. 

2 майи соли 2024 мулоқоти сафири Ҷумҳурии Тоҷикистон дар Ҷумҳурии Корея 

Салоҳиддин Киром бо мудири кулли Институти ҷаҳонии рушди сабз (GGGI) Фрэнк 

Рейсберман баргузор гардид. Зимни суҳбат ҷонибҳо мавзуъҳои густариши ҳамкории 

Тоҷикистон ва GGGI-ро дар заминаи энергияи таҷдидшаванда ва рушди устувор баррасӣ 

намуданд [7]. 

21 майи соли 2024 сафири Ҷумҳурии Тоҷикистон дар Ҷумҳурии Корея Салоҳиддин 

Киром аз вилояти Чунчонбукдо боздид намуда, бо раиси вилоят Ким Ён Ҳван мулоқот 

намуд. Зимни вохӯрӣ мавзуи роҳандозии ҳамкориҳои байниминтақавӣ, аз ҷумла ташкили 

барномаҳои омӯзишӣ барои донишҷӯёни тоҷик мавриди баррасӣ қарор гирифт [10]. 

24 май соли 2024 дар ноҳияи Данғараи вилояти Хатлон Асосгузори сулҳу ваҳдати 

миллӣ - Пешвои миллат, Президенти Ҷумҳурии Тоҷикистон муҳтарам Эмомалӣ Раҳмон узви 

Ассамблеяи миллии Ҷумҳурии Корея Ю Донгсуро ба ҳузур пазируфтанд. 

Дар рафти мулоқот масоили таҳкиму густариши муносибатҳои ҳамкории ду кишвар 

баррасӣ гардид. Сарвари давлат муҳтарам Эмомалӣ Раҳмон меҳмони олимақомро ба 

Тоҷикистон хайрамақдам гуфтанд. Ҳар ду ҷониб аз ҳолати феълии робитаҳои Тоҷикистону 

Корея изҳори қаноатмандӣ намуданд. Зимни мулоқот рушди ҳамкорӣ дар соҳаҳои муҳими 

сиёсӣ, байнипарлумонӣ, иқтисодию тиҷоратӣ ва фарҳангию гуманитарӣ муҳокима гардид. 

Таъкид шуд, ки бунёди корхонаҳои истеҳсоли зарфҳо ва пластинаҳои офтобӣ дар 

Минтақаи озоди иқтисодии “Данғара”, ки имрӯз барои сохтмони онҳо санги асос гузошта 

шуд, оғозбахши марҳалаи нави рушди ҳамкорӣ хоҳад гардид [18]. 

23 августи 2024 дар Сафорати Ҷумҳурии Тоҷикистон дар Ҷумҳурии Корея рӯнамоии 

китоби Асосгузори сулҳу ваҳдати миллӣ - Пешвои миллат, Президенти Ҷумҳурии 

Тоҷикистон муҳтарам Эмомалӣ Раҳмон “Тоҷикон дар оинаи таърих. Аз Ориён то Сомониён”, 

ки ба забони кореягӣ тарҷума ва нашр гардид, бо иштироки намояндагони мақомоти фарҳанг 

ва ВАО-и кишвари иқомат ва шаҳрвандону донишҷӯёни тоҷик баргузор шуд [21]. Инчунин 

дар ин рӯз дар Сафорати Ҷумҳурии Тоҷикистон дар Сеул дар ҳамкорӣ бо созмони 

“International World in Korea” чорабинӣ бахшида ба муаррифии имкониятҳои сайёҳии 

Тоҷикистон зери унвони "Tajikistan Day 2024" баргузор гардид. Зимни чорабинии мазкур, ки 

бо иштироки доираи васеи намояндагони бахши мудирияти сайёҳии Донишгоҳи Сунчонхянг 

Каримов Суҳайлӣ имкониятҳои сайёҳии Тоҷикистон, ҷозибаҳои сайёҳии гушаҳои гуногуни 

кишвар, иқдомҳои Ҳукумати кишварамонро ҷиҳати рушди соҳаи сайёҳӣ муаррифӣ карда 

шуд [3]. 

3 сентябри соли 2024 муовини вазири корҳои хориҷии Ҷумҳурии Тоҷикистон Содиқ 

Имомӣ нусхаи эътимодномаи cафири навтаъйини Ҷумҳурии Корея дар Ҷумҳурии 

Тоҷикистон Ҷон Сонг Шикро қабул кард. Зимни суҳбат ҷонибҳо перомуни ҳолати кунунӣ ва 

дурнамои густариши ҳамкорӣ байни Тоҷикистону Корея ва масъалаҳои дигари мавриди 

таваҷҷуҳи тарафайн табодули афкор намуданд. Муовини вазири корҳои хориҷӣ сафири 

Кореяро ба муносибати ба ин вазифа таъйин шуданаш табрик намуда, ба ӯ дар амалӣ 

намудани рисолати дипломатиаш дар Тоҷикистон комёбиҳо таманно намуд [14]. 

6 сентябри соли 2024 дар Қасри миллат Президенти Ҷумҳурии Тоҷикистон, Пешвои 

миллат муҳтарам Эмомалӣ Раҳмон Президенти Агентии Корея оид ба ҳамкории 

байналмилалӣ (КОИКА) Ҷанг Вон Самро ба ҳузур пазируфтанд. Дар мулоқот масоили 

ҳамкории Тоҷикистон бо Агентии Корея оид ба ҳамкории байналмилалӣ баррасӣ гардид. 

Президенти кишвар муҳтарам Эмомалӣ Раҳмон Ҷумҳурии Кореяро шарики боэътимоди 

Тоҷикистон дар Осиёи Шарқӣ ва КОИКА-ро ниҳоди муҳими тақвияти ин шарикӣ номиданд. 

29% афзоиш ёфтани ҳаҷми гардиши мол миёни ду кишвар дар 7 моҳи соли 2024 тамоюле 

номида шуд, ки арзандаи дастгирӣ аст. 

Зимни суҳбат ҳамкорӣ дар татбиқи тарҳҳои мухталиф, аз ҷумла, дар самти энергетика, 

нақлиёт, саноат, соҳибкории хурду миёна, рақамикунонӣ, идоракунии давлатӣ ва рушди 

инсонӣ баррасӣ шуд. Ҳамкорӣ дар бахшҳои маориф, тандурустӣ, кишоварзӣ ва идораи об, 
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ҳифзи муҳити зист, ҳолатҳои фавқулода ва таъмини рушди устувор низ самарабахш арзёбӣ 

гардид. Ҳамчунин доир ба масоили мубрами ҳамкории дуҷониба, аз қабили тайёр кардани 

кадрҳои баландихтисос, афзоиши тавлиди “энергияи сабз”, рушди “иқтисоди сабз”, ташкили 

“технопаркҳо”, ҷорӣ намудани “технологияҳои рақамӣ” ва тавсеаи “тиҷорати электронӣ” 

табодули андеша сурат гирифт [16]. 

Дар ҳамин рӯз Президенти Ҷумҳурии Корея Юн Сок Ёл бахшида ба рӯзи 

“Истиқлолияти давлатии Ҷумҳурии Тоҷикистон” Президенти кишвар, муҳтарам Эмомалӣ 

Раҳмонро табрик намуда, дар номаи табрикотиаш чунин омадааст: “Муҳтарам ҷаноби 

Президент, Табрикоти гарму самимии маро ба Шумо ва мардуми Ҷумҳурии Тоҷикистон ба 

муносибати таҷлили Рӯзи истиқлолияти Ҷумҳурии Тоҷикистон қабул фармоед. Кишварҳои 

мо дар солҳои гузашта муносибатҳои дӯстӣ ва ҳамкорӣ барқарор намуданд. Ман ба рушди 

минбаъдаи онҳо ва ҳамчунин, таҳкими робитаҳои дӯстии байни халқҳоямон умед мебандам. 

Ба Шумо аз сидқи дил саломатии бардавому хушбахтӣ, ба Ҷумҳурии Тоҷикистон шукуфоии 

пойдор орзумандам” [22]. 

9 сентябри соли 2024 дар доираи сафари корӣ ба вилояти Суғд Президенти Ҷумҳурии 

Тоҷикистон, Пешвои миллат муҳтарам Эмомалӣ Раҳмон дар маҳаллаи Темурмалики шаҳри 

Хуҷанди вилояти Суғд ба фаъолияти корхонаи дӯзандагии Тоҷикистону Корея “Ҷамъияти 

дорои масъулияти маҳдуди “Ориён Ҷей Текстайл”” шинос шуда, барои бунёди марҳилаи 

дуюми корхона санги асос гузоштанд. Корхонаи дӯзандагии “Ориён Ҷей Текстайл” дар 

масоҳати 8 ҳазору 906 метри мураббаъ бо харҷи 1 миллион доллари амрикоӣ дар доираи 

татбиқи ҳадафи чоруми миллӣ - саноатикунонии босуръати кишвар бунёд гардида, яке аз 

калонтарин корхонаҳои саноати дӯзандагии вилояти Суғд ба ҳисоб меравад. 

Зимни муаррифии маҳсулоти корхона ба Пешвои миллат муҳтарам Эмомалӣ Раҳмон 

иттилоъ дода шуд, ки ҳоло дар корхона 500 мутахассиси маҳаллӣ фаъолият намуда, бо 

маоши аз 1500 сомонӣ боло, нақлиёти махсуси хизматрасонӣ ва як вақт хӯрок таъмин 

мебошанд. 

Марҳилаи дуюми корхонаи дӯзандагии Тоҷикистону Корея дар масоҳати 8 906 метри 

мураббаъ бо харҷи 5 миллион доллари амрикоӣ бунёд карда мешавад. Пас аз анҷоми 

марҳилаи дуюми корхона барои боз 350 сокини маҳалӣ ҷойи корӣ муҳайё мегардад. Бунёди 

корхонаҳои саноатӣ, ғанӣ гардонидани бозорҳои кишвар бо маҳсулоти хушсифати ватанӣ, 

таъсиси ҷойҳои нави корӣ ва бо маоши хуб таъмин намудани аҳолӣ аз зумраи ҳамин 

табдирҳои судманд маҳсуб мешаванд [5]. 

28 сентябри соли 2024 дар шаҳри Сеул чорабинӣ бахшида ба 33-юмин солгарди 

Истиқлоли давлатии Ҷумҳурии Тоҷикистон баргузор гардид. Маврид ба зикр аст, ки дар 

чорабинӣ сафирони кишварҳои Осиёи Марказӣ, намояндагони мақомоти давлатии Корея, 

ВАО-и кишвари иқомат ва донишҷӯёну ҳамватанон иштирок намуданд.    

Дар чорчӯби ин Форуми ҷавонони Тоҷикистон ва Корея ва муаррифии китоби “Олами 

гулдӯзии тоҷикон”, ки бо ибтикори Сафорат ба чоп расид, доир шуд. Дар кори Форум 

донишҷӯёни фаъол оид ба ҳадафҳои стратегӣ ва ташаббусҳои байналмилалии Тоҷикистон бо 

маъруза баромад карданд [24]. 

3 ноябри соли 2024 мулоқоти муовини вазири корҳои хориҷии Ҷумҳурии Тоҷикистон 

Содиқ Имомӣ бо сафири Ҷумҳурии Корея дар Ҷумҳурии Тоҷикистон Ҷон Сонг Шик 

баргузор гардид. 

Ҷонибҳо оид ба вазъият ва дурнамои рушди муносибатҳои дуҷониба, инчунин татбиқи 

лоиҳаҳои афзалиятноки иқтисодиву иҷтимоӣ табодули афкор намуданд. Зимни вохӯрӣ 

ҳамчунин самтҳои авлавиятноки ҳамкорӣ дар ҳошияи Форуми ҳамкории “Осиёи Марказӣ-

Ҷумҳурии Корея” мавриди баррасӣ қарор гирифтанд [19]. 

4 ноябри соли 2024 дар шаҳри Сеул Нишасти 17-уми вазирони корҳои хориҷии Форуми 

ҳамкории "Осиёи Марказӣ - Ҷумҳурии Корея" баргузор гардид, ки дар он ҳайати Ҷумҳурии 

Тоҷикистон таҳти роҳбарии муовини вазири корҳои хориҷӣ Содиқ Имомӣ ширкат варзид. 

Зимни суханронӣ, роҳбари ҳайати тоҷикистонӣ дидгоҳи кишварро роҷеъ ба тавсеаи 

ҳамкориҳои дуҷониба ва бисёрҷониба бо Ҷумҳурии Корея ва кишварҳои Осиёи Марказӣ дар 
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ҳошияи ин абзори муассир баён намуд. Дар ҳошияи Форуми ҳамкорӣ чор ҷаласаи тахассусӣ 

дар бахшҳои занҷираи таъминот, ҳифзи муҳити зист ва тағйирёбии иқлим, сайёҳӣ ва 

фанновариҳои иттилоотӣ-коммуникатсионӣ дар шакли ҳузурӣ ва маҷозӣ баргузор гардиданд. 

Дар фарҷоми ҷаласа, Изҳороти муштараки вазирони корҳои хориҷӣ ва Нақшаи кории 

Котиботи Форуми ҳамкории “Осиёи Марказӣ-Ҷумҳурии Корея” барои соли 2025 қабул 

гардид [13]. 

4 ноябри соли 2024 дар ш. Сеул дар ҳошияи сафари корӣ мулоқоти муовини вазири 

корҳои хориҷии Ҷумҳурии Тоҷикистон Содиқ Имомӣ бо муовини якуми вазири корҳои 

хориҷии Ҷумҳурии Корея Ким Ҳонг Кюн баргузор шуд. Зимни вохӯрӣ масоили марбут ба 

густариши муносибатҳои дуҷониба дар соҳаҳои мухталиф, инчунин таҳкими заминаи 

шартномавӣ-ҳуқуқӣ муҳокима гардид. Ҷонибҳо зарурати густариши минбаъдаи равобити 

тиҷоратӣ-иқтисодӣ, сармоягузорӣ, илмӣ-техникӣ, тавсеаи муносибатҳои байнипарлумонӣ, 

ҳамкорӣ дар соҳаҳои саноату энергетика, фарҳангу гардишгарӣ, муҳоҷирати корӣ ва 

тақвияти мушорикат дар ҳошияи созмонҳои байналмилалӣ ва минтақавиро таъкид намуданд 

[20]. 

4 ноябри соли 2024 муовини вазири корҳои хориҷии Ҷумҳурии Тоҷикистон Содиқ 

Имомӣ дар ҳошияи 17-умин нишасти вазирони корҳои хориҷии Форуми ҳамкории Осиёи 

Марказӣ - Ҷумҳурии Корея дар шаҳри Сеул дар мулоқоти муштараки сарони ҳайатҳои 

вазоратҳои корҳои хориҷии Осиёи Марказӣ бо Президенти Ҷумҳурии Корея Юн Сок Ёл 

иштирок кард. 

Дар суҳбат муовини вазири корҳои хориҷии Ҷумҳурии Тоҷикистон паёму таманниёти 

неки Асосгузори сулҳу ваҳдати миллӣ – Пешвои Миллат, Президенти Ҷумҳурии Тоҷикистон 

муҳтарам Эмомалӣ Раҳмонро ба муҳтарам Юн Сок Ёл ва мардуми Ҷумҳурии Корея расонид. 

Дар навбати худ Президенти Ҷумҳурии Корея дуруд ва таманниёти неки худро ба 

Президенти Ҷумҳурии Тоҷикистон муҳтарам Эмомалӣ Раҳмон баён намуд. Бо таъкиди 

ҳавасмандӣ ба муҳиммияти тавсеаи минбаъда, ҷонибҳо дурнамои ҳамкориҳои мутақобилан 

судманд миёни Тоҷикистону Кореяро матраҳ намуданд [11]. 

5 ноябри соли 2024 дар шаҳри Сеул муовини вазири корҳои хориҷии Ҷумҳурии 

Тоҷикистон Содиқ Имомӣ бо муовини Президенти Хадамоти захираҳои инсонии Корея оид 

ба масъалаҳои қувваи кории хориҷӣ ва шуғли ҷаҳонии Лим Син Мук мулоқот кард. 

Зимни суҳбат ҷонибҳо аз имзои Ёддошти тафоҳум оид ба фиристодан ва қабули 

кормандон тавассути низоми иҷозати кор миёни Вазорати меҳнат, муҳоҷират ва шуғли 

аҳолии Тоҷикистон ва Вазорати шуғл ва меҳнати Корея истиқбол намуда, дар мавриди 

татбиқи он, аз ҷумла таъсиси Маркази низоми иҷозати шуғл дар Тоҷикистон ва фиристодани 

шаҳрвандони кишвар барои фаъолияти муваққатии меҳнатӣ ба Корея мубодилаи афкор 

намуданд [8]. 

5 ноябри соли 2024 дар ш. Сеул дар ҳошияи сафари корӣ мулоқоти муовини вазири 

корҳои хориҷии Ҷумҳурии Тоҷикистон Содиқ Имомӣ бо ноиби Президенти Агентии Корея 

оид ба ҳамкории байналмилалӣ (KOICA) Ҳонг Сок Ҳва баргузор гардид. Зимни вохӯрӣ 

ҳамкориҳои Ҷумҳурии Тоҷикистон бо KOICA дар татбиқи тарҳҳои мухталиф, аз ҷумла, дар 

самти энергетика, нақлиёт, саноат, рақамикунонӣ, идоракунии давлатӣ ва рушди инсонӣ 

баррасӣ шуданд. 

Ҳамчунин аз ноиби Президенти KOICA Ҳонг Сок Ҳва барои иштирок дар Конфронси 

байналмилалии сатҳи баланд оид ба ҳифзи пиряхҳо, ки тибқи қатъномаи Маҷмаи Умумии 

Созмони Милали Муттаҳид моҳи майи соли 2025 дар шаҳри Душанбе ба нақша гирифта 

шудааст, даъват ба амал оварда шуд [15]. 

6 ноябри соли 2024 дар ш. Сеул дар ҳошияи сафари корӣ мулоқоти муовини вазири 

корҳои хориҷии Ҷумҳурии Тоҷикистон Содиқ Имомӣ бо Президенти Ассамблея ва раиси 

шурои Институти ҷаҳонии рушди сабз (GGGI) Пан Ги Мун баргузор гардид. 

Дар рафти вохӯрӣ С. Имомӣ ба Пан Ги Мун нусхаи аслии Номаи ҳамроҳшавии 

Тоҷикистонро ба Созишнома дар бораи таъсиси Институти ҷаҳонии рушди сабз супорида, 

ҷонибҳо аъзо шудани Ҷумҳурии Тоҷикистонро ба GGGI дар роҳи густариши минбаъдаи 
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ҳамкориҳо дар соҳаи ҳифзи муҳити зист ва тағйирёбии иқлим муҳим арзёбӣ намуданд. 

Ҳамчунин мавзуъҳои густариши ҳамкории Тоҷикистон ва GGGI-ро дар заминаи энергияи 

таҷдидшаванда ва рушди устувор мавриди баррасӣ гирифтанд. 

Ҳамзамон аз роҳбарияти GGGI барои иштирок дар Конфронси байналмилалии сатҳи 

баланд оид ба ҳифзи пиряхҳо, ки тибқи қатъномаи Маҷмаи Умумии Созмони Милали 

Муттаҳид моҳи майи соли 2025 дар шаҳри Душанбе ба нақша гирифта шудааст, даъват ба 

амал оварда шуд. Пан Ги Мун аз робитаҳои деринаи дӯстонааш бо Президенти Ҷумҳурии 

Тоҷикистон муҳтарам Эмомалӣ Раҳмон ёдовар шуда, ба роҳбари давлати Тоҷикистон дуруд 

ва таманниёти неки худро баён намуд [17]. 

27 ноябри соли 2024 ҳайати намояндагони мақомоти иҷроияи ҳокимияти давлатии 

ноҳияи Данғараи вилояти Хатлон дар шаҳри Ичони вилояти Кёнгидои Ҷумҳурии Корея бо 

фаъолияти гармхонаи ҳушманди «Smart Farm Essence» шинос шуданд. Зимни шиносои оид 

ба имконият ва истифодаи технологияҳои ҳушманд барои истеҳсоли маҳсулоти кишоварзӣ 

маълумоти муфассал пешниҳод гардида, амали намудани ин таҷриба дар Тоҷикистон 

баррасӣ шуд [25]. 

Инчунин 27 ноябр ҳайати мазкур бо фаъолияти корхонаҳои истеҳсолии маҳсулоти 

хӯрокворӣ ва нӯшокӣ “Solfood” ва “FB Shinyoung” -и шаҳри Ҳесонги вилояти Канвон-дои 

Ҷумҳурии Корея шинос шуда, зимни шиносоӣ аз корхонаҳои истеҳсолии Ҷумҳурии Корея 

масоили роҳандозии ҳамкориҳои дуҷониба, аз ҷумла ҷалби сармоя ва омӯзиши 

технологияҳои навинро баррасӣ намуданд. 

Кореяи Ҷанубӣ дар баробари ҳамсоякишварҳояш Ҷопон ва Чин дар ҷумҳуриҳои 

пасошӯравӣ мавқеъи хоса дорад. Бале, ҳузури Кореяи Ҷанубӣ  дар Осиёи марказӣ камтар ба 

назар мерасад, аммо дар рушди иқтисоди минтақа нақши назаррас дорад. Дар Тоҷикистон 

пас аз Ҷопон ва Чин Кореяи Ҷанубӣ қарор дорад, ки бо назардошти он ки ин кишварҳо аз 

Корея як зина пештаранд, вале Корея низ аз ин кишварҳо ақиб мондани нест.  Зимни 

ташаккули иқтисоди Тоҷикистон, Чин ва Русия кишварҳое буданд, ки аз ӯҳдаи ин вазифа 

баромада буданд, дар ин давра Кореяи Ҷанубӣ дар кишварҳои Осиёи Марказӣ, ки шумораи 

бештари диаспораи кореягиҳо дар ин ҷо ҳастанд, фаъолона ҳузур дошт. Бале, мавҷудияти 

диаспора ба муносибатҳои дуҷонибаи Кореяи Ҷанубӣ бо дигар кишварҳо таъсири зиёд 

мерасонад, зеро он дар системаи сиёсати хориҷии он мавқеи муҳимро ишғол мекунад. Ба 

эътиқоди бештари коршиносон, равобити Кореяи Ҷанубӣ ва Тоҷикистон дар солҳои ахир 

бемайлон рушд мекунад, зеро маҳз дар ҳамин давра заминаи ин - иқтисод пайдо шуд. Ҳоло 

моро лозим аст, ки дар равобит бахусус бо Кореяи Ҷанубӣ, ки пас аз беш аз 32 соли 

истиқлолият ба қадами навбатӣ ҳам дар сиёсати дохилӣ ва ҳам дар сиёсати хориҷӣ омода аст, 

қадами навбатӣ гузорем. Аз имкониятҳои он дар муносибатхои байналхалқӣ истифода бурда, 

ҳамкориро бо як катор мамлакатҳо вусъат диҳед ва Кореяи Ҷанубӣ ба таври ҳаққонӣ яке аз 

чунин давлатхо ба шумор меравад. 

Имрӯзҳо худи Кореяи Ҷанубӣ тайёр аст ҳамкориро бо Тоҷикистон ва дигар кишварҳои 

минтақаи Осиёи Марказӣ вусъат диҳад. Сафари муовини вазири корҳои хориҷӣ дар соли 

2024, таъини Сафири нави Фавқулода ва Мухтори Кореяи Ҷанубӣ дар Тоҷикистон, ҳама 

амалҳо аз таваҷҷӯҳи Кореяи Ҷанубӣ ба Тоҷикистон ва дигар кишварҳои минтақаи Осиёи 

Марказӣ шаҳодат медиҳанд. Тоҷикистон бояд ҳамкориҳоро бо Кореяи Ҷанубӣ дар соҳаҳое, 

ки Кореяи Ҷанубӣ муваффақ аст, густариш диҳад, аз қабили технологияҳои хеле пешрафта 

ва иқтисоди рақамӣ, такмили соҳаи гуманитарии он ва истифода аз равиш ва усулҳои 

муосири тиббӣ. Аз рӯи фаъолияти байналмилалии Кореяи Ҷанубӣ онро фаҳмидан душвор 

нест, Кореяи Ҷанубӣ мехоҳад дар ҷаҳон ва минтақаҳои наздик ба он Ҷумҳурии Кореяро бо 

таъриху фарҳанги он муаррифӣ кунад ва бо истифода аз нерӯи нарм вориди ин ё он минтақа 

шавад ва тавонад аз имкониятҳои он ба манфиати ҳам кишварҳои минтақа ва ҳам худи Корея 

истифода намояд. Умед аст, ки минбаъд низ ҳамкории Тоҷикистон дар ҳама самтҳо  бо 

Ҷумҳурии Корея идома ёфта, имкон пайдо мешавад, ки аз таҷрибаи беҳамтои Ҷумҳурии 

Корея Тоҷикистон бархурдор хоҳад гашт. Зеро таҷрибаи Ҷумҳурии Корея дар минтақаи 
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Осиёи Шарқӣ таҷрибаи беҳамто мебошад ва истифодаи он ба рушди иқтисоди кишварҳои 

Осиёи Марказӣ мусоидат хоҳад кард. 
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НАТИҶАҲОИ СИЁСИИ СОЛ ДАР МУНОСИБАТҲОИ ДУҶОНИБАИ 

ТОҶИКИСТОН ВА КОРЕЯИ ҶАНУБӢ 

Дар мақолаи мазкур масоили равобити Ҷумҳурии Тоҷикистон ва Кореяи Ҷанубӣ бо назардошти 

дар солҳои ахир беҳбуд гардидани он мавриди таҳқиқ қарор дода мешавад. Муносибатҳои тиҷоратию 
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мондани нест ва дар минтақа мавқеъи хоса дорад. Бале, ҳузури Кореяи Ҷанубӣ  дар Осиёи Марказӣ 

кам нест ва дар рушди иқтисоди минтақа низ нақши назаррас дорад. Дар мақолаи мазкур диққати 

асосӣ ба равобити Кореяи Ҷанубӣ ва Тоҷикистон дар солҳои ахир дода шуда, омилҳои бемайлон 

рушд намудани он муайян карда мешавад, зеро маҳз дар соли 2024 боло рафтани муносибатҳои 

сиёсии дуҷонибаи Тоҷикистон ва Кореяи Ҷанубӣ мушоҳида карда мешавад. Ҳоло моро лозим аст, ки 

дар ин раванд қадамҳои устувор гузорем ва дар сиёсати дохилӣ ва хориҷии худ аз таҷрибаи беҳамтои 

Ҷумҳурии Корея истифода барем. Дар умум имрӯзҳо худи Ҷумҳурии Кореяи тайёр аст ҳамкориро бо 

Тоҷикистон ва дигар кишварҳои минтақаи Осиёи Марказӣ вусъат диҳад. 
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ПОЛИТИЧЕСКИЕ ИТОГИ ГОДА В ДВУСТОРОННИХ ОТНОШЕНИЯХ 

ТАДЖИКИСТАНА И ЮЖНОЙ КОРЕИ 

В данной статье исследуются вопросы отношений между Республикой Таджикистан и Южной 

Кореей с учетом их улучшения за последние годы. Торгово-экономические отношения между 

Республикой Таджикистан и Южной Кореей были восстановлены с первых дней, но развивались 

медленно из-за того, что Таджикистан переживал гражданскую войну. В начале XXI века отношения 

на всех уровнях продвинулись вперед, и Южная Корея, наряду с другими странами, не отстает в 

налаживании лучших отношений со странами Центральной Азии и занимает особое положение в 

регионе. Да, присутствие Южной Кореи в Центральной Азии немало, и оно также играет 

значительную роль в развитии региональной экономики. В данной статье основное внимание уделено 

отношениям между Южной Кореей и Таджикистаном в последние годы и определены факторы их 

устойчивого развития, ведь именно в 2024 году наблюдается подъем двусторонних политических 

отношений между Таджикистаном и Южной Кореей. Теперь нам необходимо сделать решительные 

шаги в этом процессе и использовать уникальный опыт Республики Корея в нашей внутренней и 

внешней политике. В целом сегодня Республика Корея готова расширять сотрудничество с 

Таджикистаном и другими странами Центральноазиатского региона. 

Ключевые слова: Республика Таджикистан, Южная Корея, отношения между Республикой 

Таджикистан и Южной Кореей, политические результаты и достижения, отношения со странами 

Центральной Азии, развитие отношений, развитие сотрудничества, двусторонние отношения, 

взаимные отношения. 

 

POLITICAL RELATIONSHIPS OF GODA AND BETWEEN RELATIONS OF TAJIKISTAN 

AND SOUTH KOREA 

In this article, the issues of relations between the Republic of Tajikistan and South Korea are explored, 

taking into account their improvement in recent years. Trade and economic relations between the Republic of 

Tajikistan and South Korea were restored from the first days, but they developed slowly because Tajikistan 

was experiencing a civil war. At the beginning of the 21st century, relations at all levels have advanced, and 

South Korea, along with other countries, is not lagging behind in the development of better relations with the 

countries of Central Asia and occupies a special position in the region. Yes, the presence of South Korea in 

Central Asia is significant, and it plays a significant role in the development of the regional economy. In this 

article, the main attention is paid to the relations between South Korea and Tajikistan in recent years and the 

determination of the factors of their sustainable development, because it is in 2024 that the rise of bilateral 

political relations between Tajikistan and South Korea is observed. Now we need to take decisive steps in 

this process and use the unique experience of the Republic of Korea in our domestic and foreign policy. In 

general, today the Republic of Korea is ready to expand cooperation with Tajikistan and other countries of 

the Central Asian region. 

Keywords: Republic of Tajikistan, South Korea, relations between the Republic of Tajikistan and 

South Korea, political results and achievements, relations with Central Asian countries, development of 

relations, development of cooperation, bilateral relations, mutual relations. 
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ТДУ 821.111 

ҶАНГ ВА СУЛҲ ДАР “ШОҲНОМА” – И АБУЛҚОСИМ ФИРДАВСӢ 

 

Валиева Ф.Б. 

Донишгоҳи давлатии Данғара 

 

Файласуфи бузург Абулқосим Фирдавсӣ ба ҳайси як инсони покнажоду озода ва 

шахсияти нобиғаву достонсарои беҳамто, султони шеъру адаби форсигӯёни ҷаҳон дар воқеъ 

фалсафа ва адабиёти моро ба дараҷаи аъло расонида, шеърро ба ҳар дард даво ва ёвару 

мададгор ва ҷонбахши мардум гардонидааст. Аз ин лиҳоз Абулқосим Фирдавсӣ барои мо 

форсизабонон “бузургтарин ватансаро, худшиностарин шахсият, васофи бузурги рӯҳи 

миллӣ, тараннумгари сулҳ, эҳёкунандаи арзишҳои миллӣ, ҳамосасарои чирадаст, эҳёгари 

анъана, сунан ва азамати ниёкон, қаҳрамони каломи порсӣ, маъниофар ва васофи бузурги 

миллату сарзамини худ, зиндакунандаи номи Каюмарсу, Ҷамшед, Фариддуну Куруш, Дорову 

Зардушт ва дигарон, таърихофари сатҳи ҷаҳонӣ, пайвандгари дунёи кӯҳнаву нав, 

зиндакунандаи ақвоми Аҷам, шоир, файласуф, носеҳ, сиёсашинос, ҳакими тавоно, 

достонсаро, мунақиди гузаро, тараннумгари ростиву росткорӣ, муборизи роҳи адолату ростӣ, 

нафраткунанда аз ҷангу хунрезиву ноадолатӣ, миллатдӯсту арзишшинос, забоншиноси 

тавонно, паёмбари назми форсӣ...” ба шумор мераванд. 

Дар ибтидо бояд зикр намуд, ки дар миёни тамоми гӯяндагону ҳакимон аз 

Абумансуриву Рӯдакӣ, Ҳофизу Бедил сар карда то ба Айниву Турсунзодаву Лоиқу садҳои 

дигар шоирону ҳакимон бар пояи Абулқосим Фирдавсӣ намерасанд. Ҷойгоҳи Фирдавсӣ дар 

миёни тамоми олимону донишмандон, файласуфону шоирон махсус бояд бошад. Зеро, ки 

Фирдавсӣ умри пурбаракати хешро моломоли васфи Ватан, васфи Эрон [1, с. 29-31], ёру 

диёр, забону фарҳанг, шоҳону паҳлавонон, сулҳу салоҳ, ифтихор аз эронибудану аз табори 

ориёӣ будан намуда, таъриху тамаддуни Аҷамро аз умқи асрҳо аз аввалин подшоҳи оламиён 

Каюмарс то ба салтанати Султон Маҳмуди Ғазнавӣ яъне то асри худ дар “Шоҳнома” 

гирдоварӣ намуда, ба миллати худ пешкаш намудааст. Аз ин лиҳоз ҳар тоҷик, эронӣ ва ҳар 

ақвоме, ки бо забони форсӣ ҳарф мезанад, қадре аз Фирдавсӣ қарздор аст. 

Файласуфи бузург Абулқосим Фирдвсӣ дар асари фалсафавии худ “Шоҳнома” 

андешаҳои даққиқу ҷолиб доир ба масъалаҳои некиву бадӣ, ҳаёт ва марг, моҳияти ҳастии 

инсон, мавқеи инсон дар олам ва ҳаёти ҷамъиятӣ, ҳифзи азишҳои миллӣ, таъмини амнияти 

давлату ҷамъият, ахлоқи ҳамида, ҷанг ва сулҳ ва ғайра баён намудааст. 

Новобаста аз он, ки “Шоҳнома” аз корзори набардҳо ва ҷангҳо лаҳзаҳоро инъикос 

менамояд ва беҳтарин васфҳоро низ дар бораи ҷанг ва ҷанговарону паҳлавонон менамояд. 

Фирдавсӣ нишон медиҳад, ки ҷангҳо аз пурра набудани муносибатҳои иҷтимоӣ байни 

одамон, аз бесарусомонии дақиқи табиати инсон ва талаботу хоҳиши ӯ ба миён меояд. Аммо 

дар ҷойҳои фаровон ҷангро менакуҳад ва онро амали аҳриманӣ, беақлона ва ҳатто ҳайвонӣ 

меҳисобад. 

Аз он, ки Фирдавсӣ достонсарои ҷангҳост ва беҳтарин васфҳоро аз майдонҳои ҷанг, 

пайкори ҷанговарону ҳунарнамоии ҷангҷӯёну ҷанговарон дар “Шоҳнома” мехонем, бо ин 

ҳама ин файласуфи худшиносу худогоҳ ва дӯстдори миллату сарзамини хеш аз ҷанг нафрат 

дорад ва онро ногузиру ҳукми сарнавишт медонад. Чи гуна метвонад ҳакиме, ки “Шоҳнома” 

– и безаволи хешро бо номи “Худованди ҷону хирад” оғоз карда, табиӣ аст, ки Ӯ қадри ҷони 

инсонҳо, ва ҳатто қадри ҷони мурчаи донакашро медонад. Зеро, ки ҷанг аст, ки некону 

озодагоне чун Эраҷ, Сиёвуш, Фуруд, Исфандиёр, Рустаму Суҳроб ва ҳазорҳо паҳлавону 

шоҳону муҳофизони Ватанро рабудааст. Аз ин лиҳоз дар ҷойҳои фаровон ба ҷангу хунрезӣ 

нафраташро баён намудаву онро амали ғайри ақлӣ ва ҳайвонӣ меҳисобад: 

Маро оштӣ беҳтар ояд зи ҷанг, 

Набояд гирифтан чунин кор танг. 

Боиси зикри хос аст, ки ҷангҳо, ба ақидаи Фирдавсӣ, хусусиятҳои гуногунро доро 

мебошанд: ҷанг барои интиқом, барои озодӣ, барои забт намудани давлате ва ё сарзамини 
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дигар. Вале ҷанге, ки барои ҳифзи Ватан ва марзу буми он бурда мешавад, бояд фарқияти 

ҷиддӣ дошта бошад, зеро он, ба назари Фирдавсӣ, ҷанги муқаддас буда, кушта шудан дар 

роҳи дифои Ватан боиси ифтихор аст. Масалан, дар достони Фаридун Фирдавсӣ майдони 

набардро бо ин чор авомил: интиқоми падар, озодӣ, ба даст овардани ҳудудҳои аз даст рафта 

ва барои ҳифзи марзу бум ва якпорчагии Ватан тасвир ва тараннум намудааст. 

Ҷанг, новобаста аз он, ки барои кадом мақсад бурда мешавад ҳамеша дарду ғаму ғусса, 

гуруснагию қашшоқӣ, бетартибию бенизомӣ ва бесарусомониро дар дунбол дорад. Аз ин 

бармеояд, ки Фирдавсӣ ҳамеша муқобили ҷанг буда, дар қиссаву ривоятҳои “Шоҳнома” 

доимо ҷангро маҳкум менамояд ва қайд мекунад, ки аз ҷанг дурӣ ҷӯста, ҳаётро бо осоиштагӣ 

ва меҳру шафқат паси сар бояд намуд, аммо бо душмане, ки ба чашми тамаъ ба арзишҳои мо 

менигаранд, ҷавоби сазовор бояд дод[2, с. 106]. 

Масалан, дар қиссаи Кайқубод Фирдавсӣ чунин овардааст, ки Рустам дар набард бо 

Афросиёб корнамоиҳое мекунад, ки ӯ шигифтзада мешавад: 

Чу Афросиёбаш ба ҳомун бидид, 

Шигифтид аз он кӯдаки норасид. 

Зи гурдон бипурсид, к-ин аждаҳо, 

Бад – ин гуна аз банд гашта раҳо, 

Кадом аст, инро надонам ба ном? 

Яке гуфт, коми пури Дастони Сом [7, с. 10]. 

Дар ин муҳориба Рустам Афросиёбро аз камарбандаш гирифта, мехоҳад ба асорат 

барад, аммо зину афзоли асп ба ин қувва тоб наоварда меканад ва Афросиёб аз асп меафтад. 

Дар ин ҳолат, нигаҳбонони шоҳ расида, ӯро халос мекунанд. Набард бо бохти урдуҳои 

тӯронӣ ба анҷом мерасад. Тӯрониён аз мушоҳидаи зӯри бозӯи Рустам ба таҳлука афтода, аз 

Кайқубод сулҳ мехоҳанд. Ин муҳориба ба пирӯзии эрониён ба анҷом расида, онҳо ҳудуди 

пешинаи сарзаминро, ки Фаридун байни Тур, Эраҷ ва Салм тақсим намуда буд, аз нав 

барқарор менамоянд. Кайқубод ба сулҳ розӣ шуда, пойтахти худро ба шаҳри Истахр 

мекучонад ва сад сол дар он ҷо ҳукмронӣ мекунад. 

Дар ин қисса Фирдавсӣ нишон додан мехоҳад, ки новобаста аз қувваи бузурги артиш 

тарафҳо метавонанд бо роҳи мусолиматомез баҳсҳои пайдошударо ҳаллу фасл намоянд ва аз 

хунрезии бемаънӣ даст бикашанд. Ба назар мерасад, ки иқтидори ҳарбии эрониён дар ин ҷанг 

нисбатан заифтар буд, аммо онҳо аз зури бозӯи нафаре чун Рустам ба таҳлука афтоданд ва 

рӯҳан шикаст хӯрданд. 

Фирдавсӣ майдони набардро хеле моҳирона тасвир намуда, дар он ақидаҳои шахсии 

худро низ иброз намудааст. Масалан, дар набарди Рустам ва Сӯҳроб Фирдавсӣ ғояҳоеро ба 

қалам додааст, ки ин аслӣ набуда, аммо бо мазмуни умумии достон мувофиқат надошта, 

бошад ҳам, матнҳои шавқовартар мегардонад. Масалан, «Достони Сӯҳроб» аз эҷодиёти 

даҳонии мардуми саккоӣ-суғдӣ гирифта шуда, ба эпоси давраи зардуштӣ ягон алоқамандӣ 

надорад. Дар ин қисса омадааст: “Паҳлавоне бо номи Сӯҳроб, ки писари Рустам мебошад”, 

баъди ба сафар баромадни падараш таваллуд мешавад. Чун ба воя расида, паҳлавони 

номдоре мегардад, ӯро Афросиёб ҳамчун нигаҳбон ба хизмат мегирад. Сӯҳроб бо лашкари 

Афросиёб дар ҷангу набардҳои гуногуне бар зидди эрониён ширкат намуда, борҳо онҳоро 

шикаст медиҳад. Аммо Сӯҳроб падарашро надида буд ва кӣ будани ӯро намедонист. Рӯстам 

бошад он замон дар Зобулистон умр ба сар мебурд. Баъдан, сипоҳи тӯрониён бо роҳбарии 

Сӯҳроб ба Эронзамин лашкар мекашад. Хулас, байни падару писар ҷанги тан ба тан сурат 

мегирад. Дар набарди аввал Сӯҳроб нисбат ба Рустам имтиёзҳои бештар ба даст меорад, 

аммо аз куштани чунин паҳлавон худдорӣ мекунад.  Дар муҳорибаи дуюм Рустам ғолиб 

омада, синаи ӯро ба ханҷар медарад. Сӯҳроб ҳангоми ҷон додан аз Рустам, ки будани ӯро 

мепурсад ва Рустам худро ба ӯ ошно месозад. Рустам аз рӯи нишонаҳое, ки Таҳмина ба бозӯи 

фарзандаш баста буд фарзандашро мешиносад, вале ҳайҳот, ки алакай дер мешавад.  

Дар ин достон Фирдавсӣ маҳз макру фиреби қувваҳои аҳриманиро мавриди тасвир 

қарор дода, қайд менамояд, ки барои ба даст овардани манфиат ва бехатарии давлат аз ҳама 

роҳ, аз ҷумла, аз дурӯғу фитна ҳам истифода намудан мумкин аст. Лекин на ҳамеша пинҳон 
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намудани ҳақикат манфиатовар аст. Агар дурӯғ ва фитна аз як тараф ба фоидаи сарзамин ва 

шоҳон бошад, аз тарафи дигар он ба истифодакунандагонаш зарарнок аст. 

Фирдавсӣ дар ин қисса низ муборизаи қувваҳои некӣ ва бадиро ба таври васеъ ва 

шаффофу равшан тасвир намуда, қайд намудааст, ки қувваҳои аҳриманӣ метавонанд 

тафаккури дилхоҳ инсонро мағшуш намуда, ақли солимро тира созанд.  Дар қиссаи Заҳҳок 

низ Фирдавсӣ ба ин нукта ишора намудааст. Масалан, вақте Коваи оҳангар ба назди Заҳҳок 

омада, аз ӯ хоҳишу илтиҷо мекунад, ки ҳабдаҳ писараш тӯъмаи морони Заҳҳок шуданд, ба 

фарзанди охиринаш раҳм намуда, ӯро ба падараш бибахшад. Заҳҳок ба ин хоҳиши Кова розӣ 

мешавад, аммо ба ӯ шарт мегузорад, ки Кова бояд дар байни мардум сиёсати пешгирифтаи 

Заҳҳокро тавсиф кунад. Кова аз ин посухи Заҳҳок ба хашм омада, миёнбанди чармини худро 

дирафш намуда, мардуми дар зери зулму ситами қувваҳои аҳриманӣ мондаро ба шӯриш 

даъват мекунад ва ғолиб низ меояд. Дар ин қисса Фирдавсӣ қайд кардааст, ки натиҷаи зулму 

ситам ба мардуми оддӣ мунтаҳо ба мубориза бар зидди фармонравоён анҷом меёбад. Яъне, 

зулму ситам ба мардум боиси шӯришҳо, заиф гардидани пояҳои асосии давлдату давлатдорӣ 

мегардад[2, с. 106]. 

Барои Фирдавсӣ чун таъмингари сулҳ ва кафили амнияти давлат маҳз баҳодурону 

паҳлавонон баромад менамоянд, ки барои онҳо боигарӣ ва зару зевар қадре надоранд. 

Фирдавсӣ қайд менамояд, ки танҳо будани паҳловонон дар қатори лашкар боиси тарсу 

ҳароси душман, боиси нигоҳ доштани сулҳу субот, таъмини амнияти кишвар, устувор нигоҳ 

доштани пояҳои давлату давлатдорӣ ба ҳисоб меравад. Чунин қиссаҳоро Фирдавсӣ дар 

достони худ зиёд ҷой дода, тавсиф намудааст. 

Масалан, Фирдавсӣ аз Рустам бо ифтихор ҳамчун идеали миллӣ ёд мекунад, ки рӯҳан 

лашкари эрониёнро тақвият мебахшад: 

Яке мужда бурданд наздики шоҳ, 

Ки Рустам бидаррид қалби сипоҳ. 

Буриду дариду шикасту бубаст, 

Ялонро сару синаву пою даст[7, с. 12-13]. 

Фирдавсӣ ба масъалаи тарбияи насли ҷавон дар рӯҳияи далерӣ, ҷасурӣ, нотарсӣ ва 

дӯстдори Ватан будан аҳаммияти зиёд додааст. Масалан, дар бораи Рустам сухан карда, маҳз 

панду насиҳати бузургонро ба хонанда пешниҳод мекунад. Аз ҷумла, вақте Рустам ба назди 

падараш омада, аз ӯ барои набард намудан бо Афросиёб иҷозат мепурсад, падар ба ӯ чунин 

панду насиҳат карда, барои мағлуб намудани Деви Сафед ба ӯ чунин мегӯяд:  

Агар ҷанги деве кунӣ, чун шавад,  

Аз овози ту кӯҳ ҳомун шавад.  

Набояд, ки Аржангу Деви Сапед, 

Ба ҷон аз ту доранд ҳаргиз умед! [7, с. 14-15] 

Рустам дар ҷавоб ба падараш чунин посух медиҳад:  

На Аржанг монам на Деви Сапед,  

На Санча, на Пулоди Ғандӣ, на Бед[10, с. 88]…». 

Аз таҳлили достонҳои “Шоҳнома” бар меояд, ки ҷангҳои эрониён ҳеҷ гоҳ  ба хотири 

кишваркӯшоӣ ва ғасби сарзамини дигарон ва ё таҳмили дину мазҳаби худ ё ба даст овардани 

манфиат, молу ҷоҳу ҷалол ва ғанимати ҷангӣ намебошад. “Шоҳнома” қисаи Искандару, 

Чингиз, Саъди Вақосу Темуру садҳо ҷоҳилону таҷовузгарону, душманони фарҳангу 

тамаддун ва ҳаёти осоишта нест, ки аз Шарқу Ғарб ба эронзамин метохтанду таҷовузу қатлу 

кӯшторро бар сари мардуми осоишта раво бинанд. “Шоҳнома” бузургтарин асари ҳамосӣ, 

таърихӣ ва фалсафавии Фирдавсӣ аст, ки дар он дифоъ аз ҳастии милливу пойдории абадӣ, 

ифтихори милливу давлатдорӣ, тараннуми сулҳу субот, амнияти давлативу ҷамъиятӣ, ҳифзи 

забону фарҳанги миллӣ, васфи шоҳони одил, танқиди шоҳони ҷоҳил, васфи паҳлавонони 

сарзамин, танқиди ҳамагуна ифротгару ҷоҳил, васфи некиву нақзи бадӣ мебошад.  

Нафрати Фирдавсӣ, ки нисбат ба муҳоҷимон ҳаст, ба сабаби табори онҳо нест, балки бо 

сабаби ин аст, ки душманони бадхоҳу нотавонбин, ноҳақ ба ин сарзамин ҳуҷум овардаанд ва 

ҳазорон фарзандони ин миллатро кӯштаву ғаниматҳои ҳангуфтро ба даст овардаанд, моли 
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мардуми мулкиро ба тороҷ бурдаанд ва зиндагонии мардуми тоҷику форсро табоҳ кардаву 

зулм болои ин миллатро раво дидаанд. Нафрати Фирдавсӣ аз ашхосе ба мисли Заҳҳоку 

Афросиёб баррин саркардагон ва фармонравони аҷнабии девсиришт аст. 

Рафтору амали қаҳрамонон дар “Шоҳнома” ба хоҳиши онҳо барои таъмини накукорӣ ва 

хушбахтии халқ алоқаманд аст. Халқ ҳамчун довари асосӣ дар барасӣ ва баҳогузории 

рафтори қаҳрамонон, ки ҳифозати ватан ва марзу бумро бар ӯҳда доштанд, ҳамчун 

қаҳрамонҳои мусбӣ пазируфта шуда, онҳо ҳамчун нигоҳдорандаи сулҳу амонӣ ва 

таъминкунандаи амнияти миллӣ ва давлатӣ пазируфта шуда буданд.  

Абулқосим Фирдавсӣ дар достонҳои “Шоҳнома” таснифоти фалсафавии ҷангро ошкор 

менамояд. Дар нутқи қаҳрамонон мауллиф ақидаи ниҳониро ҷой кардааст, ки мувофиқи он 

одамон ба ҷиноят, бадахлоқӣ ва кушторро дарк намудаанд. Одам бояд якдигарро нобуд 

насозад, бародар – бародарро, падар –писарро, писар -падарро накушад. Метавон қайд 

намуд, ки дар тамоми достонҳои «Шоҳнома» ин ғоя пайгирӣ карда мешавад. 

Дар достонҳои алоҳида Фирдавсӣ таҷассум менамояд, ки ҷангҳо унсури зарурии давлат 

ба ҳисоб мераванд, леин ба тариқи қатъӣ ҷангро маҳкум менамояд. Ҷангҳо танҳо барои 

ҳимоя ва таъмини амнияту бехатарии давлат зарур мебошанд. Ҳамин тариқ метавон қайд 

намуд, ки Фирдавсӣ ҳамон ҷангҳоро тарафдор буд, ки ба хотири бартараф намудани таҳдид 

ва хатарҳо ба амнияти давлат ба миён меоянд. Аз нигоҳи Фирдавсӣ ҷангҳои адолатнок ва 

беадолат ҷудо карда мешаванд.  

Аз тамоми достонҳои “Шоҳнома” бармеояд, ки ҷангҳои эрониён тавъам бо ҷавонмардӣ 

аст. То он замоне, ки имконияти сулҳ кардан ҷой дорад, набояд даст ба ҷанг зад, то душман 

ҳамла накарда бошад, ба ӯ набояд ҳамла намуд. Ба душмане, ки таслим шудааст, набояд 

озоре расонид. Баъд аз пирӯзӣ ба асирон, меҳрубон будан, эмин доштани занону кудакон, 

парҳез намудан аз вайрон намудани шаҳру деҳотҳо, эҳтироми куштагони душман оини 

асосии корзор аст[10, с. 82]. Фирдавсӣ қайд менамояд, ки аз тарафи эрониён асосан ҷангҳои 

адолатнок пеш гирифта мешуд, ва ҳатто дар набарду ҷангҳо ойини муайяни корзор риоя 

карда мешуд.  

Ҷанг ва моҷаро дар «Шоҳнома» ҳамчун категорияи фалсафавӣ таҷассум меёбад. Қайд 

намудан зарур аст, ки муҳорибаи байни паҳлавонон асоси ҷиддии умумифалсафавиро доро 

мебошад ва имконият медиҳад, ки дар шароити имрӯза хулосаҳои муҳими иҷтимоӣ 

бароварда шавад. Дар набарду муҳорибаҳо байни паҳлавонон, ва дар задухурду ҷангҳо байни 

одамони зиёд асосан тақдири ҳокимон ва халқ ҳал карда мешавад.  

Дар асоси баррасии муҳориба ва набардҳои мухталиф, Фирдавсӣ кӯшиш намудааст, ки 

сабабҳои мухталифи ҷанг, оқибат ва натиҷаҳои онро муайян намояд. Дар асоси таҳлил 

намудани достонҳои алоҳида, метавон хулосабарорӣ намуд, ки сабабҳои асосии ҷанг, ки аз 

тарафи Фирдавсӣ ошкор карда шудааст, сарчашмаҳои мухталифро доро мебошад.  

Якум, нафрату адоват ва ҷазодиҳии байниқавмӣ, ки дар натиҷа ба зиддияту ҷанг оварда 

мерасонид. Дар достонҳои алоҳида чунин муносибати байни қавмҳо, дар бисёр ҳолатҳо бо 

ҷангу хунрезӣ ба итмом мерасад, ки оқибатҳои мудҳишро ба миён меовард. Таҷассуми чунин 

набарду мухолифатҳо аз он далолат медиҳад, ки Фирдавсӣ тарафдори муносибати нек ва 

боадолатона дар байни кавмҳо буд, ва мехост нишон диҳад, ки бадбинӣ ва нафрату адоват 

дар муносибати байни қавмҳо ба кадом оқибатҳо оварда мерасонад.  

Қайд намудан зарур аст, ки Фирдавсӣ масъалаҳои иҷтимоии замони худро аз мавқеи 

меъёрҳои ахлоқӣ, тариқи ҷангҳои доимӣ, нафрату адовати байни қавмҳо, миллату халқиятҳо 

таҷассум намояд, ки хусусияти фалсафавии эҷодиёти ӯро нишон медиҳад. Дар ҳар як 

достоне, ки ба масъалаи ҷанг ва нафрату адовати байни одамон ва қавмҳо бахшида шудааст, 

Фирдавсӣ табиати ҷангро ҳамчун фоҷиаи инсоният таҷассум намудааст.  

Дуюм, кӯшиш ба ҳокимият ва истифодаи он барои амалӣ намудани манфиат ва 

талаботҳои мухталифи худ. Дар табиати ҳар як нафар кӯшиш ба ҳокимият ҷой дорад, ки дар 

бисёр ҳолатҳо ба ҷангу нооромиҳо дар ҷомеа оварда мерасонад. Метавон, Исфандиёрро 

мисол овард, ки барои ба даст овардани ҳокимият роҳи ғайриосоиштаро интихоб намуда, 

боиси нобуд шудани нафарони зиёд гардидааст.  
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Сеюм, кӯшиш ба боигарӣ ва шӯҳратмандӣ, ки дар «Шоҳнома» мисоли равшани ин 

сарчашмаи чангу нооромиҳо Искандар буда метавонад. Пас аз нишастан ба тахти Эрон, 

Искандар ба сӯи Қайди ҳинд лашкар мекашад, ва онро ба тасарруфи худ медарорад. Сипас ба 

суи Миср лашкар кашида, бо он паймона мебандад ва сипас ба замини Ҳабаш лашкар 

мекашад, пас аз ҷангу хунрезиҳо ниҳоят пирӯзӣ меёбад.  Сипас ба хотири зиёд гардонидани 

боигарӣ ва пурзур намудани шӯҳрати худ ба кишвари Синд ва Бобул лашкар кашида, дар 

Бобул кушта мешавад[9, с . 156].  

Фирдавсӣ таҷассум менамояд, ки бо ҷанг ба даст овардани боигарӣ, сарват ва 

шӯҳратмандӣ, оқибат инсонро ба нестӣ оварда мерасонад. Искандар тавонист, ки бо қувваи 

зурӣ, бо ҷангу хунрезиҳо, бо қатл намудани ҳазорҳо нафар боигарии худро зиёд намояд,  

шӯҳрати беандоза пайдо намояд, лекин дар охир кушта мешавад.  

Чорум,  гумроҳӣ ва беақливу бемаънигии хокимон, ки дар бисёр ҳолатҳо боиси ҷангу 

хунрезиҳо гардидааст. Дар «Шохнома», дар аксар ҳолатҳо чунин хусусияти ҳокимон ба 

ҷангу хунрезиҳо оварда расонидааст. Мисоли равшани чунин хусусиятҳо дар Кайковус дида 

мешавад. Фирдавсӣ қайд менамояд, ҳокимон бояд аз гумроҳиву беақлӣ дур бошанд, 

тавонанд, ки бо фикру ақидаронӣ роҳҳои осоиштаи ҳалли масъаларо ҷустуҷӯ намоянд[11].  

Панҷум, ташнаи интиқом будани як зумра хокимон ва паҳлавонон низ сабабгори ҷангу 

хунрезиҳо аст. Афросиёб ҳамеша ташнаи интиқом буда, роҳу воситаҳои амалӣ намудани 

интиқомро ҷустуҷӯ менамояд. Ӯ ҳатто кӯшиш менамояд, ки дар интиқоми худ хабару 

иттиллооти нодуруст ва бардуруғро паҳн намуда, дар мубориза мехоҳад ғолиб ояд.  

Шашум, табиати хашмгину ғазабноки ҳоким, нодида гирифтани дарду кулфати оммаи 

мардум ва талаботи онҳо. Хокимон бештар кушиш менамоянд, ки баҳри устувории 

ҳокимияти худ, аз рафтори баъзе паҳлавонон хашмгин шуда, роҳи халосиро дар ҷангу набард 

мебинанд. Ба ақидаи чунин ҳокимон, ҷанг ягон роҳест, ки масъалаи мавҷударо ҳал менамояд. 

Дар баъзе достонҳо мушоҳида мешавад, ки ҳокимон дар ҳолати хашмгиниву ғазабнокӣ ба 

ҷангу хунрезиҳо оғоз бахшидаанд.  

Қайд карда мешавад, ки дар фаъолияти ҳокимон доимо ҷанг мушоҳида карда мешавад, 

яъне Фирдавсӣ ҷангҳоро асосан ба рафтор ва фаъолияти ҳокимон алоқаманд менамояд. 

Чунин алоқаманд намудан, ин баёни интуитивӣ набуда, балки хулосабарории муаллиф аст, 

ки дар натиҷаи таҷрибаи дақиқи зиндагӣ ва мушоҳидаи доимии воқеаҳои таърихӣ ташаккул 

ёфтааст. Муаллиф ба абадияти ҳоким ва ҳукмронӣ боварӣ дошт, аз ин рӯ муътақид буд, ки 

ҷанг дар ҷомеаи инсонӣ низ абадӣ аст. Аз ҷанг наҷот ёфтан ғайриимкон аст, зеро он ҳамчун 

бадӣ ба инсон равона карда шудааст, лекин бартараф намудани он имконпазир аст, ки дар 

асоси ислоҳ намудани ҳоким ва такянамоӣ ба ақлу хирад ба даст оварда мешавад[3, с. 66].  

Метавон қайд намуд, ки ин сабабҳо хусусияти умумӣ дошта, дар бисёр достонҳо 

мушоҳида карда мешаванд. Ҳамин тариқ, бо таҷассуми саҳнаҳои ҷангу хунрезӣ, Фирдавсӣ 

нишон медиҳад, ки ӯ тарафдори ҷангу хунрезӣ нест. Ҳамин аст, ки Фирдавсӣ баъд аз 

интиҳои ҳар як достон дар бораи ҷангу хунрезиҳо оиди оқибатҳои он сухан ронда, қайд 

менамояд, ки оқибати ҳар як ҷангу хунрезӣ ин валангор гардидани шаҳру давлатҳо, нобуд 

шудани миқдори зиёди одамон, ё ба даст овардани тоҷ аз тарафи нафари алоҳида аст.  

Бояд таъкид намуд, ки аз таҳлили достонҳои алоҳидаи “Шоҳнома” бар меояд, ҷангҳои 

эрониён ҳеҷ гоҳ  ба хотири кишваркӯшоӣ ва ғасби сарзамини дигарон ва ё таҳмили дину 

мазҳаби худ ё ба даст овардани манфиат, молу ҷоҳу ҷалол ва ғанимати ҷангӣ намебошад. 

“Шоҳнома” қисаи Искандару, Чингиз, Саъди Вақосу Темуру садҳо ҷоҳилону таҷовузгарону, 

душманони фарҳангу тамаддун ва ҳаёти осоишта нест, ки аз Шарқу Ғарб ба Эрон метохтанду 

таҷовузу қатлу кӯшторро бар сари мардуми осоишта раво бинанд. “Шоҳнома” бузургтарин 

асари ҳамосӣ, таърихӣ ва фалсафавии Фирдавсӣ аст, ки дар он дифоъ аз ҳастии милливу 

пойдории абадӣ, ифтихори милливу давлатдорӣ, тараннуми сулҳу субот, амнияти давлативу 

ҷамъиятӣ, ҳифзи забону фарҳанги миллӣ, васфи шоҳони одил, танқиди шоҳони ҷоҳил, васфи 

паҳлавонони зарзамин, танқиди ҳамагуна ифротгару ҷоҳил, васфи некиву нақзи бадӣ 

мебошад.  
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Фирадавӣ дар “Шоҳнома” – и безаволи худ аз ҳама бештар ба масъалаи сулҳу ваҳдат, 

таъмини амнияти давлату ҷамъият, ваҳдату якпорчагии миллӣ, ҳифзи арзишҳои миллӣ, 

марзу бум, некиву бадӣ ва дигар масъалаҳо бештар таваҷҷӯҳ намудааст, ки омили асосии 

таъмини сулҳу субот, амнияти давлату ҷамъият ва срзаминро Фирдавсӣ дар муқобили 

ҳамагуна хатарҳо пеш аз ҳама дар доштани қудрати  дифоӣ, паҳлавонону баҳодурон, шоҳони 

одил, тарбияи насли наврасу ҷавон дар рӯҳияи ватандӯстиву ифтихори миллӣ мебинад. Аз ин 

нуқтаи назар ҳифзи сарзамин ва муқовимат бо хатарҳо ва ҷангу набардҳоро дар ватандӯстӣ 

ва ҳифзи манфиатҳои миллӣ арзёбӣ намудааст. 

Ватандӯстӣ, миллатдӯстӣ ва ватанпарастии Фирдавсӣ ба эҳё ва зинда кардани ҳисси 

ифтихори миллӣ нигаронида шуда, ва бо васфи арзишҳои сиёсиву фарҳангии тоҷику форс 

эҳсоси ифтихорро барояшон мехоҳад, ки эҳё намояд. Илова бар ин Фирдавсӣ мехоҳад таъкид 

намояд, ки доштани фарҳанги пурғановат, сарзамини озодагону бузургон ва ҳамчун миллати 

озода набояд худро хору ҳаққир ва нотавону бечора пиндоранд. Яъне аҳдофи Фирдавсӣ 

таҳқири миллате, аз ҷумла юнониву арабу турк нест, зеро, ки дар давраи зиндагонии 

Фирдавсӣ мардумони тоҷику форс аз ҷониби арабҳо таҳқир мешуданд[4, с. 20]. Бинобар 

ҳамин танқиди сифатҳои зишти онҳоро дар асараш дода, даъват ба (амал) миён овардааст, ки 

ба онҳо напайванданд ва шаҳомату бузургии худро нигоҳ доранд. Ин ҳама сабаб шуда, ки 

Фирдавсӣ аз араб нафрат намояду чеҳраҳои манфури саркардагони лашкари арабро, ки 

тамоми ганҷинаи бостонии аҷамиёнро аз миён бурд, нишон дода, аз арабгароӣ ва 

бегонапарастӣ даст кашидани мардумони тоҷику форсро таъкид ба амал оварда, дар ҷойҳои 

фаровон одатҳои бади арабҳоро дар назмаш менакуҳад. Зеро, ки Фирдавсӣ ҳеҷ гуна 

салтанати бегонагонро аз болои миллати озодаи дорои таъриху фарҳанги бою пурғановати 

худ намехоҳад, андешаи озодиву истиқлолхоҳӣ ва таъмини истиқлоли кишварро аз ҳама гуна 

арзиш боло дониста, озодии ватану озодии фикриву маънавии миллати худро доимо дар 

афкори фалсафавии худ тараннум менамояд. 

Ҳаминтариқ, дар миёни гуяндагон шояд Фирдавсӣ аввалин файласуфе бошад, ки 

ақидаи озодии Ватанро ба унвони як ниёзи табиӣ ва зарурат барои инсон муаррифӣ 

менамояд. Ӯ ҳамчунин мунодии озодӣ, тарафдори зебоӣ ва шахси дорои истиқлоли фикрӣ 

мебошад[5, с. 97]. 

Аз ин морхор аҳриманчеҳрагон, 

Зи доноию шарм бебаҳрагон. 

Аз ин зоғсорони беобу ранг, 

На ҳушу на дониш, на ному на нанг[8, с. 447]. 

Шоҳ, ҳоким метавонад, ки дар заминаи бадӣ, нафрат ҷой дошта бошад ва амали худро 

дар асоси ин хусусиятҳо роҳандозӣ намояд. Лекин Фирдавсӣ чунин мешуморад, ки онҳо 

метовананд, дар сулҳ ва субот умр ба сар баранд, ҳокимӣ намоянд, агар дар амалу рафтори 

худ бештар ба ақлу хирад такя намоянд. Аз ин хотир, метавон қайд намуд, ки Фирдавсӣ 

бештар шоҳони гумроҳ ва беаклу бемаъниро ба ҳокимони боақлу хирад муқобил гузошта, 

қайд менамояд, ки ҳокимони боақлу хирад метавонанд, сарчашмаҳои асосии ба миён 

омадани ҷангу хунрезиҳоро бартараф намоянд. 

Афросиёб бо фиребу найранг, барои нигоҳ доштани ҳукумати салтанати худ Сиёвушро 

нобуд менамояд, бо истифода аз фиребу найранг Рустам Суҳробро набуд месозад. Фирдавсӣ 

бо таҷассуми ин кушторҳо нишон медиҳад, ки дар асоси бадӣ ва нафрат ҳокимон ба ҷангу 

хунрезиҳо рӯй меоранд.     

Ҳаминтариқ дар сар то сари “Шоҳнома” Фирдавсӣ ҷангро менакӯҳад, онро падидаи 

ғайри ақлӣ, ғайри инсонӣ ва ҳатто амали ҳайвонӣ мешуморад. Танҳо дар ҳолатҳои зарурӣ ба 

хотири ҳифзи ватану сарзамин, истиқлолу озодӣ, манфиатҳои миллӣ, таъмини сулҳу салоҳ 

ҷангро бар ҳар мутаҷовизе тавсия менамояд. Дигар дар ҳамаи ҳолатҳо ин амалро амали ғайри 

инсонӣ меҳисобанд. Фирдавсӣ дар ҷойҳои фаровон зиндагонии мусолиматомезро тараннум 

намуда, сулҳу ваҳдат, адолату некӣ, худшиносиву худогоҳии миллиро тараннум менамояд. 

Ягона роҳи муқовимат бо ҷаҳлу бадбахтӣ, ифроту хурофот, ҷангҳои бемаънӣ Фирдавсӣ маҳз 

миллати донишманду дорои озодии фикриро тараннум менамояд. Қайд менамояд, ки  
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Тавоно бувад, ҳарки доно бувад, 

Зи дониш дили пир барно бувад[8, с. 22]. 

Нерӯи асосӣ дар муқобили ҳама гуна хатар ва ҳифзи ёру диёр, сарзамину давлату 

миллат маҳз донишу насли донишмандро медонад. Донишро ба як силлоҳи бузург, ки 

метавонад миллатро аз ҳама гуна хатар ҳифз намояд тасиф менамояд ва роҳи наҷот аз ҷангу 

бадбахтиву ҷаҳолатро дар рушди илму фан ва парҳез аз хурофоту тафриду ифрот ва 

бегонапарастӣ медонад.  
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ҶАНГ ВА СУЛҲ ДАР “ШОҲНОМА” – И АБУЛҚОСИМ ФИРДАВСӢ 

Дар “Шоҳнома”-и Абулқосим Фирдавсӣ ба масъалаи ҷанг ва сулҳ диққати асосӣ дода 

шуда, дар ҷойҳои фаровон Фирдавсӣ ҷангро амалӣ ғайри ақлӣ ва ногузир ҳисобидааст. Аммо 

дар ҳолатҳои зарурӣ ба хотири ҳифзи Ватан, сарзамин, якпорчагӣ ва ҳифзи манфиатҳои 

миллат ва ҷомеа ҷангро роиҷ медонад. Метавон қайд намуд, ки ин сабабҳо хусусияти умумӣ 

дошта, дар бисёр достонҳо мушоҳида карда мешаванд. Ҳамин тариқ, бо таҷассуми саҳнаҳои 

ҷангу хунрезӣ, Фирдавсӣ нишон медиҳад, ки ӯ тарафдори ҷангу хунрезӣ нест. Ҳамин аст, ки 

Фирдавсӣ баъд аз интиҳои ҳар як достон дар бораи ҷангу хунрезиҳо оиди оқибатҳои он 

сухан ронда, қайд менамояд, ки оқибати ҳар як ҷангу хунрезӣ ин валангор гардидани шаҳру 

давлатҳо, нобуд шудани миқдори зиёди одамон, ё ба даст овардани тоҷ аз тарафи нафари 

алоҳида аст. Аз ин хотир дар ҷойҳои фаровон Фирдавсӣ инсонҳоро ба сулҳ ва ваҳдат даъват 

намуда, рушди ҷомеаро аз сулҳу мутаҳиддӣ медонад. 

Калидвожаҳо: ҷанг, сулҳ, хунрезӣ, “Шоҳнома”, оқибат, натиҷа, мушкилоти иҷтимоӣ, 

табиати инсон, сарват, бадбинӣ. 

 

ВОЙНА И МИР В ШАХНАМЕ АБУЛЬКАСИМА ФИРДОУСИ 

В «Шахнаме» Фирдавси основное внимание было уделено вопросу войны и мира, и во 

многих местах Фирдавси считал войну практичной, иррациональной и неизбежной. Но в 

необходимых случаях ради защиты Родины, земли, целостности и защиты интересов нации и 

общества война является обычным явлением. 

В этой статье автор рассматривает проблемы войны в философских идеях Фирдавси. 

Автор подчеркивает, что обобщения причин конфликтов и кровопролитие в «Шахнаме» 

показывает, что имеются некоторые универсальные источники войн в идеях Фирдавсӣ. 

Анализ отдельных поэм, которые посвящены этой проблеме, показывают, что Фирдавсӣ не 

был сторонником решения проблемы путем войн и кровопролитие. Автор подчеркивает, что 

Фирдавси поддерживает тех войн и противостояние, которые направлены на защиту 

отечества. По этой причине во многих местах Фирдоуси призывает людей к миру и единству 

и считает развитие общества основанным на мире и единстве. 
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Ключевые слова: война, мира, кровопролитие, «Шахнаме», последствие, результаты, 

социальные проблемы, природа человека, богатства, ненависть. 

 

WARS AND PEACE IN SHAHNAMA OF ABULKASIM FIRDAVSI 

Firdavsi's Shahnameh paid close attention to the issue of war and peace, and in many aspects 

Firdavsi considered war as practical, irrational and inevitable. But in certain cases, for the sake of 

protecting the homeland, land, interests and protecting the interests of nations and society, war is a 

common occurrence. 

In this article the author examines the problems of war in philosophical ideas of Firdavsi. The 

author emphasizes that generalization of the reasons of the conflicts and the bloodshed in 

"Shahname" shows, that there are some universal sources of wars in ideas of Firdavsi. The analysis 

of separate poems, which are devoted to this problem, shows, that Firdavsi was not the supporter of 

the decision of a problem by wars and bloodshed. The author emphasizes, that Firdavsi supports 

those wars and opposition, which are directed to protection of motherland. For this reason, in many 

places, Firdavsi calls people to peace and unity and considers the development of society to be 

based on peace and unity. 

Keywords: war, peace, bloodshed, "Shahname", consequence, results, social problems, 

human nature, riches, hatred. 
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ТДУ 355.033.594.15 
САБАБҲО ВА ОМИЛҲОИ ШИКАСТИ НИЗОМӢ ВА 

ФУРӮПОШИИ ҚУВВАҲОИ МУСАЛЛАҲИ АФҒОНИСТОН 
 

Саийдкарим А. 
Донишгоҳи давлатии омӯзгории Тоҷикистон ба номи Садриддин Айнӣ 

 
Қувваҳои мусаллаҳи Афғонистон, ки сутуни асосии дифоъ аз тамомияти арзӣ ва 

низоми сиёсӣ дар баробари таҳдидҳои дохилӣ ва хориҷӣ буданд, бинобар бурҳонҳои шадид 
ва ҳамзамон бо суқути низоми сиёсӣ фурӯ пошиданд. Як қарн қабл аз ин фурӯпошии 
Қӯвваҳои мусаллаҳи Афғонистон ҳаммонанди суқути низоми сиёсӣ такрор шудааст. Боварии 
куллӣ бар он аст, ки вақте Раиси ҷумҳурии Афғонистон ба унвони сарфармондеҳи олии 
неруҳои мусаллаҳ аз майдон фирор мекунад, фирори зердастон, фурӯпошии сохторҳои 
дифоӣ ва амниятӣ ҳатмӣ ва ногузир мегардад. Пас аз фурӯпошии низоми сиёсӣ дар 
Афғонистон саволҳои зиёде ба унвони Қувваҳои мусаллаҳи Афғонистон, ки мавриди 
ҳимояти Амрико буданд, пайдо мегардад; чаро кувваҳои мусаллаҳ, иборат аз урдуи миллӣ, 
пулиси миллӣ ва амнияти миллии Афғонистон аз низоми ҷумҳурӣ ҳимоят накарданд? Оё 
Қувваҳои мусаллаҳ хаёлӣ буданд? Оё роҳбари он заъифу бекифоят буд? Оё ҳимоятҳои 
хориҷӣ ва такя ба неруҳои хориҷӣ ва хуруҷи неруҳои берунӣ сабаби фурӯпошии Қувваҳои 
мусаллаҳ шуд? Оё Қувваҳои мусаллаҳ қавмӣ ва сиёсӣ шуда буданд? Оё нуфузи душман аз 
Қувваҳои мусаллаҳ мустаҳкамтар буд? Оё тарфдорони “сутуни панҷум” сабаби суқути 
Қувваҳои мусаллаҳ шуданд? Оё набуди ҳамоҳангӣ ва набуди таҷҳизоти кофӣ сабаби суқути 
Қувваҳои мусаллаҳ шуд? Боз даҳҳо саволҳои дигар аз ин қабил матраҳ мешаванд. 

Монанди ҳар кишвари дигар қувваҳои Афғонистон дорои се ниҳоди шомили артиши 
миллии иборат аз 200 ҳазор нафар сарбоз, нерӯҳои ҳифзи қонун ё пулиси миллӣ иборат аз 
150 ҳазор нафар ходимон ва ниҳоди истихборот бо бештар аз 50 ҳазор нафар хизматчиён буд. 
Бар асоси Қонуни асосиии Афғонистон Раиси ҷумҳурӣ сарфармондеҳи олии Қувваҳои 
мусаллаҳ буд ва бе амру фармони ӯ ҳеҷ коре иҷро ва амалӣ намешуд. Баъди ба сари қудрат 
расидани Раиси ҷумҳур Муҳаммад Ашраф Ғанӣ бинобар вуҷуди омилҳои гуногун руҳия ва 
ангезаи умумӣ барои муқобилият бо толибон коҳиш ёфт. 

Баррасиҳои тадқиқоти нишон медиҳад, ки стратегияи Покистон ва толибон аз ибтидо 
нуфуз дар сохторҳо ва бахшҳои мухталифи Қувваҳои Мусаллаҳи Афғонистон буд. Раҳбарии 
Қувваҳои мусаллаҳи кишвар қаблан сиёсӣ шуда буд; толибон аз хешу табории шуморе аз 
афсарони Қувваҳои мусаллаҳ истифодаи ҳадафманд карданд. Ҳамзамон шуморе аз афсарон 
ва сарбозон дар вобастагии қавмияти бо зеҳниятҳои идеологии моил ба толибон дар 
қувваҳои мусаллаҳ истихдом шуданд. Ҳузури қувваҳои мусаллаҳи хориҷӣ дар канори 
афсарон ва сарбозони бо зеҳнияти мушобеҳ бо толибон ва тафовутҳои фарҳангӣ бо қувваҳои 
хориҷӣ васвасаҳоеро барои ҳамла ба сарбозони хориҷӣ ва куштани онҳо дар дохили 
қароргоҳҳо ва марказҳоии таълимӣ фароҳам кард, ки чунин ҳамлаҳо “ҳамлаҳои сабз бар обӣ” 
ва “ҳамлаҳои сабз бар сабз” номгузорӣ шуданд. Фасоди систематикӣ ва фарогир бунёди 
қувваҳои мусаллаҳро заъиф кард; такя ба ҳимоятҳои хориҷӣ роҳбарӣ ва ҳайати шахсии 
Қувваҳои Мусаллаҳро ба нобоварӣ ба худ ва беташаббусӣ рӯ ба рӯ намуд. Дахолати беҳуда 
ва аз ҳад зиёди Дафтари мушовирияти Шурои амнияти миллии Раёсати ҷумҳурӣ дар корҳои 
Қувваҳои мусаллаҳ, набуди ҳамоҳангии истихборотӣ ва шумораи зиёди идороти 
истихборотӣ, камбуди ваҳдати назар миёни роҳбарӣ ва ҳайати шахсии Қувваҳои мусаллаҳ 
сабаби барҳам хурдани силсиламаротиб шуда буд. Аз миёни ҳамин мушкилоти вайронгар 
буд, ки толибон барои тасарруфи тадриҷии манотиқи рустоӣ ва баъдан бовари кунонидани 
раҳбарони вулусволиҳо ва вилоятҳо бар ин маъни, ки пирузии онҳо ногузир аст, иқдом 
карданд.  

Дар солҳои охир тағйироти муқаррари стратегияҳои Иёлоти Муттаҳида ва неруҳои 
эътилоф, ки бо тасмимгириҳо бар асоси таърих устувор буданд на бар асоси шароити мавҷуд, 
асбоби нобудии муваффақият дар ҷанги Афғонистонро фароҳам кард. Тайғири тамаркузи 
Иёолоти Муттаҳида аз Афғонистон ба ҷанги Ироқ аз соли 2003 то соли 2010, набудани 
стратегияи мушаххаси Америка нисбати Афғонистон ба унвони омилҳои дигари 
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камтаваҷҷуҳии ба шароити Афғонистон дониста шудаанд. Вуҷуди паноҳгоҳҳои амни 
толибон дар Покистон фаъолияти неруҳои дифоӣ ва амниятии афғон, Иёлоти Муттаҳида ва 
эътилофро барои нобудии онон маҳдуд ва номумкин сохта буд. Неруҳои амниятии 
Афғонистон беш аз ҳад ба технологияи ғарбӣ ва бо ҷангҳои мутаориф вобастагӣ доштанд ва 
бо ин неруҳо бештар ба ҳайси як неруи низомии ғарбӣ бархурд мешуд; мушкилоти марбут ба 
машруъият давлати Афғонистон дар миёни неруҳои дифоӣ ва амниятии Афғонистон ва 
тавофуқномаи Доҳа миёни Иёлоти Муттаҳида ва толибон дар моҳи феврали 2020 фурӯпошии 
давлати Афғнистонро тезонид.[1, с. 3] 

Алӣ Аҳмад Ҷалолӣ, вазири умури дохилаи пешини Афғонистон ва устоди Донишғоҳи 
дифои миллии Амрико, ки таълифоте дар заминаи таърихи умури низомии Афғонистон 
дорад, пас аз суқути Афғонистон ба дасти толибон дар робита бо чигунагии фурӯпошии 
қувваҳои амниятӣ гуфт: “Қувваҳои низомии Афғонистон тавре тарбия ва таҷҳиз шуда 
буданд, ки то ҳадди зиёде вобаста ба кумакҳои хориҷи буданд, ва бидуни кумаки хориҷӣ 
давом ва бақои урду ва пулиси кишвар имкон надошт”. Вай машруъияти низоми ҷумҳуриро 
зери савол бурда гуфт: “Давлати миллӣ артиши миллӣ халқ мекунад, аммо давлати 
Афғонистон миллӣ набуд ва бино бар саҳлангориҳои солҳои ахир машруъияти давлат аз 
байн рафт, танҳо унсури машруъият ҳимояти хориҷӣ буд, ки дар набуди машруъияти низом 
артиш наметавонад аз он дифоъ кунад” [2] 

Акрам Андешаманд яке аз пажуҳишгарони ҳавзаи тарърих ва сиёсати Афғонистон, 
муътақид аст, ки набуди тавоноии неруҳои дифоӣ ва амниятӣ дар ҳимоят аз ҷумҳурият, 
набуди тавофуқ миёни Амрико ва Покистон болои масоили шумори урду, зери савол 
рафтани масъалаи миллӣ будани урду бо фармони Карзай барои қавмисозии урду, бо зикри 
40 дар сади қавми пуштун бо бештарин ҷазб аз вилоятҳои Нангарҳор, Лағмон ва Кунар, 
тоҷикон бо бештарин ҷазб аз вилоятҳои Бадахшон, Панҷшер ва Бағлон сабаби набудани 
тавозун дар ҷазби сарбозонро фароҳам оварда буд. Аз назари вай, фақри иқтисодӣ муҷиби 
ҷалб ва ҷазб дар урду шуда буд; ангезаи кофӣ барои дифоъ вуҷуд надошт; ҳеҷ гоҳе ҷои холии 
талафот пур намешавад; ҳамчунин фасоди густурда дар сатҳи фармондеҳони ҷузву томҳо, 
поён бурдани синни даъват ба сафи артиш ва ихроҷи дастаҷамъии афроди ботаҷриба ва 
овардани ҷавонони бетаҷриба монанди Ториқшоҳ Баҳромӣ, вазири дифоъ, Хушҳол Саодат, 
муовини аввали вазорати кишвар, Ҳайбатуллоҳ Ализай, раиси ситоди артиш ва садҳо тани 
дигар, дуст ва бародар хондани толибон аз сӯи бархе аз сиёсатмадорон, вуҷуди неруҳои 
тарфдори Покистон – ҳамаи ин омилҳо ба унвони сабабҳои фурӯпошии урдуи Афғонистон 
маҳсуб мешаванд.[3, с. 1].  

Ба бовари бархе аз мунтақидини артиши Афғонистон, ин ниҳоди кирояшуда ва 
вобастта ба амрикоиҳо буд, ва ҳар гоҳ, ки амрикоиҳо бо толибон вориди муомила шуданд, 
артиши вобаста ба худро қурбонӣ карданд ва бо эъломи хуруҷи комил пушти артишро холӣ 
намуданд. Тағйироти сохторӣ, бахусус якҷо кардани бахшҳои низоми омма ва сарҳадии 
вазорати кишвар ба артиш бахши дигаре аз мушкилот буд. Вобаста будани амният ва субот 
аз урдуи маҳаллӣ, неруҳои хезишҳои мардумӣ ва пулиси маҳаллӣ, ки бештарин масрафро 
доштанд, истифода аз неруҳои мардумӣ бар асоси тарҳи Мак Кристал, фармондеҳи неруҳои 
НАТО, хориҷ аз аз қувваҳои мусаллаҳи Афғонистон дар замоне анҷом шуд, ки артиши миллӣ 
ва дар кулл неруҳои амниятӣ тавоноии дифоъ аз маҳаллотро аз даст дода буданд.  

Пажуҳишҳо дар заминаи манбаҳои ғарбӣ низ баёнгари онанд, ки Америка ва 
муттаҳидини аврупоӣ, артиш ва ниҳодҳои амнияии башиддат заиф ва бо шикасти тадриҷӣ ба 
ҷо гузоштанд. Ба назари манбаҳои ғарбӣ шаш масъала боиси фурӯпошии артиши 
Афғонистон гардидааст: 1) Артиш дар арзи чанд моҳ суқут карда буд, на дар чанд сол; 2) 
Иёлоти Муттаҳида ниёзмандиҳои зарурии артиши неруҳои амниятии Афғонистонро фароҳам 
накард, то онон муваффақона ва мустақилона бар пой истанд; 3) Артиш солҳо дар ҷанги 
фарсоишӣ ширкат карда садама дида буд; 4) Неруҳои амниятии Афғонистон ба раҳбарони 
заъифи сиёсӣ хидмат карданд; 5) Неруҳои амнияти фармондеҳони заифе доштанд; 6) 
Стратегияи толибон низ ба суст намудани руҳия ва нобудии ангезаи неруҳои амниятӣ равона 
шуда буд.[4, с. 1]. Ба гуфтаи Муҳаммад Назиф Шаҳронӣ, устоди Донишгоҳи Принстони 
Амрико, рақобат миёни вазирони дифоъ ва раисони ситоди артиш, ислоҳи синну соли афрод 
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барои сафарбар шудан ба урду ва ниҳодҳои дифоӣ аз омилҳои барҷастаи хароб шудан ва 
суқут кардани артиш гардид.[5, с. 2].  

Ахмад Зиё Сироҷ, охирин раиси идораи амнияти миллии Афғонистон, дар мусоҳибае 
бо муаллифи ин рисолаи таҳқиқӣ дар моҳи октябри соли 2022 омилҳои дохилии суқути 
ҷумҳуриро чунин баён кард: вобастагии беш аз ҳадди урдуи Афғонистон ба ҳимояти ҳавоӣ; 
набуди тамоюли руҳӣ ва ангезаи қавӣ барои ҷанг; коҳиши эътимоди бахшҳои низомӣ ба 
сарфармондеҳи олӣ ва гурӯҳи наздиконаш; таъсироти манфии кашмакашҳо дар ҷараёни 
эълони натоиҷи интихоботи раёсати ҷумҳурӣ дар соли 2019; набуди паёми равшан ба 
сарбозон ва фармондеҳон роҷеъ ба сарнавишти сулҳ ва ҷанг; таблиғоти густурда дар байни 
урду ва бахшҳои дигари низомӣ роҷеъ ба он, ки баъди хуруҷи Америка ҳимояти дуруст 
барояшон намерасад; талафоти қобили мулоҳиза тайи чанд соли ахири баъд аз соли 2014 ва 
ҷуброн нашудани талафоти инсонӣ дар дохили урду; набудани алоқамандии оммаи мардум 
бобати пайвастан ба артиш, ки ин ҳолат масири ояндаро чунон нишон медод, ки баъд аз 
хуруҷи неруҳои хориҷи ҳифзи ҷумҳурият ба мушкили зиёде мувоҷеҳ мешавад. Вале ду роҳи 
ҳалли дигари сиёсӣ метавонист вазъиятро дар ин росто беҳтар намояд; ва ҳар дуи ин роҳи 
ҳалҳо тасмими сиёсӣ буданд. Аввал ин, ки раиси ҷумхур метавонист баъд аз имзои 
тафоҳумномаи Доҳа ва қабл аз эълони хуруҷи комили неруҳои эътилоф аз Афғонистон канор 
биравад, ва қудратро ба давлати интиқолӣ бисупорад; дуюм ин, ки барои муқобила бо 
таҳдиди тамоми гуруҳҳои террористии фаъол дар дохили Афғонистон, сафарбаркунии 
оммавии мардумиро бо ворид намудани тамоми раҳбарони зидди толиб дар қудрат шакл 
бидиҳад, ва ҳар ду тасмим бо сабаби печидагиҳои ба онҳо хос амалӣ нашуданд. Агар тамоми 
корҳоеро, ки дар бист сол анҷом шуд, ба назар бигирем, пас маълум мешавад, ки ин шикаст 
бештар сиёсӣ буд, магар ки низомӣ.[6, с. 1].  

Шабаки хабарии “ал-Ҷазира” дар мақолае таҳлилӣ бо ишора ба шикасти артиши 
Афғонистон дар баробари толибон навишта аст: “Дар ду даҳаи гузашта Амрико беш аз 83 
миллиард доллар барои омӯзиш, таҷҳиз ва тавсеаи артиши миллӣ, пулис, неруи ҳавоӣ ва 
неруҳои вижаи Афғонистон ҳазина кард. Аммо ин ҳазинаҳо ҳеҷ кадом кумаке ба ҳифзи 
Афғонистон ва ҷилавгирӣ аз суқут накарданд”. Ба назари хабарнигори шабакаи “ал-Ҷазира”, 
омилҳои сершуморе дар фурӯпошии давлат ва неруҳои низомию амниятӣ нақш доштанд. 

Нахуст, вуҷуди фасоди густурда дар вазоратхонаҳои дифоъ ва умури дохилаи 
Афғонистон буд, ки бар асари он манбаҳо, муҳимот ва маводи ғизоӣ пеш аз расидан ба дасти 
сарбозон ба яғмо бурда шуда буданд. Муҳимот ва таҷҳизоти дигар низ дар бозори сиёҳ 
фурӯхта шуданд ва саранҷом, дар дасти толибон қарор гирифтанд. Бархе аз фармондеҳон бо 
тартиб додани санадҳои қалбакӣ ва феҳристи сарбозоне, ки вуҷуди воқеӣ надоштанд ба 
азхудкунии василаҳо иқдом карданд ва пули зиёде ба даст оварданд. 

Дуюм, тасарруфи моликияти давлатӣ ва фасод боиси заъиф гардидани руҳия дар 
сафҳои артиши Афғонистон шуд. Садоқати фармондеҳони баландпоя дар масоили низомӣ 
барои ҷалби эҳтироми сарбозон хеле муҳим аст. Сарбозоне, ки сари вакт маош 
намегирифтанд, шеваи зиндагии пурдабдаба ва сарватмандии фармондеҳонро медиданд. Аз 
ин ру онон ба ҷои ҷангидан ва кушта шудан тарчеҳ медоданд, ки таслими толибон шаванд. 
Толибон низ ваъдаи афви умумиро иҷро карданд ва ҷони сарбозонро наҷот доданд.  

Сеюм, набудани ҳамоҳангии идеологи ва беэътимодии зиёд нисбат ба раҳбарии сиёсӣ 
ба назар мерасид. Ҳеч сарбози Афғонистон ҳозир набуд, ки барои дифоъ аз раиси ҷумҳур 
Ашраф Ғанӣ биҷангад ва кушта шавад. Назарияти тавтеъа дар бораи тавофуқи пинҳонии 
давлати Кобул ва толибон дар байни неруҳои низомиии Афғонистон роиҷ буд. Дар натиҷа, 
онон барои муқовимат дар баробари толибон тардид доштанд.  

Чаҳорум, Мудохилоти сиёсии мудовим ва тағйири фармондеҳони неруҳои дифоӣ ва 
пулис бар амалкарди онон дар майдони ҷанг таъсиргузор буд. Ашраф Ғанӣ ба таври мудовим 
фармондеҳони низомиро тағйир медод, ва шаш фармондеҳи аслиро дар моҳҳои охир тағйир 
дода буд, ки таъсири манфӣ бар амалкарди неруҳои низомӣ гузошт.  

Панҷум, стратегияи низомии ҳушмандонаи толибон дар контроли гузаргоҳҳои аслии 
марзӣ ва муҳосираи шаҳрҳои бузург имконоти Кобул барои эъзоми неруҳои кумакӣ ва 
ирсоли таҷҳизотро аз байн бурд. Бисёре аз воҳидҳои артиш аз соири нуқоти кишвар ҷудо 
шуда, маҷбур буданд ба кишварҳои ҳамсоя фирор кунанд.  
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Шашум, алорағми солҳо омӯзиш дидани сарбозон ва вуруди таҷҳизоти чандин 
миллиард долларии неруҳои дифоӣ ва низомии Афғонистон онҳо тавоноии истодагиро пайдо 
накарданд ва ҳифозат аз манотиқи шаҳрӣ комилан вобаста ба нируҳои амрикоӣ ва НАТО 
буд. Ҳаногми хуруҷи ин неруҳо аз Афғонистон дигар монеае бар сари роҳи толибон барои 
пешравӣ вуҷуд надошт.[7.] 

Ҳайбатуллоҳ Ализай, охирин раиси ситоди артиши Афғонистон, ки худ маҳсули 
сиёсати гароишҳои қавмии раиси ҷумҳур бо номи “ҷавонсозии фармондеҳон”-и артиш буд, 
баъд аз суқут ба мунтақиди сахти раиси ҷумҳури қабли мубаддал шуд ва изҳор кард, ки 
Кобул суқут накард, балки ба толибон таҳвил дода шуд. Аз диди вай суқути Афғонистон на 
низомӣ, балки як суқути сиёсӣ буда, системаи роҳбарӣ ба таври куллӣ фардмеҳвар буд. Ба 
ақидаи вай, инъитофпазирии Ҳомид Карзай дар баробари толибон, муомилаи пинҳонии 
Ашраф Ғанӣ бо толибон ва бархурди инъитофпазири толибон бо сарбозони таслимшудаи 
артиш сабаби шикаст гардид.[8.]. 

Абдулҳай Рауф, муовини собики вазорати дифои Афғонистон дар давраи ҷумҳурият, 
дар мусоҳиба бо муаллифи ин рисола дар моҳи сентябри соли 2022 дар бораи сабабҳо ва 
омилҳои дохилии суқути ҷумурият гуфт: “Авомили мутааддиди дохилӣ боиси суқути 
ҷумҳурият буда, ки аз ҷумла фасоди густурдаи идорӣ, тамаркузи қудрат ва мудохилаи раиси 
ҷумҳур дар сутуҳи ниҳоят поёнии идора, масалан, тақозои муҷозоти як фармондеҳи сатҳи 
поёнӣ, такяи аз ҳад зиёд ба ҳимояти неруҳои байналмилалӣ ва таъминоти молии хориҷӣ, 
қудрати беҳади мафияи иқтисодӣ ва теъдоде аз аҳзоби сиёсӣ, фосилаи миёни давлат ва 
миллат, коҳиши ҳокимияти давлат, таассуботи қавмӣ, набудани руҳияи ҷангӣ, ғурур ва 
кибри сиёсатмадорон, бахусус ҳалқаи сенафарии наздик ба раиси ҷумҳур, набудани татбиқи 
қонун болои ҳама ба сурати яксон, хусусан он гурӯҳ аз сиёсатмадорони наздик ба раиси 
ҷумҳур, ё касоне, ки раиси ҷумҳур аз онҳо ҳарос дошт, ки ҳеч вакт посухгӯ ба қонун набуда, 
ҳамеша амалашон фароқонуни буд ”.[9.]  

Алӣ Аҳмад Ҷалолӣ, вазири умумри дохилаи пешин, чаҳор омилро дар шикаст ва 
фурӯпошии қувваҳои низомӣ ошкор месозад: 1) тактикаҳои қувваҳои низомии Афғонистон 
бидуни стратегия буданд; 2) сармоягузорӣ болои артиш ба ҳадар рафт, зеро фармондеҳони 
қувваҳои низомӣ фасодпеша буданд; 3) раҳбарони Афғонистон ба ҷои миллисозии равандҳо 
ба тарҳҳои шахсӣ мутавассил шуданд; 4) ҳамсояҳои Афғонистон, бахусус Покистон, дар 
шиддат ёфтани ҳаракати толибон нақши муҳим бозиданд.[10, с. 1]. Матин Бек, раиси собиқи 
Дафтари раиси ҷумҳурӣ, заифию нотавонии неруҳои амнияти ва омилҳои дигари фурӯпошии 
онҳоро чунин баршумурд: артиш аз назари техникӣ ва логистикӣ вобаста ба кумакҳои 
Амрико буд; Ашраф Ғанӣ бо лақаби сарфармондеҳи олии қувваҳои мусаллаҳ, ба ҷои он, ки 
заминаҳои рушди табиии неруҳои амниятиро мусоид кунад, баракс, ба неруҳои дифоӣ ва 
амниятӣ шак дошта, ба ин неруҳо итминон надошт; тағйироти рӯзҳои ахир дар раҳбарии 
ниҳодҳои амниятӣ сардаргумӣ эҷод кард, ва сарбозон намедонистанд, ки аз кӣ фармон 
бигиранд. Ашраф Ғанӣ ҳамеша ҳарос дошт, ки кудатое алайҳи вай сурат нагирад ва монеъи 
иқдомоти вай нашавад, Ашраф Ғанӣ фикр мекард, ки дар сурати муқтадир шудани артиш 
мумкин аст неруҳои мусаллаҳ барои мувофиқаташ бо тавофуқнома Доҳа алайҳи ӯ иқдом 
кунанд. Ба ҳамин хотир ӯ то тавонист, артишро заъиф кард.[11.].  

Ба назари муаллифи ин рисола, он чӣ оқои Бек иддао мекунад, дуруст ба назар меояд, 
зеро дар ин ҳангом ва бахусус дар моҳҳои ахири ҳукумат курсиҳои вазоратхонаҳо ва 
мовинатҳо ба дасти афроди нолоиқ, камтаҷриба ва фаъолони ҷомеаи маданӣ даст ба даст 
шуд. Аз ҷумлаи онхо метавон аз афроде, мисли Асадулло Холид, вазири дифоъ, ки маризу 
маъюб буд; Шоҳ Маҳмуди Миёхел, фаъоли маданӣ ва волии қаблии Нангарҳор, ки муовини 
аввали вазир таъйин шуд; Мунира Юсуфзода, муовини пулисии вазорати дифоъ; Ҳаётуллоҳ 
Ҳаёт, волии қаблии Кандаҳор; Абдуссаттор Мирзокавол, волии қаблии Кундуз, ки ба 
маснади вазири дохила таъйин шуд; Ҳасанӣ Ҷалил, ба ҳайси муовин дар вазорати умумри 
дохила; Хушҳол Саодат, муовини амалиётӣ вазорати дифоъ; Абдулғаффор Хонтанӣ, 
муовини низомӣ ва Аҷмал Балучзода, муовини умури таҳлили Раёсати умумии амнияти 
миллӣ, ёд кард, ки ба мансабҳои ишғолкардаашон мувофиқ набуданд, аммо 
маъмурияташонро дар ростои харобсозӣ ва заъиф намудани далат муваффақона анҷом 
доданд.  
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Абдулсабур Қонеъ, муовини аршади вазорати кишвар дар давраи ҷумҳурият, тайи 
мусоҳибае бо муаллифи ин рисола дар моҳи сентябри соли 2022 бо баршумурдани нукоти 
дар боло зикршуда тайид мекунад, ки набудани ҳамфикрӣ дар бобати бақои ҷумҳурият, 
ихтилофи миёни сиёсатмадорони тарафи дигар ва давлат ва миёни раҳбарии давлату 
сиёсатмадорон бидуни дарназардошти манфиатҳои миллӣ, ироаи гузоришҳои ғайривоқеӣ аз 
вазъият ва зикр нашудани ҷиҳатҳои заифи тавоноии давлат, итминони дуруғин ва таҳлилҳои 
рӯякӣ ба раиси ҷумҳур ношӣ аз ихтилофоти фардӣ бо мақсади хушомад задан ба раиси 
ҷумҳур, фосилаи миёни роҳбарии низомӣ ва фармондехони сатҳҳои поёнӣ, ҳатто огоҳ 
набудани вазир аз вазифаҳои худ дар шароити ҳассоси кишвар ва дигар авомил заминаи 
мусоидро барои суқути низом фароохтанд. Куллан неруҳои низомии кишвар миллӣ набуданд 
ва бахше аз онҳо таҳти таъсири сиёсатмадорон қарор доштанд.[10, с. 1].  

Фарид Аҳмадӣ, фармодеҳи собиқи лашкари таъиноти махсуси артиши Афғонистон, дар 
мусоҳибае бо муаллифи ин рисола дар моҳи августи соли 2022 дар бораи омилҳо ва сабабҳои 
дохилии суқути низоми ҷумҳурӣ гуфт: “Омилҳои дохилии суқути ҷумҳурият дар буъдҳои 
дугонаи сиёсӣ ва созмои қобили таъриф аст. Дар буъди сиёсӣ тиммиҳарис ва тамомиятхоҳи 
Карзай ва Ғанӣ, ки фурсати тиллоиро ба чолиш ва ва буҳрон табдил карданд ва ҷаҳонро 
ноумед сохтанд. Дар буъди созмонӣ, яъне ташкилот ва созмонҳои миллӣ ва давлатӣ дар 
назар аст, ки ҳаргиз истиқллоли корӣ ва кадрӣ наёфтанд. Қувваҳои мусаллаҳ сиёсӣ шуда, 
заифтарин афрод дар макомоти болоии низомӣ, ки вафодрӣ ба ашхос доштанд, на ба 
мамлакат ва арзишҳои демократӣ, муқаррар шуда буданд; интихоботи райсати ҷумҳурӣ пур 
аз тақаллуб буд ва билохира аъзои ҷумҳурият мисли раиси дафтари раиси ҷумҳур, раиси 
дафтари Шурои амният ва мушовирони раиси ҷумҳур ва баъзе генералҳои хоин ба хайси 
омилони нуфузи толибон фаъол буданд; онхо ҷумҳуриятро аз дохил тазъиф карданд то руҳия 
ва иродаи ҷангро миёни қувваҳои мусаллаҳ беасар созанд”.[11, с. 2].  

Темур Шорон, нависанда ва пажуҳишгар, пас аз мусиҳибаҳои мутааддид бо мақомоти 
калидии давлати пеш дар моҳи декабри соли 2022 навишт: “Баршумурдани иштибоҳоти 
Ашраф Ғанӣ ва ҳалқаи наздики ӯ мунҷар ба суқути низом шуд. Бартарафии Масъуд 
Андарободи аз мақоми вазорати кишвар ва овардани Ҳаётуллоҳ Ҳаёт барои як муддати 
кӯтоҳи чаҳормоҳа ба унвони иштиҳоботи муҳосиботии тими кучаки Ашраф Ғанӣ дар 
дақоиқи охир будааст ва Ҳаёт дар ҳақиқат омада буд, то вазорати умумри дохиларо 
пуштунизатся кунад ва мақомоти ин вазоратро, ки ба Шуррои наззор вобастагӣ дошт, 
бартараф созад. Бо омадани Ҳаётуллоҳ Ҳаёт дар вазорати умумри дохила, теъдоди мақомот, 
ки бошандаи вилоятҳои Кобул, Панҷшер ва Парвон буданд, ба зудӣ кам шуданд ва теъдоди 
пуштунҳои ғилзоӣ аз вилояти Нангарҳор, ки иритботи хубе бо Ҳамдуллоҳ Муҳиб ва Ғанӣ 
доштанд, афзоиш ёфт”. Сипас Шорон менависад, ки “Ғанӣ аз ҳамон нахуст, ки ба қудрат 
расид, даст ба қавмгароӣ зад, ва қисми зиёде аз мансабҳои баландро ба пуштунҳои ғилзоӣ 
дод. Ба бовари муаллифи ин пауҳиш, ӯ ҳатто пуштунҳои ҷанубро ба ҳошия ронда буд. Ғанӣ 
саъй кард вазорати дифоъро аз низомиёни баландпоя, ки ба Шурои наззор вобастагӣ 
доштанд, пок кунад ва ба ҷояшон афроди марбут ба қавми худашро ба мансабҳои баланд 
бигуморад. Ғанӣ ҳеҷ тарҳ ва стратегияи бузург надошт ва намедонист чӣ гуна амал кунад. 
Ахиран ҳамин гароиши қабилаи сабаб шуд, то Ашраф Ғанӣ Кобулро қасдан ба шабакаи 
Ҳаққонӣ таслим кард, то миёни толибон ихтилоф эҷод кунад, аммо муҳосибаи ӯ дақиқ 
набуд”.[11, с. 1].  
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САБАБҲО ВА ОМИЛҲОИ ШИКАСТИ НИЗОМӢ ВА 
ФУРӮПОШИИ ҚУВВАҲОИ МУСАЛЛАҲИ АФҒОНИСТОН 

Баррасиҳои тадқиқоти нишон медиҳад, ки стратегияи Покистон ва толибон аз ибтидо 
нуфуз дар сохторҳо ва бахшҳои мухталифи Қувваҳои Мусаллаҳи Афғонистон буд. Раҳбарии 
Қувваҳои мусаллаҳи кишвар қаблан сиёсӣ шуда буд; толибон аз хешу табории шуморе аз 
афсарони Қувваҳои мусаллаҳ истифодаи ҳадафманд карданд. Ҳамзамон шуморе аз афсарон 
ва сарбозон дар вобастагии қавмияти бо зеҳниятҳои идеологии моил ба толибон дар 
қувваҳои мусаллаҳ истихдом шуданд. 

 Фасоди систематикӣ ва фарогир бунёди қувваҳои мусаллаҳро заъиф кард; такя ба 
ҳимоятҳои хориҷӣ роҳбарӣ ва ҳайати шахсии Қувваҳои мусаллаҳро ба нобоварӣ ба худ ва 
беташаббусӣ рӯ ба рӯ намуд. Дахолати беҳуда ва аз ҳад зиёди Дафтари мушовирияти Шурои 
амнияти миллии Раёсати ҷумҳурӣ дар корҳои Қувваҳои мусаллаҳ, набуди ҳамоҳангии 
истихборотӣ ва шумораи зиёди идороти истихборотӣ, камбуди ваҳдати назар миёни роҳбарӣ 
ва ҳайати шахсии Қувваҳои мусаллаҳ сабаби барҳам хурдани силсиламаротиб шуда буд. Аз 
миёни ҳамин мушкилоти вайронгар буд, ки толибон барои тасарруфи тадриҷии манотиқи 
рустоӣ ва баъдан бовари кунонидани раҳбарони вулусволиҳо ва вилоятҳо бар ин маъни, ки 
пирузии онҳо ногузир аст, иқдом карданд.  

Калидвожаҳо: қувваҳои муссалаҳ, Ашраф Ғанӣ, толибон, Афғонистон, низом, ИМА, 
Покистон, НАТО. 

 
ПРИЧИНЫ И ФАКТОРЫ НЕСОСТОЯТЕЛЬНОСТИ И КРАХА 

СИСТЕМЫ ВООРУЖЕННЫХ СИЛ АФГАНИСТАНА 
Обзоры опросов показывают, что стратегия Пакистана и Талибана с самого начала 

имела влияние в различных структурах и секторах Вооруженных сил Афганистана. 
Руководство Вооруженными Силами страны уже было политизировано; талибы 
целенаправленно использовали родственников ряда офицеров Вооруженных сил. В то же 
время ряд офицеров и солдат, связанных этнической принадлежностью с идеологическими 
взглядами, склонными к Талибану, были завербованы в Вооруженные силы. 
Систематическая и повсеместная коррупция ослабила основы вооруженных сил; опора на 
внешнюю защиту привела к тому, что руководство и личный состав Вооруженных сил стали 
испытывать неуверенность в себе и нетерпимость. Из-за неоправданного и чрезмерного 
вмешательства консультативного совета национальной безопасности при Президенте 
Республики в дела Вооруженных сил, отсутствия координации разведки и большого 
количества разведывательных ведомств, отсутствия единства взглядов между руководством 
и личным составом Вооруженных сил всегда повторялось. Среди этих разрушительных 
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проблем было то, что талибы предприняли шаги по постепенному захвату сельских районов 
и последующему убеждению руководителей областей и провинций в том, что их победа 
неизбежна. 

Ключевые слова: вооруженные силы, Ашраф Гани, талибан, Афганистан, система, 
США, Пакистан, НАТО. 

CAUSES AND FACTORS OF FAILURE AND COLLAPSE OF THE 
AFGHANISTAN ARMED FORCES SYSTEM 

Surveys indicate that the strategies of Pakistan and the Taliban have significantly influenced 
various structures and sectors of the Afghan Armed Forces from the outset. The leadership within 
the country's Armed Forces had already become politicized; the Taliban systematically targeted the 
relatives of several military officers. Simultaneously, a number of officers and soldiers with ethnic 
ties to ideologically Taliban-inclined views were recruited into the Armed Forces. Systematic and 
pervasive corruption undermined the foundations of the military; reliance on external protection 
resulted in a lack of self-confidence and intolerance among the leadership and personnel. 
Unjustified and excessive interference from the National Security Advisory Council under the 
President of the Republic in military affairs, coupled with a lack of intelligence coordination and the 
presence of numerous intelligence agencies, further exacerbated the situation. A consistent lack of 
unity of vision between the leadership and the military personnel persisted. Among these 
destructive issues, the Taliban took steps to gradually seize rural areas and subsequently persuade 
local and provincial leaders that their victory was inevitable. 
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Сотрудничество между государствами в современном мире приобретает всё большую 

значимость на фоне глобализационных процессов и нарастающих международных вызовов. 

В условиях растущей взаимозависимости стран международные и региональные организации 

играют ключевую роль в обеспечении стабильности, безопасности и устойчивого развития. 

Страны сталкиваются с такими проблемами, которые невозможно решить в одиночку: 

международный терроризм, экологические катастрофы, пандемии, экономические кризисы и 

трансграничная преступность. Эти вызовы требуют координации усилий и совместного 

поиска решений, что подчёркивает важность многостороннего взаимодействия на 

международной арене. 

Международные организации служат платформами для решения глобальных проблем, 

разработки норм и стандартов, а также для координации действий стран. Однако наряду с 

глобальными организациями, такими как ООН или ВТО, всё более значительную роль 

играют региональные объединения, которые учитывают специфику конкретных 

географических и культурных пространств. Примеры таких структур — Шанхайская 

организация сотрудничества (ШОС), Содружество Независимых Государств (СНГ) и 

Организация Договора о коллективной безопасности (ОДКБ). Эти организации играют 

важную роль в обеспечении безопасности, развитии экономических связей и решении 

проблем региона [3, с. 134-158]. 

В условиях меняющегося мирового порядка, когда на первый план выходят вопросы 

национальной безопасности, экономического суверенитета и регионального влияния, 

сотрудничество через такие организации становится стратегическим инструментом.  

Актуальность изучения теоретических основ сотрудничества государств обусловлена 

изменениями в мировой политике и экономике. Современные конфликты, экономические 

санкции, торговые войны и изменения международного права ставят под угрозу 

существующий порядок и требуют переосмысления принципов международного 

взаимодействия. В этом контексте понимание механизмов международного и регионального 

сотрудничества становится важным для разработки стратегий, которые помогут странам 

адаптироваться к новым реалиям. 

Кроме того, исследования в области международного сотрудничества позволяют 

выявить основные факторы, влияющие на успешность взаимодействия: политические 

интересы, экономическая взаимозависимость, культурные традиции и социальные условия. 

Эти факторы определяют эффективность международных и региональных организаций и их 

способность решать возникающие проблемы. Анализ таких структур, как ШОС, СНГ и 

ОДКБ, помогает понять, как региональные особенности влияют на сотрудничество и какие 

подходы являются наиболее успешными. 

Сотрудничество между государствами является сложным и многогранным процессом, 

который занимает центральное место в науке о международных отношениях. В эпоху 

глобализации и взаимозависимости государств изучение этого явления приобретает всё 

большую значимость. Вопросы сотрудничества затрагивают различные аспекты 

политической, экономической и социальной жизни, а его теоретический анализ помогает 

понять механизмы взаимодействия между странами, причины успехов и неудач, а также 

факторы, способствующие укреплению кооперации или её ослаблению [4, с. 73-92]. 

Определение сотрудничества можно дать как процесс согласованных действий 

суверенных государств для достижения общих целей или решения совместных проблем. Это 
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взаимодействие предполагает добровольность, взаимовыгодность и наличие определенных 

договоренностей. Сотрудничество может быть как двусторонним, так и многосторонним, 

реализовываться на глобальном уровне или в рамках конкретного региона. В современных 

реалиях государства всё чаще обращаются к механизмам многостороннего взаимодействия, 

чтобы справляться с глобальными вызовами и угрозами. 

Сотрудничество государств имеет ряд характерных признаков, которые отличают его 

от других форм международного взаимодействия: 

1. Добровольность участия. Государства вступают в сотрудничество на основе своих 

суверенных решений и интересов. Это взаимодействие строится на осознанном стремлении 

сторон к достижению общих целей. 

2. Взаимная выгода. Сотрудничество предполагает, что все участники получают 

определённые преимущества, будь то экономическая выгода, политическая поддержка или 

повышение безопасности. 

3. Договорные обязательства. Основой сотрудничества часто служат международные 

договоры, соглашения и меморандумы, которые закрепляют условия взаимодействия и 

обязательства сторон [15, с. 301-328]. 

4. Институционализация. Многие формы сотрудничества осуществляются через 

международные и региональные организации, которые регулируют процесс, обеспечивают 

мониторинг исполнения обязательств и выступают платформами для разрешения споров. 

Международное сотрудничество может принимать различные формы в зависимости от 

целей и участников: 

1. Политическое сотрудничество — взаимодействие государств по вопросам мировой 

политики, урегулирования конфликтов и укрепления стабильности. 

2. Экономическое сотрудничество — развитие совместной торговли, инвестиционных 

проектов и экономических интеграционных процессов. 

3. Военно-политическое сотрудничество — объединение усилий для обеспечения 

коллективной безопасности, совместные военные учения и создание оборонных альянсов 

(например, ОДКБ) [8, с. 93-117]. 

4. Культурное и научное сотрудничество — обмен знаниями, реализация 

образовательных программ, проведение совместных исследований и культурных 

мероприятий [5, с. 201-223]. 

Научное осмысление международного сотрудничества опирается на несколько 

основных теоретических подходов: 

- Реализм. Согласно этой теории, государства сотрудничают только тогда, когда это 

способствует укреплению их власти и безопасности. Сотрудничество, по мнению реалистов, 

является временным и продиктовано необходимостью. 

- Либерализм. Либералы считают, что сотрудничество между государствами возможно 

на основе взаимной выгоды и общих интересов. Международные организации и правовые 

нормы играют ключевую роль в поддержании стабильного международного порядка. 

- Конструктивизм. Этот подход делает акцент на значении идей, ценностей и норм. 

Сотрудничество формируется на основе общих идентичностей и восприятия международных 

реалий [10, с. 120-145]. 

Региональное сотрудничество отличается от глобального не только масштабом, но и 

своими особенностями, которые определяются географическими, культурными и 

экономическими факторами. В отличие от глобальных организаций, таких как ООН или 

ВТО, которые объединяют страны с разных континентов, региональные структуры 

включают государства, связанные географической близостью, исторической общностью и 

схожими вызовами. 

Особенности регионального сотрудничества заключаются в следующем: 

 1. Общие интересы и приоритеты. Государства в одном регионе часто сталкиваются с 

похожими проблемами и вызовами, будь то обеспечение безопасности, развитие 
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инфраструктуры, торговля или охрана окружающей среды. Эти общие интересы создают 

более прочную основу для координации усилий. 

 2. Географическая близость. Региональное сотрудничество опирается на 

территориальное соседство, что облегчает обмен ресурсами, координацию политических 

решений и реализацию совместных проектов. Например, транспортные коридоры и 

энергетические сети проще создавать на региональном уровне [9, с. 412-439]. 

 3. Культурная и историческая общность. Страны региона зачастую имеют схожие 

культурные традиции, языковые связи и историческое наследие, что облегчает 

взаимопонимание и способствует укреплению доверия. Примером могут служить 

государства СНГ, объединённые общей историей и культурными связями. 

 4. Быстрый отклик на региональные вызовы. В отличие от глобальных структур, 

которые могут медленно реагировать на локальные проблемы из-за бюрократических 

процедур, региональные организации способны оперативно принимать решения и внедрять 

меры. 

Таким образом, региональное сотрудничество отличается от глобального своей 

оперативностью, гибкостью и более узкой фокусировкой на локальных задачах и интересах. 

Эффективное сотрудничество в рамках региональных организаций обеспечивается с 

помощью различных механизмов и инструментов, которые помогают координировать 

действия участников и достигать поставленных целей. 

Региональные организации заключают соглашения, регулирующие различные сферы 

взаимодействия. Например, Договор о коллективной безопасности в рамках ОДКБ обязывает 

государства-члены оказывать поддержку друг другу в случае внешней агрессии [12, с. 67-89]. 

Региональные организации создают советы, комиссии и рабочие группы для 

обсуждения вопросов и принятия решений. В ШОС, например, функционирует Совет глав 

государств и Совет глав правительств, которые координируют стратегические и оперативные 

задачи. 

Специальные фонды и банки развития финансируют совместные проекты и 

инициативы. Например, в рамках ШОС реализуются инфраструктурные проекты, 

направленные на развитие транспортных и энергетических сетей [6, с. 150-172 ]. 

Регулярные совместные учения способствуют укреплению военного сотрудничества и 

обеспечению коллективной безопасности. В рамках ОДКБ проводятся учения, направленные 

на отработку действий при угрозе террористических атак или военной агрессии. 

Региональные организации организуют экономические форумы для обмена опытом и 

заключения торговых соглашений. Например, СНГ поддерживает создание свободных 

экономических зон и развитие торговых отношений между государствами-участниками. 

Одним из удачнҷх примеров успешного регионального сотрудничества считается 

Шанхайская организация сотрудничества (ШОС). ШОС объединяет государства Евразии, 

включая Россию, Китай, Казахстан, Киргизию, Таджикистан, Индию и Пакистан. 

Основные цели организации — обеспечение безопасности, борьба с терроризмом, 

экономическое сотрудничество и развитие гуманитарных связей. Примером взаимодействия 

является проведение регулярных антитеррористических учений «Мирная миссия», а также 

проекты по развитию транспортной инфраструктуры и энергетики. 

Другим примером является Содружество Независимых Государств (СНГ). СНГ было 

создано для поддержания связей между бывшими республиками Советского Союза. 

Сотрудничество в рамках СНГ охватывает экономику, культуру, науку и образование. 

Примерами являются совместные программы в области трудовой миграции, координация 

железнодорожных перевозок и разработка единых образовательных стандартов. 

Ну и, конечно же, Организация Договора о коллективной безопасности (ОДКБ). ОДКБ 

— это военно-политический союз, включающий Россию, Беларусь, Казахстан, Армению, 

Киргизию и Таджикистан. Главная цель организации — обеспечение коллективной 

безопасности государств-членов. Примеры совместной деятельности включают военные 
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учения «Взаимодействие», мероприятия по охране границ и координацию усилий по борьбе 

с наркотрафиком и терроризмом. 

Международное сотрудничество государств представляет собой сложный процесс, на 

который влияет целый комплекс различных факторов. Успешность этого взаимодействия 

зависит от политической обстановки, экономической ситуации, социальных и культурных 

условий, а также от глобальных вызовов, стоящих перед мировым сообществом. 

Рассмотрение этих факторов позволяет глубже понять динамику международных отношений 

и выявить причины как успехов, так и неудач в развитии сотрудничества [13, с. 154-176]. 

Политические обстоятельства являются одними из ключевых детерминант 

международного сотрудничества. Они охватывают как внутреннюю ситуацию в странах, так 

и международную политическую обстановку. 

1. Политическая стабильность внутри страны 

Государства с устойчивой политической системой более надёжны в качестве 

международных партнёров. Стабильное правительство способно последовательно выполнять 

международные обязательства и долгосрочные соглашения. Напротив, страны, 

переживающие политические кризисы или частые смены власти, часто оказываются 

ненадёжными участниками международных проектов, что приводит к замедлению или 

разрыву сотрудничества. 

2. Стратегические интересы и внешнеполитические приоритеты 

Международное сотрудничество определяется национальными интересами. Если 

государство видит в кооперации способ укрепить свою безопасность, расширить влияние 

или получить экономические выгоды, оно будет активно участвовать в международных 

организациях. Например, участие в ШОС позволяет странам Центральной Азии укреплять 

безопасность и экономическое развитие через сотрудничество с крупными державами, 

такими как Россия и Китай [11, с. 215-237]. 

3. Политическая идеология и ценности 
Страны с похожими идеологическими установками и политическими системами легче 

находят общий язык. Общие политические ценности способствуют формированию 

устойчивых союзов. В частности, сотрудничество в рамках СНГ опирается на общую 

историческую и идеологическую основу бывших советских республик. 

 4. Соблюдение международного права 

Выполнение международных договоров и признание норм международного права 

являются основой доверия между странами. Нарушение этих норм может привести к 

изоляции и утрате партнёров, что негативно влияет на международное сотрудничество. 

Экономические интересы являются важным стимулом для международного 

сотрудничества. Взаимодействие в этой сфере нацелено на достижение взаимной выгоды и 

экономического роста. 

 1. Экономическая взаимозависимость 

Чем больше страны зависят друг от друга в торговле, инвестициях и производстве, тем 

выше их заинтересованность в стабильном сотрудничестве. Экономическая 

взаимозависимость снижает вероятность конфликтов и стимулирует диалог. Например, 

страны СНГ развивают торговые связи и создают совместные экономические проекты для 

укрепления региональной интеграции. 

 2. Инфраструктурные связи 

Развитие транспортной и логистической инфраструктуры упрощает экономическое 

сотрудничество. Региональные организации, такие как ШОС, активно поддерживают 

создание международных транспортных коридоров и энергетических сетей, что способствует 

развитию торговли и обмена ресурсами. 

 3. Природные ресурсы 

Доступ к природным ресурсам и их совместная разработка являются важным аспектом 

международного взаимодействия. Страны могут объединять усилия для эксплуатации 
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месторождений нефти, газа или полезных ископаемых, что усиливает их экономические 

связи. 

 4. Экономическая стабильность и кризисы 

Периоды экономического роста способствуют укреплению международных связей, 

тогда как экономические кризисы часто приводят к усилению протекционизма и 

сокращению внешнеэкономической активности. Глобальный финансовый кризис 2008 года 

показал, как нестабильность может подорвать международное сотрудничество. 

Социальные и культурные аспекты создают фундамент для устойчивого 

международного взаимодействия и влияют на восприятие стран друг другом. 

1. Культурная и историческая близость 

Общие культурные традиции, языковые связи и историческое прошлое способствуют 

формированию доверия между странами. Например, государства СНГ имеют общую 

историю и культурные традиции, что облегчает их взаимодействие в различных сферах. 

 2. Уровень общественного доверия 

Взаимное доверие между народами создаёт благоприятные условия для 

международного сотрудничества. Если общественность одной страны воспринимает другую 

страну как надёжного партнёра, это способствует укреплению политических и 

экономических связей. 

 3. Миграционные процессы 

Активная миграция между странами влияет на социальные и экономические 

отношения. В рамках СНГ обсуждаются вопросы регулирования трудовой миграции, что 

помогает снижать социальную напряжённость и укреплять сотрудничество. 

 4. Образование и научный обмен 

Совместные образовательные программы и научные исследования способствуют 

развитию человеческого капитала и укреплению международных связей. Такие инициативы 

активно поддерживаются в рамках ШОС и СНГ. 

Региональное сотрудничество является важным инструментом для обеспечения 

безопасности, экономического развития и политической стабильности стран, объединённых 

географической близостью и общими интересами.  

Несмотря на преимущества такого взаимодействия, на пути к эффективной 

кооперации стоят различные проблемы. Рассмотрение этих трудностей и анализ возможных 

перспектив помогает глубже понять механизмы взаимодействия в рамках таких 

организаций, как ШОС, СНГ и ОДКБ, а также определить пути их совершенствования. 

Одним из главных барьеров на пути к успешному сотрудничеству являются 

политические разногласия между странами-участницами. Каждое государство имеет свои 

внешнеполитические приоритеты и стратегические цели, которые не всегда совпадают с 

интересами соседей. Это может приводить к блокированию совместных решений и 

снижению эффективности региональных структур. 

Пример: В рамках СНГ разные подходы к вопросам интеграции и внешней политики 

нередко мешают странам выработать единую стратегию по важным вопросам, что ослабляет 

потенциал организации [7, с. 54-78]. 

Экономический уровень развития стран в региональных организациях может 

значительно различаться. Более мощные экономики часто получают больше выгод от 

сотрудничества, что вызывает недовольство среди менее развитых государств. Дисбаланс в 

ресурсах и возможностях приводит к недоверию и неравномерному распределению 

результатов совместной работы. 

Пример: В ШОС экономические гиганты, такие как Китай и Россия, оказывают 

доминирующее влияние на принятие решений, что может вызывать опасения у менее 

развитых участников [1, с. 45-67]. 

Другим препятствием является недостаток доверия и исторические противоречия. 

Успешное сотрудничество требует высокого уровня доверия между странами, однако 

исторические конфликты, территориальные споры и политические разногласия могут 
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снижать этот уровень. Недоверие препятствует углублению интеграции и ограничивает 

потенциал совместных проектов. 

Пример: Несмотря на общий интерес к коллективной безопасности, некоторые страны 

ОДКБ сомневаются в готовности союзников выполнять обязательства по защите друг друга 

[2, с. 89-105]. 

Сложные бюрократические процедуры, медленное принятие решений и слабый 

контроль за выполнением договорённостей снижают эффективность региональных 

организаций. Часто инициативы остаются на бумаге из-за отсутствия политической воли 

или административных ресурсов для их реализации. 

Пример: Многие решения в СНГ не выполняются в полной мере из-за 

бюрократических проволочек и нехватки эффективного механизма контроля. 

Региональные организации могут испытывать давление со стороны глобальных 

игроков, что влияет на их внутренние процессы. Вмешательство извне создаёт 

напряжённость и усложняет выработку единой позиции по важным вопросам. 

Пример: Влияние Запада на страны Центральной Азии иногда вступает в 

противоречие с интересами России и Китая в рамках ШОС, что вызывает конфликты 

интересов внутри организации. 

Несмотря на перечисленные проблемы, потенциал для развития регионального 

сотрудничества остаётся значительным. Стратегические инициативы и реформы могут 

существенно улучшить взаимодействие между государствами и усилить эффективность 

региональных организаций [14, с. 178-195]. 

Развитие совместных экономических проектов, расширение торговых соглашений и 

улучшение инфраструктуры создадут благоприятные условия для экономического роста 

всех участников. Строительство транспортных коридоров, энергетических сетей и 

цифровых инфраструктурных объектов укрепит экономическую взаимосвязанность. 

Пример: В рамках ШОС развитие проекта «Нового Шёлкового пути» позволит 

улучшить логистику и торговые связи между странами Евразии. 

Для улучшения работы региональных организаций необходимо реформировать их 

административные структуры. Упрощение процедур принятия решений, усиление контроля 

за реализацией инициатив и борьба с бюрократизмом позволят повысить эффективность 

взаимодействия. 

Пример: В СНГ усиление полномочий исполнительных органов может привести к 

более оперативному и эффективному внедрению совместных решений. 

Повышение уровня доверия через регулярные встречи, культурные обмены и 

образовательные программы создаст прочную основу для долгосрочного сотрудничества. 

Необходимо развивать механизмы мирного разрешения споров и предотвращения 

конфликтов. 

Пример: В рамках ОДКБ проведение регулярных встреч на высоком уровне и 

совместных военных учений способствует укреплению доверия между странами-членами. 

Эффективное решение глобальных проблем, таких как терроризм, изменение климата, 

пандемии и киберугрозы, требует координации на региональном уровне. Организации могут 

разрабатывать совместные стратегии и обмениваться опытом для более эффективного 

противодействия этим вызовам. 

Пример: ШОС может усилить сотрудничество в области экологической безопасности 

и разработать совместные меры по борьбе с изменением климата. 

Для устойчивого развития сотрудничества необходимо учитывать интересы всех 

стран, независимо от их экономического и политического веса. Создание равноправных 

условий для участия и справедливое распределение выгод укрепит партнёрство и снизит 

напряжённость. 

Пример: В ШОС можно внедрить систему ротации руководящих постов для 

обеспечения равноправия между странами-участниками. 
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Таким образом, можно сделать вывод, что овременное международное и региональное 

сотрудничество является ключевым инструментом для решения глобальных проблем, 

обеспечения безопасности и укрепления экономического развития. Организации, такие как 

ШОС, СНГ и ОДКБ, демонстрируют, как страны могут объединять усилия для достижения 

общих целей. Однако на пути к эффективной кооперации стоят проблемы, включая 

политические разногласия, экономический дисбаланс и недостаток доверия между 

участниками. Преодоление этих вызовов требует реформирования институтов, углубления 

интеграции и укрепления взаимного доверия. 

Перспективы развития сотрудничества зависят от готовности государств учитывать 

интересы всех участников и оперативно адаптироваться к новым вызовам. Успешное 

взаимодействие на международной арене способствует укреплению стабильности, 

безопасности и устойчивому развитию. Теоретический анализ механизмов сотрудничества 

помогает выявить слабые места и предложить решения, которые позволят региональным 

организациям более эффективно выполнять свои задачи и отвечать на современные вызовы. 
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ҲАМКОРИИ БАЙНАЛМИЛАЛӢ ВА МИНТАҚАВИИ 

ДАВЛАТҲО: АСОСҲОИ НАЗАРИЯВӢ ВА ҶАНБАҲОИ АМАЛӢ 

Дар мақола асосҳои назариявии таҳлили ҳамкории байналмилалӣ ва минтақавии 

давлатҳо дар доираи ташкилотҳое ба монанди СҲШ (Созмони Ҳамкории Шанхай), ИДМ 

(Иттиҳоди Давлатҳои Мустақил) ва СААД (Созмони Аҳдномаи Амнияти Дастаҷамъӣ) 

баррасӣ мешаванд. Муаллиф назарияҳои асосии ҳамкорӣ — реализм, либерализм ва 

конструктивизмро муҳокима намуда, татбиқи онҳоро дар таҳлили ҳамкории давлатҳо нишон 

медиҳад. Факторҳои сиёсӣ, иқтисодӣ ва иҷтимоӣ, ки ба ҳамкорӣ таъсир мерасонанд, инчунин 

мушкилоти мавҷуда, ба монанди ихтилофоти сиёсӣ, нобаробарии иқтисодӣ ва камбуди 

эътимод баррасӣ мегарданд. Ба дурнамои рушди ҳамкории байналмилалӣ ва роҳҳои баланд 

бардоштани самаранокии он диққати махсус дода шудааст. 
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Калидвожаҳо: Ҳамкории байналмилалӣ, ташкилотҳои минтақавӣ, СҲШ, ИДМ, СААД, 

назарияҳои ҳамкорӣ, реализм, либерализм, конструктивизм, омилҳои сиёсӣ, ҳамгироии 

иқтисодӣ, амнияти дастаҷамъӣ, мушкилоти ҷаҳонӣ, эътимод, дурнамои рушд. 
 

МЕЖДУНАРОДНОЕ И РЕГИОНАЛЬНОЕ СОТРУДНИЧЕСТВО 
ГОСУДАРСТВ: ТЕОРЕТИЧЕСКИЕ ОСНОВЫ И 

ПРАКТИЧЕСКИЕ АСПЕКТЫ 
В данной статье изучаются теоретические основы анализа международного и 

регионального взаимодействия государств, осуществляемого через такие структуры, как 
Шанхайская организация сотрудничества (ШОС), Содружество Независимых Государств 
(СНГ) и Организация Договора о коллективной безопасности (ОДКБ). Рассматриваются 
основные теоретические подходы к сотрудничеству — реализм, либерализм и 
конструктивизм — и их практическое применение для анализа межгосударственных 
отношений. Исследуются политические, экономические и социальные факторы, 
оказывающие влияние на сотрудничество, а также выявляются главные проблемы, такие как 
разногласия в политической сфере, экономический дисбаланс и дефицит доверия между 
странами. Особое внимание уделено перспективам укрепления международного 
сотрудничества и разработке мер для повышения его эффективности. 

Ключевые слова: Международное взаимодействие, региональные структуры, ШОС, 
СНГ, ОДКБ, теоретические модели, реализм, либерализм, конструктивизм, политические 
аспекты, экономическая кооперация, коллективная безопасность, глобальные вызовы, 
доверие, пути развития. 

 
INTERNATIONAL AND REGIONAL COOPERATION OF STATES: 

THEORETICAL FOUNDATIONS AND PRACTICAL ASPECTS  
The article explores the theoretical foundations of analyzing international and regional 

cooperation among states within organizations such as the SCO (Shanghai Cooperation 
Organization), the CIS (Commonwealth of Independent States), and the CSTO (Collective Security 
Treaty Organization). The author discusses key theoretical approaches — realism, liberalism, and 
constructivism — and applies them to the analysis of state interactions. The study examines 
political, economic, and social factors influencing cooperation, as well as existing challenges, such 
as political disagreements, economic disparities, and a lack of trust. Special attention is given to the 
prospects for the development of international cooperation and ways to enhance its effectiveness. 

Keywords: International cooperation, regional organizations, SCO, CIS, CSTO, cooperation 
theories, realism, liberalism, constructivism, political factors, economic integration, collective 
security, global challenges, trust, development prospects. 
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УДК 327.7(571.11:571.12) + 316.722(571.11:571.12) 
ФОРМИРОВАНИЕ ПОЛИТИЧЕСКИХ И КУЛЬТУРНЫХ 

СВЯЗЕЙ МЕЖДУ ТАДЖИКИСТАНОМ И УЗБЕКИСТАНОМ В 
СОВРЕМЕННЫХ УСЛОВИЯХ 

 
Мустаджобова Т.М. 

Хорогский государственный университет имени М. Назаршоева 
 

С конца XX века до настоящего времени между независимыми государствами 
Центральной Азии сформировались новые качественные многогранные отношения. 

Страны региона и их народы, несмотря на противоречия и сложности своих 
политических, социально-экономических и общественно-политических систем, движутся в 
направлении формирования новых государств, единого культурного пространства, 
дружественного сосуществования и сотрудничества. Эти отношения, которые сложились и 
развивались на протяжении длительного исторического периода, укоренились в их 
социальном геноме и остались в коллективной памяти. Поэтому при формировании внешней 
политики и определении отношений с соседними странами, они делают ставку на идеологию 
мирного и братского сосуществования. 

На текущем этапе внешней политики Республики Таджикистан важнейшим 
приоритетом является сохранение тесных и дружественных отношений с соседними 
странами – Республикой Узбекистан, Кыргызстаном, Афганистаном, Китаем, Казахстаном, 
Туркменистаном, Ираном, Пакистаном и Индией. Формирование и укрепление зоны доверия 
и безопасности, обеспечение мира и стабильности в регионе Центральной Азии, являются 
ключевыми задачами в рамках общего культурного пространства. 

Республика Таджикистан в отношениях с соседними странами проводит политику 
дружбы, добрососедства, мирного сосуществования и невмешательства во внутренние дела 
друг друга. Она стремится решать существующие проблемы и спорные вопросы, в том числе 
приграничные, путем компромиссов и политических переговоров, избегая любого рода 
давления или применения силы. 

Таджикский народ издавна поддерживает добрые отношения дружбы, 
сосуществования, соседства и даже родства с узбекским народом. Эти связи развивались и 
процветали на протяжении всей истории и продолжают находить свое отражение в 
экономике, культуре, здравоохранении, литературе и, в целом, во всех аспектах 
общественной жизни. 

Если обратиться к истории, то в отношениях двух народов существуют значительные 
исторические общности и этнические, а также национальные родственные связи, которые 
требуют взаимовыгодного, равноправного и устойчивого сотрудничества. Основатель мира и 
национального единства, Лидер нации, уважаемый Президент Республики Таджикистан 
Эмомали Рахмон отметил: «Для нас, таджиков, дружественные, прочные и долгосрочные 
отношения с Узбекистаном – это историческая необходимость и потребность народа». 

Поэтому мы берем слова Лидера нации за основу своей деятельности и стремимся 
создать атмосферу мирного сосуществования, основанного на принципах гуманности, в 
отношениях этих двух дружественных и братских народов. Ведь таджики и узбеки связаны 
не только дружбой, но и родственными отношениями. 

Эти два народа веками жили бок о бок под разными политическими системами. 
Например, они внесли значительный исторический вклад в открытие Великого шелкового 
пути. Китайские источники II–I веков до нашей эры описывают Давань – древнее 
государство Ферганы. «Его жители искусны в торговле, развивают сельское хозяйство, здесь 
были большие виноградники, выращивали люцерну, особенно славились ферганские кони, 
которые назывались “небесными”. Каждый знатный человек из соседних стран мечтал иметь 
такого коня». 

Ферганская долина действительно играла выдающуюся роль в мире с точки зрения 
культуры и сельскохозяйственной цивилизации. Императоры Китая пытались завоевать 
Фергану, так как захват государства Давань-Фергана давал им две главные выгоды. Во-
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первых, это позволило бы получить чистокровных ферганских лошадей, которые казались 
«сошедшими с небес» (эта мечта долгое время оставалась несбыточной). Во-вторых, 
благодаря территории Ферганы и Согда открылись торговые пути с восточными странами. 
После длительных и кровопролитных войн ферганцы в конце концов достигли компромисса 
с Китаем и заключили соглашение. В частности, торговый договор о продаже чистокровных 
лошадей, семян люцерны и других сельскохозяйственных продуктов удовлетворил китайцев, 
что послужило началом Великого шелкового пути [5]. 

Таким образом, китайцы получили возможность продавать шелк, стекло, фарфор и 
другие свои товары через территории Ферганы и Согда в восточные страны. Ферганцы также 
преуспели в производстве шелка. 

Цивилизация народов этого региона развивалась благодаря торговле и экономическим, 
культурным связям между странами, расположенными на пути Великого шелкового пути. 
Изысканные и уникальные произведения римского искусства оказали значительное влияние 
на развитие искусства и архитектуры Центральной Азии, смешавшись с местными 
традициями. Технология производства китайского шелка, привнесенная через торговлю, 
была освоена в Центральной Азии. Урбанизация и развитие городов начались в этом регионе 
на ранних этапах, что способствовало установлению торговых и дипломатических связей с 
многими странами, как близкими, так и дальними. 

Местные (региональные) связи постепенно вытесняли племенные и этнические 
отношения. Развитие внутренней и внешней торговли, социально-экономические связи 
привели к объединению соседних племен, их интеграции, а в конечном итоге – к 
формированию отдельных национальностей. 

Следует отметить, что в конце XX века таджикский и узбекский народы практически 
одновременно обрели независимость. Протокол об установлении дипломатических 
отношений между Республикой Таджикистан и Республикой Узбекистан был подписан 22 
октября 1992 года открылось. Посольство Республики Таджикистан в Республике 
Узбекистан открылось, а 4 января 1993 года был заключен «Договор о дружбе и взаимной 
помощи». Посольство Республики Узбекистан в городе Душанбе начало работу только в 
июле 1998 года, спустя год после подписания «Общего соглашения об установлении мира и 
национального согласия» в Таджикистане (27 июня 1997 года). 

В этот период отношения между Республикой Узбекистан и Республикой Таджикистан 
стали более активными и значимыми. 

После официального визита Президента Узбекистана Шавката Мирзиёева в Республику 
Таджикистан, его дружественной встречи с Лидером нации Эмомали Рахмоном и 
подписания многочисленных документов, отношения между двумя народами, как между 
близкими друзьями, были возрождены. Два цивилизованных народа долго ждали этого 
исторического дня, и, к счастью, долгожданный момент настал. 

После встречи лидеров двух стран, состоявшейся в Республике Узбекистан, началась 
новая эпоха добрососедских отношений между двумя народами — таджиками и узбеками, 
которые с древних времен были друзьями, братьями и родственниками. 

Дружественная встреча Эмомали Рахмона и Шавката Мирзиёева стала исцеляющим 
бальзамом для двух народов и государств — Таджикистана и Узбекистана, чья дружба была 
омрачена более чем 20 лет. Недаром говорят: «Залеченная рана становится сильнее». 

На встрече лидеров двух стран, состоявшейся в марте этого года в Таджикистане, 
Основатель мира и национального единства — Лидер нации, уважаемый Президент 
Таджикистана Эмомали Рахмон сказал: «Наши народы объединены многовековыми 
традициями дружбы, добрососедства и взаимного уважения». 

В ответ на это Президент Узбекистана Шавкат Мирзиёев отметил: «Дружеские 
отношения между нашими народами имеют глубокие исторические корни и должны 
навсегда остаться в истории как результат совместных усилий и инициатив наших народов». 

Действительно, дружба между таджикским и узбекским народами имеет древнюю 
историю, продолжалась и развивалась на протяжении веков, и их радости и горести всегда 
были общими. 
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Культура — величайшее достижение человечества, объединяющее народы, нации и 
государства, способствующее развитию межгосударственных отношений и играющее 
важную роль в укреплении связей дружбы и братского сотрудничества. 

Укрепление социально-экономических и культурных связей Таджикистана со странами 
Центральной Азии всегда находилось в центре внимания руководителя нашего государства. 

Как известно, после распада Советского Союза и разрыва связей не только 
Таджикистан, но и все бывшие советские республики столкнулись с политическим, 
экономическим и моральным кризисом. К сожалению, в Таджикистане этот кризис приобрел 
более острый характер, вызвав глубокий социальный и духовный упадок. Народ 
Таджикистана в начале своей независимости пережил братоубийственную войну — самый 
тяжелый и трагический период своей истории. 

В эти непростые времена Республика Узбекистан, как и другие бывшие советские 
республики, проявила солидарность и оказала народу и государству Таджикистан 
безвозмездную помощь. Благодаря мудрому руководству Основателя мира и национального 
единства – Лидера нации, Президента Республики Таджикистан Эмомали Рахмона, а также 
самоотверженному труду всего народа, ситуация в стране стабилизировалась, и были 
восстановлены мир и спокойствие. 

Для нас, таджиков, установление дружеских, прочных и стабильных отношений с 
Узбекистаном является как исторической необходимостью, так и желанием народов обеих 
стран. Несмотря на все внутренние трудности в начале своей независимости, Таджикистан 
стремился к дружбе и взаимовыгодному сотрудничеству со всеми странами мира, особенно с 
республиками Центральной Азии, что способствует повышению его международного 
авторитета и репутации. Укрепление отношений и сотрудничества с центральноазиатскими 
странами имеет для нашей республики большое значение. В этом контексте изучение 
культурных связей между Таджикистаном и Узбекистаном в современную эпоху является 
важным шагом в направлении укрепления сотрудничества. 

В целом, добрососедские отношения между Таджикистаном и Узбекистаном, 
основанные на многовековых традициях дружбы и братства между народами двух стран, в 
последние годы вышли на новый качественный уровень. На сегодняшний день между 
Республикой Таджикистан и Республикой Узбекистан подписано более 70 соглашений о 
сотрудничестве, охватывающих различные аспекты экономической, политической и 
культурной жизни.   

В годы независимости в большинстве сфер культуры между Республикой Таджикистан 
и Республикой Узбекистан были установлены плодотворные двусторонние отношения и 
взаимопонимание в духе добрососедства. Культурное сотрудничество между двумя странами 
осуществляется в соответствии с международными стандартами и в интересах обеих сторон.   

Вопросы, связанные с обеспечением беспрепятственного передвижения граждан между 
странами, проведением совместных дней, недель и фестивалей, а также трансляцией 
специальных радио- и телепрограмм, безусловно, способствуют укреплению отношений и 
сосуществования таджиков и узбеков.   

Культурное соглашение между Республикой Таджикистан и Республикой Узбекистан, 
подписанное 26 марта 1992 года, создало благоприятные условия для дальнейшего развития 
и укрепления существующего сотрудничества, а также для усиления традиционной дружбы 
таджикского и узбекского народов, уходящей своими корнями в многовековую общую 
историю в области культуры и традиций.   

Министерства культуры двух стран ежегодно расширяют культурные связи и проводят 
мероприятия в различных областях.   

Особенно важными оказались два соглашения, подписанные после установления мира 
и национального согласия в Таджикистане:   

1. Соглашение между правительством Республики Таджикистан и правительством 
Республики Узбекистан о сотрудничестве в области культуры и гуманитарной помощи, 
подписанное 4 января 1998 года в Ташкенте и состоящее из 16 статей.   
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Это соглашение, учитывающее общие исторические корни, определяет основные 
направления культурного сотрудничества между двумя странами, что способствует 
расширению межгосударственных связей и обогащению культуры двух народов.   

2. Договор о вечной дружбе между Республикой Таджикистан и Республикой 
Узбекистан, охватывающий различные области, подписанный 15 июня 2000 года в Душанбе 
и состоящий из 21 статьи.   

На основе положений этих документов до настоящего времени было проведено 
множество значимых культурных мероприятий. Одним из таких событий стали Дни 
культуры Республики Таджикистан в Республике Узбекистан, которые состоялись 30 июня 
1998 года и в которых приняли участие более 300 представителей — ученые, поэты, 
писатели и другие культурные деятели нашей республики [6, с. 7–31]. Это стало важным 
шагом к сближению и укреплению дружбы и братства между народами двух соседних стран. 

Пылающий факел дружбы, зажжённый великими мыслителями наших народов — 
Абдурахманом Джами и Алишером Навои, — никогда не угаснет. Народы наших стран 
имеют прямые родственные, дружеские и сотрудничественные связи. В рамках культурных 
отношений осуществляется взаимовыгодное сотрудничество во всех сферах. В этом 
контексте расширяется проведение фестивалей, художественных туров и обмен выставками 
искусства с целью продвижения и отражения культурной жизни обеих стран. 

Народная и профессиональная музыкальная культура является неотъемлемой частью 
национальной культуры и играет важную роль в духовном и эстетическом воспитании людей 
[8, с. 10–34] 

С радостью можно отметить, что благодаря положениям упомянутых документов, 
коллектив таджикских артистов принял участие в международном фестивале песни и музыки 
"Шарк тароналари" в Самарканде в 1998 и 2003 годах, заняв одно из почётных мест. 

В мае 2003 года по инициативе Министерства культуры Республики Узбекистан и под 
эгидой ЮНЕСКО был проведён международный фестиваль "Бахори Бойсун", на котором 
ансамбль песни и танца "Баюзи Кухистон" из района Тоджикобод занял первое место и 
получил специальный диплом. Это стало примером больших культурных достижений, 
которые повысили авторитет нашего народа и республики в мире. 

В последние годы, при всесторонней поддержке правительства Республики 
Таджикистан ситуация в области науки, культуры и смежных сфер улучшилась. Благодаря 
миру и национальному единству, а также указаниям главы государства Эмомали Рахмона, 
интеллектуалы и культурные деятели страны всегда стремятся к возрождению и развитию 
лучших национальных и наследственных традиций, изучению лучших образцов мирового 
искусства и ремёсел, сохраняя при этом наследственную культуру и высокое искусство 
страны для представления своего народа всему миру. 

За последние десять лет в Таджикистан с гастролями приезжали известные узбекские 
артисты, такие как Юлдуз Усманова, Насыба Абдуллоева, Шерали Джураев, Озода 
Нурсаидова, Анвар Санаев, Суинч Муминова, а также популярные группы "Ялла", "Дадо" и 
"Сетора". Узбекские артисты принимали участие в международном фестивале 
профессиональных театров "Навруз-2003" и фестивале "Фалак" в 2004–2006 годах, 
продеманстирировав высокий профессионализм. 

В июне 2006 года, в рамках заседания министров культуры стран Шанхайской 
организации сотрудничества, в Центральном выставочном зале Ташкента прошла выставка 
работ таджикских художников. Искусство таджикских мастеров в течение пятнадцати дней 
привлекало большое внимание зрителей. 

Согласно творческим соглашениям между цирками республик Центральной Азии, 
подписанным в 1999 году, группа артистов Государственного цирка Узбекистана под 
руководством Фархода Раджабова посетила Душанбе в 2000 году. Их выступления 
классического циркового искусства радовали зрителей в течение двадцати дней. 

В области издательского дела сотрудники обеих стран поддерживают тесные 
отношения и развивают сотрудничество для подготовки материалов и оборудования для 
печати. Например, 3 марта 2000 года было подписано соглашение о сотрудничестве между 
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Министерством культуры Республики Таджикистан и Ташкентской типографией Республики 
Узбекистан для публикации печатной продукции. 

В последние годы Министерство культуры Таджикистана опубликовало более 4000 
экземпляров учебников на типографиях, подведомственных министерству, и безвозмездно 
передало их учащимся таджикских школ в Узбекистане. 

Дружба не знает границ, и в будущем дружеские и культурные связи между 
Таджикистаном и Узбекистаном будут процветать. Как сказал Джалаладдин Балхи: 
"Сочувствие лучше, чем общий язык." 

Алишер Навои был близким другом и талантливым учеником Абдурахмана Джами 
(816/1414–898/1492). Сотрудничество этих двух исторических личностей является лучшим 
примером дружбы и братских связей двух древних народов региона — таджиков и узбеков. 
Их огромный вклад, особенно в культуру XV века, заслуживает высокой оценки. 
Многочисленные и самоотверженные труды этих двух выдающихся деятелей можно 
наблюдать во всех областях культуры и литературы этого периода. Литература, наука, 
музыка, живопись, историография, архитектура, политика и другие области в этот период 
достигли значительных успехов.   

Стоит вновь кратко напомнить моменты сотрудничества, любви и дружбы этих двух 
гениев эпохи. О литературной и политической деятельности Алишера Навои и его 
сотрудничестве с Абдурахманом Джами было опубликовано множество научных статей [3]. 
Помимо этих исследований, оба мастера изящных искусств в своих отдельных 
произведениях предоставили ценные сведения о своём литературном положении и 
взаимоотношениях.  

Среди произведений этих двух мыслителей только «Хамсат-уль-мутахаирин» Алишера 
Навои полностью резюмирует их литературные отношения. В этом кратком трактате мы в 
основном будем опираться на информацию из этого источника.   

Неизвестно точно, когда началось знакомство Алишера Навои с Абдурахманом 
Джами[3, с. 225]. Однако из некоторых упоминаний Навои в первой главе «Хамсат-уль-
мутахаирин» становится ясно, что их знакомство, вероятно, произошло в конце правления 
султана Абу Саида (1451–1469) в городе Герат [2, т. 36].  

Стоит отметить, что первые моменты их знакомства возникли в рамках поэзии и 
литературы.   

После прихода к власти султана Хусейна Мирзы в Хорасане (1469–1507) и вовлечения 
Алишера Навои в государственные дела их отношения приняли новый характер. То, что 
Алишер Навои и Абдурахман Джами были единомышленниками и преданными делу 
развития науки и литературы, ещё больше укрепляло их связь. С другой стороны, молодой 
человек, как Алишер Навои, которому предстояло взять на себя важную роль в творческой 
деятельности и развитии литературы и искусства, нуждался в опытном советнике в области 
науки и литературы. Единственным человеком, достойным этой роли в Герате, был 
Абдурахман Джами. 

Аз ин ҷост, ки шиносоии онҳо дере нагузашта ба муносибати дӯстонаи адабӣ ва 
ҳамкории бародаронаи эҷодӣ табдил меёбад. Ин ҳолат меҳру муҳаббати онҳоро то дараҷае 
меафзуд, ки намехоҳанд лаҳзае аз ҳамдигар дур бошанд. 

Тавре ки дар мақолаи дуюми “Хамсат-ул-мутаҳайирин” оварда шудааст Алишер Навоӣ 
ва Абдураҳмони Ҷомӣ ҳатто вақтҳои дар сафар будан низ пай дар пай ба ҳамдигар мактуб 
навишта, аз аҳволи якдигар хабардор шуда меистодаанд. Мактубҳои ин дӯстон саршори 
муҳаббату дӯстӣ нисбат ба ҳамдигар мебошанд. 

Ҳангоме ки Алишери Навоӣ бо маъмурияте дар Мурғоб буд, аз тарафи ҳукмрони 
мамлакат амр мешавад, ки ӯ фавран ба Машҳад биравад. Роҳ аз наздикии Ҳирот мегузашт. 
Навоӣ бинобар таъҷилӣ будани супориши худ ба Ҳирот дохил нашуда, гузашта меравад. Ин 
хабар ба Ҷомӣ мерасад, ӯ фавран рубоии зеринро навишта, ба Навоӣ равона мекунад: 

С их знакомства вскоре зародилась литературная дружба и творческое братское 
сотрудничество. Эта близость и взаимное восхищение достигли такой степени, что они не 
хотели расставаться даже на мгновение. 
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Как упоминается во второй статье трактата «Хамсат-уль-мутахаирин», Алишер Навои и 
Абдурахман Джами регулярно обменивались письмами даже во время путешествий, чтобы 
быть в курсе дел друг друга. Эти письма были наполнены любовью и дружбой. 

Однажды, находясь по поручению правителя страны в Маргабе, Алишер Навои был 
срочно вызван в Мешхед. Дорога проходила недалеко от Герата. Из-за срочности задания 
Навои не заехал в Герат, а просто проехал мимо. Когда Джами узнал об этом, он сразу 
написал следующую рубаи и отправил её Навои: 

Бинмуд абре зи ҷониби дашту бирафт, 
Аз ташналабон зи дур бигзашту бирафт. 
Бар киштаи умеди мо ҷигарсӯхтагон, 
Норехта нам зи дур бигзашту бирафт. 
Алишер Навои в ответ пишет следующую рубаи: 
Дил чун алами давлати васлат афрошт, 
Ҷон низ хаёли худ бад-он азм гумошт. 
Ҳар як чу бад-ин мурод наздик расид, 
Гардун ба муроди номуродон нагзошт. 
Алишер Навои однажды отправился в Мерв и провел там некоторое время. За этот 

период, очевидно, из-за сильного желания встретиться с учителем, он отправил множество 
дружеских писем. В то же время, чтобы не утомлять своими посланиями, он отправил 
следующий рубаи: 

То дур фитода сарам аз хоки дарат, 
Ҳар рӯз диҳам ба номае дарди сарат. 
Бехуд гардам чу нома ояд зи барат, 
Ман бехабар аз нома чӣ орад хабарат. 
Абдурахман Джами в ответ написал и отправил следующее рубаи: 
-он дам, ки фитод иттифоқи сафарат, 
То бӯ, ки кунам гаҳе ба хотир гузарат. 
Гар мурғ парад сӯи ту ё бод вазад, 
Хоҳам, ки диҳам ба номае дарди сарат. 
Из рубаи в ответ Джами видно, что его стремление встретиться и желание поговорить 

не менее сильно, чем у Наваи. 
Абдурахман Джами в 1472 году отправился в Хиджаз с целью совершения хаджа. 

Прибыв в Багдад, под впечатлением от разлуки с родиной и встречи с другом Али Широм 
Наваи, он написал страстное и трогательное письмо, в котором говорил: 

Бар канори Даҷла дур аз ёру маҳрум аз диёр, 
Дорам аз ашки шафақгун даҷлаи хун дар канор. 
Когда Алишир Наваи получил письмо Джами, в ответ он сначала процитировал его 

газель с таким содержанием: 
Шоми ҳиҷрон к-ӯ ба Мағриб шуд ниҳон хуршедвор, 
Ё рабаш субҳи висол аз ҷониби машриқ барор. 
Так в конце письма он приводит эту рубаи и говорит: 
Ин нома на нома дофеи дарди ман аст, 
Ороми даруни ранҷпарварди ман аст. 
Таскини дили гарму дами сарди ман аст, 
Яъне хабар аз моҳи ҷаҳонгарди ман аст. 
Абдураҳмони Ҷомӣ ҳангоми бозгашт вақте, ки аз Макка ба шаҳри Ҳалаб меояд, дар 

ҷавоби рубоии боло ин рубоии ҷавобиро навишта, ба Ҳирот ирсол медорад: 
Абдурахман Джами, после возвращения из Мекки в город Халаь, написал ответ на 

вышеупомянутую рубаи и отправил его в Херат: 
Ин руқъа на руқъа мояи ҳар тарабест, 
Таҳсили нишоту айшро хуш сабабест. 
З-ин сон, ки бувад мухтасару пурмаънӣ, 
Гӯё зи “Ҷавоҳир-ул-қалам” мунтахабест [2, с.36]. 



269 
 

Когда Абдурахман Джами вернулся из путешествия в Хиджаз в Херат, Нови находился 
с султаном Хусейном Мирзой в Балхе. Услышав эту новость, он сразу же написал 
следующий рубаи и отправил его в Херат с теплыми поздравлениями, чтобы донести до 
Джами и сообщить о его здоровье: 

Инсоф бидеҳ, эй фалаки минофом, 
То з-ин ду кадом хубтар кард хиром. 
Хуршеди ҷаҳонтоби ту аз ҷониби субҳ, 
Ё моҳи ҷаҳонгарди ман аз ҷониби шом. 
Абдурахман Джами в ответ написал прекрасное стихотворение, в котором, в частности, 

говорится: 
Бо килки ту гуфт нома, к-эй гоҳи хиром, 
Сад туҳфаи хуш ба Рум оварда зи Шом. 
Гар пои ту дар миён набошад нарасад, 
Махҷӯронро зи ҷониби дӯст паём [2, с.30]. 
Ответы Алишеро Навои и Абдурахмана Джами на письма не ограничиваются 

содержанием приведённых стихов. В своих письмах, в том числе в переписке, приведённой 
во втором разделе «Хамса аль-Мутахьерийн», они затронули важные вопросы жизни, такие 
как разлука, тоска по встрече, выражение любви, добрых намерений и тому подобное. 
Особенно когда Алишер Навои находился в управлении в Мерве, Абдурахман Джами в 
одном из своих писем подчеркнул, что он не устал от этой работы и всегда ставил интересы 
народа выше своих личных. Два стиха в конце этого письма также говорят о том же: 

Ҷуз ин коре мабодат гоҳу бегоҳ, 
Ки дар зилли залили давлати шоҳ, 
Хати ҳаззи худ аз дил бартарошӣ, 
Барои ҳақ, паи оҳи халқ бошӣ. 
Алишер Навои, утомленный тяготами военной службы и глубоко опечаленный 

страданиями человечества, принял решение оставить государственную службу. Абдурахман 
Джами, узнав об этом, выразил свое недоумение. В ответ Навои объяснил, что он устал от 
постоянных войн и человеческих страданий и желает посвятить себя творчеству и служению 
людям иным путем. Джами не разделял его решения, о чем Навои позже упомянул в своих 
произведениях: 

«Только когда я постоянно жаловался на свои административные проблемы в ходе 
службы и умолял его позволить мне выйти из службы, он утешал меня словами. Однажды, 
находясь в районе Мерв, я был недоволен тяжестью работы и отсутствием другой работы, и 
через посредника прочитал ему эти стихи:» 

То кай чу сабо ҳар тарафе ҷилвагарӣ, 
Хоҳам сӯи сарви худ кунам пайсипарӣ. 
Фарёдкунону хок бар сарфиканон, 
Гӯям, ки халосам деҳ аз ин дарбадарӣ. 
Он написал письмо с наставлением и отправил это стихотворение: 
Аз дидаи ҷон агар ба ҷонон нигарӣ, 
Аз тафриқаи ҷаҳон ғусса хӯрӣ. 
Ин тафриқа ҳаргиз нагардад сипарӣ, 
Бо тафриқа ҷамъ бош то баҳра барӣ [2, в. 29]. 
Абдурахман Джами, как видно, не согласен с Алишером Навои по поводу выхода из 

государственной службы. Причина этого очевидна. Джами, будучи успешным человеком 
своего времени, считал присутствие ученых, особенно умных министров, необходимым и 
важным для управления государственными делами. Он многократно затрагивал эту тему в 
своих произведениях. Особенно в третьей книге «Сильсила-аль-Захаб» мы сталкиваемся с 
этой мыслью. 

Абдурахман Джами видел в Алишере Навои не только выдающегося поэта и ученого, 
но и мудрого государственного деятеля, который своим авторитетом и деятельностью 
защищал науку и литературу. Он опасался, что уход Навои с государственной службы 
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приведет к негативным последствиям для ученых, писателей и всего народа. Именно 
поэтому Джами в своих письмах умолял Навои остаться на государственной службе. 

Одна из важнейших тем жизни, которая приобрела значение в литературных кругах XV 
века в Херате, касалась создания произведений без ошибок и сохранения целостности 
научных и литературных текстов. Переписывание произведений поэтов прошлого и 
современников, которое в то время было очень распространено, наряду с положительными 
результатами, имело и отрицательные стороны. Спешка в работе, небрежность некоторых 
писцов и их вмешательство в тексты привели к тому, что помимо орфографических ошибок, 
все чаще появлялись грубые ошибки в книгах. Это происходило даже во время написания 
произведений Алишера Навои и Абдурахмана Джами. 

Такое положение, конечно, не могло остаться без внимания выдающихся 
представителей науки и литературы. Из письма Султана Хусейна Мирзы к главам писцов 
двора того времени, Султану Мешеду, видно, что такая ситуация имела место даже в 
официальных кругах, и они не проявляли беспечности в ее исправлении. 

Эта проблема была одной из тех, которой великие мастера поэзии уделяли особое 
внимание. Заявление Алишером Навои по этому поводу очень важно. 

Он пишет: "Однажды я отдал старый диуан этого человека Мулле Абдусамеду, одному 
из умелых и талантливых писцов того времени, чтобы он аккуратно переписал его для меня. 
Когда рукопись была готова, я забрал ее и попросил их проверить. Они сказали, чтобы я 
подождал два-три дня, чтобы подумать. Они говорили, что писец — человек с хорошими 
манерами, возможно, написал все аккуратно и не нуждается в исправлениях. На следующий 
день я пришел к ним. Они сказали, что писец «написал книгу странным способом, как будто 
что-то наложил на нее, так как в каждой строке была ошибка». В некоторых местах он 
удалил одну-две строки, а иногда и больше… Он хороший писатель, возможно, тратил много 
времени на точность». Мы долго обсуждали это. В конце концов, я сказал этому бедному, 
что если ты исправишь это своим пером, то будет уместно и красиво. В конечном итоге мы 
пришли к решению, что это следует исправить его пером. «Нет ограничений для ошибок, все 
было и правильно, и исправлено". 

Если такие ошибки происходят даже у писца высшего класса, особенно в отношении 
написания Джами, что уж говорить о писцах второго, третьего и так далее классов. Из этого 
можно ясно представить себе те трудности, с которыми сталкивались эти два неразлучных 
соратника в этот период своей литературной жизни. 

Частые встречи Джами и Алишерам Навои их беседы о поэзии часто приносили им 
новые поэтические и творческие идеи, которые часто приводили к созданию новых 
произведений. Эпизод чтения «Ладжат аль-Аср» Джами и «Техват аль-Акфор» Навоии 
является ярким свидетельством этого. 

Во время нашей беседы мы обсуждали поэзию Амира Хусро, в частности, его 
произведение "Дария-и Абрар". Я выразил сомнение в том, что это стихотворение 
заслуживает столь высокой оценки, которую ему давал сам автор. Ведь Амир Хусро заявлял, 
что если бы все его труды были забыты, то одной лишь этой поэмы было бы достаточно для 
его бессмертия. Мне показалось, что такое утверждение несколько преувеличено. Потому 
что любой, кто прочитает её, ясно поймет, какое место и потенциал я занимал в мире поэзии. 
Однако, несмотря на это, этот бедняга не должен был преувеличивать в их собрании. Его 
Высочество ничего не сказал, встреча закончилась… Шах собирался поехать в Мерв на 
зимовку, и через два-три дня я снова пришел к нему, чтобы получить разрешение… Он дал 
мне разрешение и вытащил бумагу из кармана, отдал мне её, когда я раскрыл её, я увидел, 
что ответ «Дариа-и Абрар» был поэмой «Ладжат аль-Асрар». Через несколько дней стало 
понятно, что из «Руда Абрар» она выше и более красочная. От безысходности я сел на 
лошадь и поехал, первая наша остановка была в Токос Ребат. Пока я ехал по пути, с 
радостью читал поэму, в голове возникла тема поэмы «Техват аль-Акфор». Когда я добрался 
до дома, я написал статью, послал её через посланца к Вашему Высочеству и попросил, если 
это достойно продолжения, продолжить её, только после этого. «Тот человек преувеличил и 
прославил его имя» [2, с. 26-28]. 
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«Техват аль-Акфор» Алишерам Навои, хотя и является ответом на «Дариа-и Абрар» 
Амир Хусро, посвящена Абд ар-Рахману Джами. В конце поэмы Навои высоко оценивает 
литературное и духовное место Джами и считает себя его ближайшим учеником, как уже 
было упомянуто выше. 

Эти две поэмы, «Ладжат аль-Асрар» и «Техват аль-Акфор», занимают выдающееся 
место в поэзии этих двух великих мастеров и тесно связаны друг с другом. Некоторые темы, 
затронутые в первой поэме, были расширены во второй. Например, в то время как поэма 
Джами больше сосредоточена на темах мистического мышления и объяснении 
индивидуальных моментов суфийского учения, Навои больше уделяет внимание светским 
темам. Другими словами, независимо от поэтических особенностей, одна поэма является 
содержательным продолжением другой. 

Преданность и уважение Алишером Навои к Джами возросли настолько, что в 881/1476 
году, в соответствии с требованиями времени, он проявил глубокое уважение к Джами, 
принял его как духовного учителя и великого наставника Низами. Этот поступок, далек от 
того, чтобы стать препятствием для их литературного сотрудничества, на самом деле 
способствовал его расширению. В «Хамсат аль-Мутахирин» мы находим множество 
документов, подтверждающих, что их отношения в области суфизма в основном носили 
творческий характер. Примечательно, что после этого периода их литературные отношения 
стали в большей степени отношениями учителя и ученика. 

Как известно, в XV веке учения Мухиддина ибн Араби (560/1165–634/1236) в суфизме 
и, в целом, в поэзии оказали исключительное влияние. Каждый представитель науки и 
литературы стремился как можно больше понять истинную суть этих учений. Единственным 
произведением на персидском языке, которое подробно излагает эти учения, является 
«Ламат» Фахруддина Ибрахима аль-Ираки (610/1213–688/1289). Алишер Навои, который 
также учился в области философии суфизма, однажды посетил Джами и предложил изучить 
«Ламат». Джами сначала отказался, но позже разрешил и даже пообещал сам преподавать 
это. Их сотрудничество стало основой для создания нового произведения под названием 
«Аш-Шаат аль-Ламат». 

Навои пишет: «В то время, проходя через символы и метафоры суфийских слов и 
выражений, я задумался о том, чтобы изучить «Ламат» Шейха Фахруддина Ираки. Казалось, 
что это желание становилось все сильнее и сильнее. Однажды я изложил эти идеи, и мне 
сказали, что вы мало использовали книги и послания ученых, чтобы понять суть этого 
учения, но поскольку у вас возник интерес, пусть так и будет. Так продолжалось до тех пор, 
пока они не согласились обучить меня этой благородной книге... Затем, по ряду причин, 
понимание основ символов и намеков книги стало сложнее, и возникла необходимость в 
объяснении этого произведения. Тот человек использовал толкования Юрали и другие 
толкования для разъяснения. Однако эти толкования имени много недостатков, и многие из 
толкователей критиковали их за неправильное понимание значения тех или иных слов. Когда 
эта ситуация повторялась несколько раз, я задумался, что если бы этот прекрасный и в то же 
время трудный для понимания текст использовался учениками в прежние времена с учетом 
существующих толкований, что бы с ними произошло? Возможно, мой господин по доброте 
помогал бы сделать это учение более доступным для учеников. После этого было написано 
произведение «Аш-Шаат аль-Ламат»» [2, с. 45-46]. 

Составление «Аш-Шаат аль-Ламат» произошло в 889/1484 году. Абд ар-Рахман Джами 
при написании этого произведения использует работы великих ученых в этой области, 
включая «Фусус аль-Хикма», «Накш аль-Фусус» и «Аль-Футухат аль-Макия» Ибн араби, а 
также версии манускриптов, изучающих характеристики Сидрадин Кониеви (умер в 
672/1273) и другие работы этих двух авторов и труды других. Он также учитывает 
недостатки комментариев к «Ламат». Несмотря на то, что его произведение было написано за 
короткое время, оно заняло выдающееся место среди толкований «Ламат». 

Образование Навои в присутствии Джами не ограничилось завершением «Ламат» 
Ираки. Как только великий поэт завершает «Хамсат аль-Мутахирин», он также пишует 
«Рисалаи Кафий», «Рисалаи Мутассат в Амал», «Рисалаи Урдуз», «Лавае», «Лаваме», 
«Шарх-и Рубаийат». Также были переданы работы таких авторов, как «Нефхат», «Шаваид 
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аль-Набуат», «Рисалаи Кудсия» Ходжи Мухаммада Пурсоу, рисалаи Ходжи Убайдуллаха 
Ахрара, «Алхинма» Ходжи Абдуллаха Ансари и другие. Многие из книг и трактатов, 
которые содержат трудные моменты, заимствованные у Джами, безусловно, не вписываются 
в этот список. 

В то же время роль Навои в композиции ряда произведений Джами была значительной. 
Третья глава «Хамсат аль-Мутахирин» в основном посвящена этой теме. В этой главе мы 
встречаем примерно двенадцать произведений Джами, которые были написаны либо по 
призыву Алишером Навои, либо с его вдохновением. Примечательно, что в творческой 
работе этих двух мастеров часто возникала необходимость создавать произведение одно за 
другим или даже одновременно. Одним из таких произведений является «Нефхат аль-Унс», 
написанное в 881/1477 году. 

Идея составления такого произведения в истории суфизма и описания жизней его 
великих представителей очень скоро возникла в уме Джами, но из-за обстоятельств он не 
смог сразу начать его писать. Такая потребность также возникла в разуме Алишерам Навои, 
и он высказал свое мнение Джами, предложив, чтобы это дело взял на себя учитель. Идея 
Навои вдохновила Джами, и он немедленно приступил к работе, завершив великое 
произведение примерно за год. Этот момент также очень примечателен, так как Джами 
заранее передавал каждую завершенную главу «Нефхат аль-Унс» Науи, и в присутствии 
учителя они пересматривали разделы. 

Таким образом, частичный заимствованный взгляд Али Шира Науи на «Нефхат аль-
Унс» в трудовой практике Абдурахмана Джами не был случайным. Рекомендации, которые 
эти два мастера давали друг другу относительно своих новых произведений, как мы уже 
упомянули выше, были очень важными. Поэтому как Алишером Навои, так и Абурахман 
Джами показывали друг другу каждое произведение, а иногда и новые стихи, которые они 
сочиняли, и прежде чем представить их ученым и литераторам, они обязательно получали их 
мнение. Одним из произведений, которые Навои предоставил Абдурахману Джами, является 
«Хамсе». Это произведение, несмотря на то что оно занимало высокое место среди 
произведений поэта, и сам он был полностью уверен в его качестве, прежде чем показать его 
другим, он хотел, чтобы прежде всего его мастер одобрил его, и поэтому посвятил его 
Джами. Науи описывает этот случай в пятой истории «Хамсе» следующим образом: 

Чекиб “Хамса”-ни жузвидондин равон, 
Қуюб хидматида мени нотавон, 
Неча ганҷким ошкор айлабон, 
Оеғиға борин нисор айлабон, 
Сафинам чу азм этди дарё сорӣ, 
Узотти элин баҳри ажзо сарй, 
Назар солди оҷиб варақ, бар варақ, 
Булуб мултафит чун оҷиб ҳар варақ. 
Қою сӯзда ким бир савол ойлабон, 
Жавобин делач завқи ҳол айлабон, 
Қилиб гоҳ таҳсину гоҳе дуо, 
Ки юздин бири йуқ менга муддао. 
Джами, погружаясь в чтение "Хамсе" Навои, тщательно анализировал каждое 

стихотворение, задавая автору глубокие вопросы и с наслаждением вникая в его поэтический 
мир. В конце концов, он восхвалял Навои и молился о его здоровье. Высокая оценка, 
которую Джами дал «Хамсе», также отражается в его собственных произведениях. Джами в 
конце «Хираномы Искандери» упоминает «Хамсе» (пять историй из «Хафт авранг») и пишет 
следующие строки: 

Биё Ҷомӣ, эй умрҳо бурда ранҷ! 
Зи хотир бурун дода он панҷ ганҷ. 
Шуд ин сахт он панҷаи зӯртоб, 
К-аз ӯ дасти дарёкафон дида тоб. 
Аҷаб аждаҳоест килки дусар, 
Ки резад бурун ганҷҳои дусар, 
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Кунад аждаҳо бар дари ганҷ ҷой, 
Вале кам бувад аждаҳо ганҷзой. 
Шуд он аждаҳо-ганҷ дар мушти ту, 
Бар-ӯ ҳалқа зад мори ангушти ту. 
Чи гавҳар нишонид ин ганҷмор, 
Чи шуд пургуҳар домани рӯзгор... 
Обладая врожденной скромностью, он всегда считал свои произведения менее 

значимыми по сравнению с творениями великих мастеров прошлого. В частности, он 
выражал глубокое восхищение "Хамсой" Навои, считая ее вершиной поэтического 
искусства: 

Ба туркизабон нақше омад аҷаб, 
Ки ҷодудамонро бувад мӯҳри лаб. 
Зи чарх офарино бар он килк бод, 
Ки ин нақши матбӯъ аз он килк зод. 
Бибахшид бар форсигавҳарон, 
Ба лафзи дарӣ дурри назмоварон. 
Ки гар будӣ он ҳам ба лафзи дарӣ, 
Намондӣ маҷоли сухангустарӣ. 
Ба мизони он назми мӯъҷизнизом, 
Низомӣ кӣ буда, Хусрав кадом? 
Чу ӯ бар забони дигар нукта ронд, 
Хирадро ба тамйизашон раҳ намонд. 
Зиҳӣ табъи ту устоди сухан, 
Зи мифтоҳи килкат кушоди сухан. 
Суханро, ки аз равнақ уфтода буд, 
Ба кунҷи ҳаво рахт бинҳода буд. 
Ту додӣ дигарбора ин обрӯй, 
Кашидӣ ба ҷавлонгаҳи гуфтугӯй. 
Сафоёб аз нури рои ту шуд, 
Ҳамин гуфтаи ман барои ту шуд [1, в. 475]. 
«Бедняга, обращаясь к поклонению святому имаму Али ибн Мусы ар-Ризе... согласно 

древней традиции, я посетил его, и он завершил третий том своего дивана». Копия, 
написанная его священной рукой, была передана беднякам. Я сказал: «Не слышал, чтобы, 
кроме Амир Хосрова, другой поэт собирал единый сборник стихов». Однако Хосров 
составил единый диван и дал каждому из них подходящее имя. Я прошу вас также дать 
подходящие имена вашим диванам. Он согласился. В следующий раз, когда я посетил его, он 
вынул несколько листков из своего кармана и передал мне. На них был написан список имен. 
Причина этого шага упомянута в введении к целому труду... Также он повелел, что ваши 
стихи на турецком языке уникальны, и каждое из них должно быть отмечено отдельным 
именем, отличающимся от другого. С псевдонимами они стали еще более яркими. 
Исполнение их указаний было обязательным [2, с. 54-57]. 

Таким образом, сотрудничество Алиши́ра Навои и Абдурахмана Джами, как видно из 
приведенных выше документов, было весьма всесторонним и охватывало все аспекты их 
научной и литературной деятельности. Влияние такого сотрудничества, безусловно, было 
значительным. С одной стороны, оно стало причиной появления их ценнейших 
произведений и внесло значительный вклад в развитие научной и литературной жизни XV 
века, с другой стороны, оно стало основой для сотрудничества ученых и писателей в 
последующих столетиях. Другими словами, это часть блестящей помощи, которую эти два 
великих мыслителя оказали в процветании культуры своего народа. 
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ТАШАККУЛИ МУНОСИБАТҲОИ СИЁСӢ ВА ФАРҲАНГИИ 
ТОҶИКИСТОНУ ӮЗБЕКИСТОН ДАР ШАРОИТИ ИМРӮЗА 

Таърих собит месозад, ки ҷавҳари пойдории миллат ин фарҳанг, анъана расму оин ба 
шумор рафта, ҳифзи он қарзи аввалиндараҷаи ҳар як намояндаи дилхоҳ миллат ба шумор 
меравад. Муаллиф дар мақолаи мазкур ба муносибатҳои иҷтимоӣ, фарҳангии ва сиёсии ду 
миллат, яъне тоҷику узбек диққати аввалиндараҷа додааст, ки масъалаи мазкур имрӯзҳо 
мубрам арзёбӣ мегардад. Дар охирҳои асри XX ва аввали асри XXI бо мураккаб гардидани 
вазъи иқтисодӣ, иҷтимоӣ ва сиёсии ҷомеа ҷаҳонӣ, ки яке аз сабабҳои он ин раванди 
ҷаҳонишавӣ ба шумор мераванд, ҳар як халқиятро месазад, ки бо ҷомеаи ҷаҳони аз он ҷумла 
ҳамсоякишварҳо, алалхусус миллати узбек, ки бо миллати мо таърихи чандин садсолаҳоро 
дар бар мегирад ҳамоҳанг бошад. Зимни таҳияи мақолаи мазкур муаллиф марҳилаҳои 
таърихии муносибатҳои иҷтимоӣ, иқтисодӣ ва фарҳангиву сиёсии ду миллат мавриди 
омӯзиши қарор додааст, ки кафили пойдории муносибати неки миллатҳо ба шумор меравад. 
Мавриди зикр аст, ки омӯзиши ин раванд мубрам арзёби гардида ҳамчун таҷассумгари 
тарғиби сиёсати созанда ва башардустонаро байни Тоҷикистону Ӯзбекистон арзёби 
менамояд.  

Калидвожаҳо: фарҳанг, сиёсат, ҷамъият, давлат, ҳукумат, муносибат, мардумӣ, дин, 
илм. 

РАЗВИТИЕ ПОЛИТИЧЕСКИХ И КУЛЬТУРНЫХ 
ОТНОШЕНИЙ ТАДЖИКИСТАНА И УЗБЕКИСТАНА В 

СОВРЕМЕННЫХ УСЛОВИЯХ 
Исторически доказано, что основа устойчивости нации — это культура, традиции и 

обычаи, защита которых является первоочередной обязанностью каждого представителя 
любой нации. В данной статье автор уделил внимание социальным, культурным и 
политическим отношениям двух народов, а именно таджикского и узбекского народов, 
данная тема актуальнаи в наши дни. В конце XX и начале XXI – го века по мере усложнения 
экономического, социального и политического положения мирового сообщества, одной из 
причин которого является процесс глобализации.  В данных условия каждый народ должен 
стремиться к гармонии с мировым сообществом, в том числе с соседними странами, 
особенно с узбекской нацией, которая имеет многовековую духовную, культурную и 
политическую историю с нашей нацией. В ходе разработки статьи автор исследовал 
исторические этапы социальных, экономических и культурно-политических отношений двух 
наций, которые являются гарантом сохранения добрых отношений между народами.  

Ключевые слова: культура, политика, общество, государство, правительство, 
отношение, народ, религия, наука. 

DEVELOPMENT OF POLITICAL AND CULTURAL 
RELATIONS BETWEEN TAJIKISTAN AND UZBEKISTAN IN 

MODERN CONDITIONS 
Historically, it has been said that the basis of the stability of a nation is culture, traditions and 

customs, the protection of which is the primary responsibility of every representative of any nation. 
In this article, the author paid attention to the social, cultural and political relations of the two 
peoples, namely the Tajik and Uzbek people, this topic is relevant today. At the end of the XX and 
the beginning of the XXI century, as the economic, social and political situation of the world 
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community becomes more complicated, one of the reasons for which is the process of globalization. 
Under these conditions, every nation should strive for harmony with the world community, 
including with neighboring countries, especially the Uzbek nation, which has a centuries-old 
spiritual, cultural and political history with our nation. During the development of the article, the 
author investigated the historical stages of social, economic, cultural and political relations between 
the two nations, which are the guarantor of the preservation of good relations between peoples. 

Keywords: culture, politics, society, state, government, attitude, people, religion, science. 
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Қоидаҳои таҳияи мақолаҳо 

Идораи маҷаллаи «Паёми донишгоҳи омӯзгорӣ. Бахши илмҳои фалсафа, ҳуқуқ ва сиёсатшиносӣ» 
мақолаҳои илмиро дар доираи самтҳои дар мавзуи нашрия мавҷудбуда барои чоп қабул мекунад. Муаллифон 
ҳангоми таҳия ва пешниҳоди мақолаҳо бояд ба нуктаҳои зерин таваҷҷуҳ дошта бошанд: 

1. Мақолаҳо ба идораи маҷалла дар шакли электронӣ ва чопӣ пешниҳод карда мешаванд.
2. Мақола дар вироишгари матни WinWord (формати А4) бо ҳуруфи Times New Roman чоп шуда, бояд

ҳошияҳои саҳифаҳо 2 см, ҳаҷми ҳарфҳо 14 ва фосилаи байни сатрҳо 1,0 бошад. 
3. Ҳаҷми матлуби мақола якҷо бо аннотатсия ва рӯйхати адабиёт аз 10 то 16 саҳифа мебошад.
4. Дар аввали мақола индекси ТДУ (УДК) дар тарафи чапи саҳифа гузошта мешавад.
5. Маълумот дар бораи муаллиф(он), номи мақола, матни аннотатсия ва калидвожаҳо бо 3 забон – тоҷикӣ,

русӣ ва англисӣ оварда мешаванд. 
6. Насаб, ном ва номи падар (пурра), унвон, дараҷаи илмӣ, вазифа, ҷои кор ва суроғаи он, почтаи

электронӣ ва шумораи телефони муаллиф(он) дар сатрҳои алоҳида зери ҳам навишта мешаванд. 
7. Аннотатсия бояд 100 - 200 вожаро фаро гирифта, дар он хулосаи муҳтавои мақола ва натиҷаҳои

таҳқиқот дарҷ гардад. Истифодаи ибораҳои умумӣ ва ҷузъиёти беаҳамияти мавзуъ зарурат надорад. 
8. Калидвожаҳо аз ҳамдигар бо аломати вергул ҷудо карда шуда, бояд фарогири 5-10 калима ва ибораҳои

зарурии мавзуъ бошанд. 
9. Дар матни мақола овардани истинод ба манбаи истифодашуда ҳатмӣ мебошад. Истинод ба манбаъ пас

аз матни иқтибосшуда бо нишон додани рақами тартибии манбаи иқтибос ва саҳифаи мавриди назари он дар 
дохили қавсайни чоркунҷа оварда мешавад, масалан: [5, с. 24]. 

10. Рӯйхати адабиёт пас аз матни мақола ба тартиби алифбо дар шакли феҳристи библиографӣ оварда
мешавад. Феҳристи библиографӣ мутобиқи талаботи ГОСТ таҳия карда шуда, дар он нахуст номгӯи адабиёти 
кириллӣ ва сипас адабиёти хориҷӣ меояд.  

11. Дар рӯйхати адабиёт ҳангоми овардани монография, луғатнома, автореферат ва дигар намуди китобҳо
овардани ҷой (шаҳр, нашриёт) ва соли нашр, шумораи умумии саҳифаҳо ва барои мақола, фишурда, боб ё 
фасли китоб ва монанди ин қайд намудани саҳифаҳои онҳо ҳатмист.  

12. Рӯйхати адабиёт бояд на кам аз 10 манбаи илмӣ-таҳқиқотӣ, аз ҷумла на кам аз 30% таҳқиқоти илмии
дар дохили кишвар ба нашр расидаро фаро гирад. Номгӯи адабиёти мансуб ба муаллиф набояд беш аз 25%-и 
рӯйхати адабиётро ташкил диҳад. 

13. Тавсия дода мешавад, ки аз таҳқиқотҳои доир ба мавзуи мақола қаблан дар нашрияҳои илмии
тақризшаванда, хусусан дар маҷаллаи “Паёми донишгоҳи омӯзгорӣ. Бахши илмҳои фалсафа, ҳуқуқ ва 
сиёсатшиносӣ” нашргардида истифода бурда шавад. Инчунин ба нашри мақолаҳое, ки дар онҳо ба таҳқиқотҳои 
анҷомёфтаи солҳои охир ва манбаъҳои муътамад истинод сурат гирифтааст, бартарӣ дода мешавад. 

14. Маҷалла мақолаҳои илмиеро, ки дорои зиёда аз ду ҳаммуаллиф мебошанд (ба истиснои таҳқиқотҳои
таҷрибавӣ), нашр намекунад. 

15. Мақолаҳои аспирантон, унвонҷӯён ва докторантон аз рӯи ихтисос (PhD) бо тавсияи роҳбари илмӣ ва
мақолаҳои магистрантон дар ҳаммуаллифӣ бо номзади илм ё доктори илм қабул карда мешаванд. 

16. Мақолаҳое, ки қаблан дар дигар нашрияҳо ба нашр расидаанд ё барои чоп супорида шудаанд, қабул
карда намешаванд. Ҳайати таҳририя ҳуқуқ дорад, ки мақолаи илмиро ихтисор ва ё ислоҳ намояд. 

17. Матни маводи пешниҳодшаванда нусхаи ниҳоӣ маҳсуб шуда, бояд таҳриршуда ва беғалат бошад.
Масъулияти боэътимодии аснод, рақамҳо ва муҳтавои мақолот бар дӯши муаллиф(он) мебошад. 

18. Дар ҳолати риоя нашудани талаботҳои дар боло зикршуда идораи маҷалла ҳақ дорад, ки чунин
мақолаҳоро баррасӣ нанамояд. 
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