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ИСТОРИЯ ФИЛОСОФИИ / ТАЪРИХИ ФАЛСАФА 

АФКОРИ ИРФОНИИ ИБНИ АРАБӢ ДАР ТАҲҚИҚОТИ АНРИ КОРБЕН 

Султонзода С.А. 
Донишгоҳи давлатии омӯзгории Тоҷикистон ба номи С.Айнӣ 

Тазаккур бояд дод, ки файласуф ва шарқшиноси фаронсавӣ Анри Корбен (1903-1978) аслан 
муҳаққиқи масоили фалсафии таълимоти файласуфону сӯфиѐн ва мутакаллимини форсу тоҷик аст. 
Вай бештар ҷанбаҳои мисткию теологии таълимоти мутафаккиронро омӯхта, ба ақидаҳои 
табиатшиносии онҳо камтар таваҷҷуҳ зоҳир намудааст ва ѐ таваҷҷуҳ намуда бошад ҳам, онҳоро аз 
назари космологияи динӣ, хосатан мазҳаби исмоилӣ, ки ба он бештар майл дошт [2], мавриди 
омӯзиш қарор додааст. Сарфи назар аз он, ки А. Корбен ба омӯзиши фалсафаи форсу тоҷик сарукор 
дорад, ҳамчунин таълимоти фалсафии дигар мутафаккирони исломӣ, ба хусус араб аз мадди назари 
муҳаққиқ дур намондаанд. Асари бунѐдии А. Корбен «Таърихи фалсафаи исломӣ» гувоҳи он аст, ки 
А. Корбен аз таълимоти тамоми мактабҳои фалсафию динии олами ислом ба хубӣ огоҳӣ дорад ва 
роҷеъ ба таълимоти ҳар кадоми онҳо фикру ақидаҳои хосаи худро баѐн намудааст. Дар миѐни 
фалосифаи араб, сӯфии маъруф Ибн Арабӣ (1165-1240) ҷойгоҳи хоса дорад ва таълимоти ин 
мутафаккири бузург аз назари А. Корбен на ин ки дур намондааст, балки диққати муҳаққиқро ба худ 
сахт кашидааст. А. Корбен дар баробари он, ки дар аксар асарҳои тадқиқотии худ аз Ибни Арабӣ ва 
таълимоташ ѐд мекунад, ҳамчунин доир ба таълимоти вай асари тадқиқотии махсусе низ иншо 
кардааст. Ба ҳамин далел мо наметавонем А. Корбенро танҳо дар доираи омӯзиши таълимоти 
мутафаккирони форсу тоҷик маҳдуд намоем. 

А. Корбен дар асари худ «Тахайюли холиқ дар тасаввуфи Ибни Арабӣ» бо пешгуфтори Жилбер 
Дюран андешаю осори Ибни Арабиро дар ҳадди якчанд бобу зербобҳо мавриди омӯзишу баррасӣ 
қарор додааст. Ин асари тадқиқотӣ имкон медиҳад, ки хонанда на фақат бо назару андешаҳои Ибни 
Арабӣ ошно гардад, балки пеш аз ҳама ҳангоми хондани ин асар ба назару андешаҳои шахсии А. 
Корбен оид ба ин таълимот шинос гардад. Фаромӯш набояд кард, ки асари тадқиқотии А. Корбен 
оид ба таълимоти Ибни Арабӣ асари калонҳаҷм буда, дар сурати ба таври муфассал баррасӣ 
намудани ақидаҳои олими фаронсавӣ оид ба сӯфии номбурда, домани таҳқиқотамон ниҳоят васеъ 
мегардад. Ҳол он ки мо тасмим гирифтаем нуктаи назари А. Корбенро роҷеъ ба таълимоти ирфонии 
Ибни Арабӣ мухтасаран баѐн карда, тадқиқоти муфассали масъаларо барои оянда вогузор намоем.  

Қабл аз он ки ба баррасии масъалаҳои тасаввуфӣ-фалсафии асари А. Корбен оид ба Ибни Арабӣ 
шуруъ намоем, таъкид месозем, ки усули таҳқиқот ва мантиқи андешаи А. Корбен аз дигар 
шарқшиносону файласуфони аврупоӣ фарқ дорад. Ҳамин нозукии андеша ва мантиқи фарқкунандаи 
А. Корбен хонандаро водор месозад, ки асарҳои ӯро ҷиддитар ва бо мароқи хоса мутолеа намояд. 
Дигар олимони шарқшиноси аврупоӣ низ ба ин назар розиянд. Тавре ишора намудем, хусусан 
Жилбер Дюран, ки ба асари номбурдаи А. Корбен пешгуфтор навиштааст, ҷонибдорӣ ақидаи фавқ 
мебошад. Назар ба қавли Ж. Дюран, андешаи А. Корбен яке аз силоҳҳои илмитарин маҳсуб меѐбад, 
ки дар олами Ғарб аз рӯи аслияту махсусияти дарки масъала, беназир шуморида мешавад [7, с. 5-14]. 
Ж. Дюран бо истилоҳи лотинии «Imaginatio vera» (яъне тахайюли ҳақиқӣ. – С.С.) нишон медиҳад, ки 
дарки ҳақиқии масоили вобаста ба тасаввуфи исломӣ то ба миѐн омадани осори А. Корбен дар 
Аврупо таҳти таҳриф қарор дошта, ҳақиқати он кашфношуда буд. Ба ин ақидаи Ж. Дюран метавон 
ҳамфикр буд, лекин барои дарки воқеии масоили тасаввуфӣ муҳаққиқ дар баробари факту далелҳои 
мантиқию мушоҳидаҳои илмӣ бояд эҳсоси ботиниашро низ истифода намояд. Гумон меравад, ки 
ҳарчанд олимони аврупоӣ, хусусан А. Корбен дар шинохти аҳволу осор ва андешаи мутафаккирони 
мутасаввиф муваффақ гардидааст, вале ҳанӯз ҳам аврупоиѐн ба умқу моҳияти тасаввуфи исломӣ 
нарасидаанд. Зеро тавре гуфтем, онҳо ба тасаввуф аз назари факту далелҳои илми муосир баҳо 
медиҳанд, дар ҳоле, ки барои дарки воқеии тасаввуф эҳсос муҳим аст, ҳамон эҳсосе, ки хоси аҳли 
тасаввуф буд. 

Анри Корбен дар боби нахустини асари худ оид ба таълимоти Ибни Арабӣ роҷеъ ба интихоби 
номи асар «Тахайюи холиқ дар тасаввуфи Ибни Арабӣ» истода мегузарад. Дар ин боб, ки таҳти 
унвони «Миѐни Андалусия ва Эрон: ангораи сохти рӯҳоният» баѐн мегардад, А. Корбен унвони 
пурраи асарро дар шакли зайл нишон медиҳад: «Тахайюи холиқ ва таҷрибаи тасаввуфӣ дар суфизми 
Ибни Арабӣ». А. Корбен таъкид менамояд, ки мафҳуми «тахайюл»-ро набояд ба маънои муқаррарӣ, 
на ҳамчун фантазия, на узве, ки тасаввуреро бо чизи ғайривоқеӣ айният медиҳад ва на ҳамчунин 
воситаи офарандаи ҳисси зебопарастӣ шинохт. Вай бояд ҳамчун амали мутлақу бунѐдие, ки ба 
самти дунѐи ба худ хос, ба ҳастии комилан «воқеӣ» пешбинишуда мебарад, шинохта шавад ва 
«тахайюл» ҳамчун воситаи махсуси идрок эътироф гардад [5., с. 25]. Ҳамин «тахайюл», ки Ибни 
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Арабӣ мегӯяд, дар таълимоти дигар сӯфиѐн низ ба мушоҳида мерасад, вале бо истилоҳи гуногун. 
Масалан, онро Мавлоно Ҷалолиддин «фавқулэҳсос» меномад. Он чи ки обу оташу замин ифода 
мекунанд, барои дарки воқеиашон қобилияти фавқулэҳсос зарур аст. Вале файласуфон ва ба ибораи 
имрӯза «технократҳо» далелу исбот талаб менамоянд, зеро онон дорои тафаккури фаъол нестанд ва 
ҳарчи аз бобати фавқулэҳсос бархезад, онро хаѐлоти ботил меҳисобанд [4, с. 9-17]. 

Ин таъкиди А. Корбен ба муқобили ақидаи он касоне ки таълимоти сӯфиѐнро ғайривоқеию 
бофта мепиндоранд қарор гирифта, кашфу дарки ононро шакли махсуси ҳисси инсонӣ мешуморад 
ва онро ҳамчун як навъи воқеият эътироф менамояд. Бинобар ин, ҳисси тахайюл ѐ ваҳмро А. Корбен 
дар қатори дигар узвҳои ҳис гузошта, барои дарки воқеият муҳим мешуморад. Аз ин нуктаи назар, 
А. Корбен иброз менамояд, ки мо имрӯз дар назди он падидае, ки инсон тавассути он метавонад 
муносибаташро бо олам (бе маҳдуд кардани сифоти воқеии маълумотҳои узвҳои ҳис, ҳамчунин на 
маҳдудсозии доираи донишҳои ҳақиқӣ ва муҳим барои амалиѐти дарки ратсионалистӣ), муқаррар 
намояд, қарздорем [5, с. 25]. Чунин таъкиди А. Корбен ба назари мо бори дигар таълимоти сӯфиѐнро 
аз таънаю маломати дигар намояндагони мактабҳои мухталиф наҷот медиҳад.  

Аслан дар таърихи илму фалсафа, таълимоти сӯфиѐнро ирратсионалистӣ, бофта, ғайривоқеӣ, 
хаѐл ва дар ҳолати ҷунунӣ ба миѐномада мешуморанд. Вале тавре мебинем, бар хилофи инҳо А. 
Корбен бовар мекунонад, ки таълимоти сӯфия зуҳуроти бузургу барои илм аҳамиятнок ба шумор 
меравад. Зеро он, яъне дарк кардан тавассути «ваҳм» нақши узвҳои ҳисро барои идроки олам ҳаргиз 
маҳдуд намекунад, доираи донишҳои ратсионалистиро низ танг намегардонад, балки ба онҳо илова 
шуда, дар дарки воқеитарини олам, ба инсон кумак мерасонад. Бинобар ин, ба таври дигар ифода 
намоем, ҳадафи А. Корбен аз ин гуфтаҳо дар он зоҳир мегардад, ки танҳо сӯфиѐн дар дарки дурусти 
оламу ҳастӣ аз дигарон муваффақтаранд, зеро дигарон дар доираи донишҳои ҳиссию ақлӣ маҳдуд 
шуда, сӯфиѐн дар баробари он дониши ваҳмиро низ доро мебошанд. Андешаи дар боло 
зикрнамудаи А. Корбен сухани Муҳаммад Ғазолиро дар хусуси дарки олам ба хотр меоварад, ки 
номбурда бо омӯзиши таълимоти мутакаллимин, баъдан фалосифаи машшоӣ қонеъ нагардида, 
ночор рӯ ба тасаввуф овард ва дар охири умр сӯфӣ шуд ва ҳатто ба ин маъно дар асараш «ал-Мунқиз 
мин аз-залàл» таъкид намуд, ки он чи сӯфиѐн мебинанду ҳис мекунанд, аз он мутакаллимину 
машшоъиѐн марҳуманд [1, с. 429].  

Ҳамин тавр, А. Корбен мавқеи тахайюлро дар таълимоти сӯфиѐн ба ҳадди баландтарин 
бардошта, барои тасдиқи он, вохӯрии Ибни Арабии ҷавонро бо Ибни Рушд нақл мекунад ва ҳангоми 
суҳбат намудани ин ду мутафаккири мухталифандешаю гуногунмактаб, Ибни Арабии ҷавонро, ки 
соҳиби ҳисси тахайюл буда, дар фавқулэҳсос ба Ибни Рушд ғолиб меомад, болотар мегузорад [5, с. 
62-64]. Бояд гуфт, ки омӯзиши асари А. Корбен оид ба таълимоти Ибни Арабӣ шаҳодат бар он 
медиҳад, ки тахайюл ѐ ваҳм, ки хоси сӯфиѐн аст, ба маънои фавқулэҳсос, таваҳҳуми фаъол ва ҳис 
низ фаҳмида мешавад ва то андозае ба Ақли фаъоли Ибни Сино мувофиқат менамояд. 

А. Корбен муътақид аст, ки Ибни Арабӣ мисли дигар намояндагони аҳли тасаввуф ҳамеша дар 
ҷустуҷӯ ва солики роҳи ҳақиқат буда, бо бештари сӯфиѐни замони худ мулоқотҳо анҷом додааст, 
ҳамчунин осори зиѐди илмию диниро мутолеа намуда, ки дар натиҷа ба кашфи асрори ҳақиқат даст 
ѐфтааст ва намунаи барҷастаи он ҳамон фавқулэҳсос ва ѐ ваҳм аст [5, с. 64]. Яке аз рамзҳои асосие, 
ки дар таълимоти Ибни Арабӣ ҷойгоҳи хоса дорад ва барои расидан ба зинаи олии суфизм муҳим ба 
шумор меравад, ба ташреҳи А. Корбен - ин Хизр аст, яъне пайраву шогириди Хизр, устоди ноаѐн 
будан аст. Рамзи дигари расидан ба мақсад дар таълимоти Арабӣ, ба назари А. Корбен, ба мисли 
тамоми Увайсиҳо, ин аз устод гирифтани хирқа ва интиқол додани он ба шогирд мебошад, ки 
моҳиятан ба рамзи Хизрро устоди ботинии худ ҳисобидан алоқаманд аст [5, с. 87]. Аз ин лиҳоз, А. 
Корбен таъкид менамояд, ки таълимоти Ибни Арабӣ аз пайравони дини аслӣ, аз эътиқодмандону 
таърихан душманони таъвил ва аз догмаи якранги ба омма нигаронидашуда, шояд ҳазар ҳам дошт. 
Зеро он нафаре, ки шогирди Хизр аст, қудрати зиѐди ботинии озодона дарѐфтани таълимоти ҳамаи 
устодонро дорад. Барои ҳамин, Ибни Арабӣ ба таъкиди А. Корбен гирдоварандаи таълимоти тамоми 
устодони замони худ буд. Ин гуфтаҳоро метавон ба ибораи дигар ифода намуда, ба ин натиҷа расид, 
ки А. Корбен озодии андеша ва тафаккури Ибни Арабиро дар рӯ ба рӯи дину эътиқоди расмии он 
замон ифшо менамояд. 

А. Корбен дар ибтидои асари ба Ибни Арабӣ бахшидаи худ кӯшиш ба харҷ додааст, ки 
таълимоти тасаввуфии мутафаккирро тавре ки ҳаст, ҳамон тавр нишон диҳад. Бино бар ин, қисмати 
аввали ҳаѐти Ибни Арабиро, яъне аз давраи таваллуд то чилсолагӣ ба се марҳила ҷудо менамояд ва 
дар ҳар яке аз ин марҳилаҳо ҳадафҳои муҳимеро пайгирӣ мекунад. Марҳилаи аввалро «Иштирок дар 
маросими дафни Ибни Рушд», марҳилаи дуюмро «Зиѐрати Шарқ» ва марҳилаи сеюмро «Шогирдӣ 
ба Хизр» меномад [5, с. 88]. Тавре мебинем, ин се марҳила, марҳилаҳои рамзӣ мебошанд ва 
маъноҳои хосаеро дороянд. Дар ин марҳилаҳо, Ибни Арабӣ бояд аз торикию зулмот ба сӯи рушноӣ, 
ба дарѐфти ҳақиқат, аз дини зоҳирӣ ба дини ҳақиқӣ, ба сӯи машриқ, яъне ба сӯи офтоб рафта расад. 
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А. Корбен камолоти воқеии ирфонии Ибни Арабиро пас аз синни чилро убур кардану ба 
кишвару шаҳрҳои шарқӣ, ба мисли Коҳираю Маккаю Қуния мебинад. Хусусан ба Қуния омадани 
Ибни Арабӣ дар соли 1210 ва аз ҷониби шоҳи Салҷуқиѐн Кай Ковуси 1 бо шаҳомати хоса пазироӣ 
ѐфтан, ба болоравии мавқеи тасаввуфии Ибни Арабӣ таъсири калон расонидааст [5, с. 89]. Аз 
навиштаҳои А. Корбен маълум мегардад, ки салотини турки салҷуқӣ ба аҳли тасаввуф эҳтироми 
хоса дошта, чанде қабл аз омадани Ибни Арабӣ ба Қуния чунин муносибати некро ба Сӯҳравардӣ, 
яъне ба эҳѐгари фалсафаи Форси қадим, - ба назари А. Корбен, лоиқ дида будаанд [5, с. 89]. Дар 
ҳошияи суханони А. Корбен ҳаминро бояд қайд кард, ки султонҳои турк ин гуна меҳрубонӣ 
карданро нисбат ба дигар намояндагони аҳли тасаввуфи минбаъда низ идома бахшидаанд, ки 
намунаи барҷастаи он дар мисоли Султон-ул-уламо Баҳоуддин Валад ва Мавлоно Ҷалолиддин дида 
мешавад.  

Ба гуфтаи А. Корбен Ибни Арабӣ дар Қуния Садриддини Қуниявии ҷавонро ба муридӣ 
мепазирад ва дар оянда ӯ домоди вай мешавад. А. Корбен бовар дорад, ки маҳз таълимоти Ибни 
Арабӣ дар Қуния, ба таълимоти Садриддин нуфуз карда, тавассути он ба суфизми шарқӣ пайвастагӣ 
пайдо мекунад. Ҳамчунин А. Корбен таъкид менамояд, ки Садриддини Қуниявӣ аз ҷониби дигар бо 
Насириддини Тӯсӣ – ба ибораи А. Корбен яке аз симоҳои барҷастаи Имомизми эронӣ, мукотаба 
дошт ва дар ин бобат як қатор мактубҳои интишорнагаштаи онҳо дар хусуси масъалаҳои 
муҳимтарини фалсафа ва тасаввуф мавҷуданд [5, с. 90]. Илова бар ин, А. Корбен тазаккур медиҳад, 
ки Насириддин устоди Қутбиддини Шерозӣ – муфассири машҳури фалсафаи ишроқи Сӯҳравардӣ 
буд ва ба ҳамин минвол А. Корбен намояндагони аҳли тасаввуфи он замонро бо мутакаллимону 
файласуфон, хусусан Н. Тӯсӣ дар робитаю муколамаи зичи байниҳамдигарӣ нишон дода, бо ин роҳ 
нуфузи аҳли тасаввуфро ба таълимоти Насириддини Тӯсӣ низ нишон доданист. Илова ба андешаи 
А. Корбен ҳаминро бояд гуфт, ки таъсири ақидаҳои Ибни Арабӣ ба аксар сӯфиѐни мобаъди худ, аз 
ҷумла Мир Сайид Алии Ҳамадонӣ низ расидааст [3, с. 195-200].  

Ҳамчунин А. Корбен дар хусуси робитаи дӯстона доштани Садриддини Қуниявӣ бо Мавлоно 
Ҷалолиддинро низ таъкид намуда, таъсири Ибни Арабиро ба Мавлоно тавассути Садриддин аз 
эҳтимол дур намедонад. Дар ин бобат А. Корбен чунин ақида дорад: «Дар нигоҳи аввал таълимоти 
Ҷалолиддини Румӣ ва таълимоти Ибни Арабӣ таҷассум ва намои ду шакли комилан мухталифи 
рӯҳоният ба назар мерасанд. Мавлоно танҳо ба файласуфон ва фалсафаи онон сарукор дошт» [5, с. 
91]. Ҳамин тавр, А. Корбен суханашро идома дода менависад, ки баъзе аз таънаю бӯҳтонҳои 
Мавлоно бо ҳуҷумҳои шадиди Муҳаммад Ғазолӣ ба фалосифа мувофиқанд. Аз ҷониби дигар А. 
Корбен иддао дорад, ки тафаккури фалсафӣ таҷрибаи тасаввуфиро комил мегардонад ва таҷрибаи 
тасаввуфию фалсафа барои ҳамдигар муҳиманд. Мувофиқату айни якдигар будани таълимоти Ибни 
Арабӣ ва Мавлоноро А. Корбен маҳз дар ҳамин мебинад. Омӯзиши тадқиқоти А. Корбен бар он 
шаҳодат медиҳад, ки олими фаронсавӣ бузургию шукӯҳи осори Ибни Арабӣ ва Мавлоноро дар як 
саф гузошта, асари машҳури Ибни Арабӣ «Футӯҳот»-ро дар баробари «Маснавии маънавӣ»-и 
Мавлоно, ки «Қуръони форсӣ» эътироф гардидааст, ҳамчун «Библияи асрорангез дар Ислом» 
нишон медиҳад [5, с. 94]. 

Анри Корбен дар асари дигари худ «Таърихи фалсафаи исломӣ» низ чанд саҳифаро ба Ибни 
Арабӣ бахшида, ин мутафаккирро ба баҳри бекарон, кӯҳи қуллааш фатҳношуданӣ, яке аз 
бузургтарин ваҳдониятгароѐни (теософ) тамсилии тамоми давру замонҳо номидааст [6, с. 402]. А. 
Корбен ҳамчунин дар ин асар бар хилофи ақидаи он ки, гӯѐ бо Ибни Арабӣ «давраи тиллоии 
суфизм» ба анҷом мерасида бошад зид баромада, таъкид мекунад, ки баръакс бо ба майдон омадани 
Ибни Арабӣ дар тасаввуф давраи нав ва асил оғоз ѐфт, ки он бар пояи ботиния (эзотеризм)-и 
иброҳимӣ (паѐмбар Иброҳим дар назар аст. – С.С.) ва ботинияи исломӣ устувор аст. Ҳамзамон 
донишманди фаросавӣ таъкид менамояд, ки фалсафаи фалосифа, каломи фуқаҳо, зуҳди сӯфиѐни 
содамашраб, ҳама ба як дарѐи пуртӯғѐни метафизикаи спекулятивӣ ва нерӯи тахайюлии беназир 
ворид карда шуданд. Бино бар ин, аз ин ваҳдонияти ирфонӣ «давраи тиллоӣ» шуруъ шуд [6, с. 402]. 

Хулоса маълум мегардад, ки олими фаронсавӣ А. Корбен дар шинохти таълимоти ирфонии 
Ибни Арабӣ бо таълифоти илмии худ нақши муассир гузоштааст. Омӯзиши осори А. Корбен ишора 
бар он мекунад, ки андешаю хулосаҳои ӯ оид ба ин ѐ он таълимоту мактаби фалсафӣ хусусияти 
энсиклопедӣ доранд, зеро муҳаққиқ барои равшан намудани масъалаҳои баррасишаванда тамоми 
робитаҳои мутақобила ва баҳамтаъсирасониҳои мутафаккиронро ба инобат мегирад. Аз таҳқиқоти 
ба Ибни Арабӣ бахшидаи А. Корбен ба ин натиҷа расидан мумкин аст, ки агар барои фалосифаи 
машшоия мантиқ ва факту далел асоси тасдиқи андеша ба шумор равад, пас дар таълимоти Ибни 
Арабӣ, ки ирфонӣ аст ҷои асосиро эҳсоси ботинии инсон ишғол менамояд.  

АДАБИЁТ 

1. Абу Хамид Мухаммад ал-Газзали. Избавляющий от заблуждения // Опровержение философов. – Душанбе: Дониш,

2008. – 554 с.



10 

2. Саидризо Мӯсавии Гелонӣ. Тафаккури Ҳонри Курбин дар бораи ирфон ва фалсафаи исломӣ. Моҳномаи «Интизори

муъуд». №17, 05.09.2015.

3. Султонов С. Мир Сайид Алии Ҳамадонӣ дар шинохти Анри Корбен // Паѐми Донишгоҳи Омӯзгорӣ. - №6 (67). -

Душанбе, 2015. – С. 195-200.

4. Султонов С., Давлатов Р. Мавлоно дар баҳои файласуфони Фаронса ва тоҷик // Паѐми Донишгоҳи Омӯзгорӣ. - 

Душанбе. - № 6 (55)., 2013. – С. 9-17.

5. Corbin H. L’imagination créatrice dans le soufisme d’Ibn Arabi. Préface de Gilbert Durand. - Paris: Entrelacs, 2018. – 398 p.

6. Corbin H. Histoire de la philosophie islamique. - Gallimard, 1986. - 546 p.

7. Durand G. L’envers d’un siècle de ténèbres // Corbin H. L’imagination créatrice dans le soufisme d’Ibn Arabi. Editions 

Entrelacs, 2018. - Р. 5-14.

АФКОРИ ИРФОНИИ ИБНИ АРАБӢ ДАР ТАҲҚИҚОТИ АНРИ КОРБЕН 
Дар мақола ташаккулѐбии афкори тасаввуфии Ибни Арабӣ дар таҳқиқоти файласуфи 

фаронсавӣ Анри Корбен мавриди омӯзиш қарор дода шудааст. А. Корбен андешаҳои тасаввуфии 
Ибни Арабиро баррасӣ намуда, дар он ҷойгоҳи «тахайюл»-ро муҳим мешуморад. Ба навиштаи 
олими фаронсавӣ тахайюли тасаввуфӣ андешаи сохтаю бофта набуда, балки вай барои дарки 
воқеият муҳим аст. Тахайюли тасаввуфӣ барои дарки олам нақши узвҳои ҳис ва донишҳои 
ратсоналистиро, ки файласуфони машшоӣ ҷонибдорӣ мекарданд, маҳдуд наменамояд, балки ба 
онҳо илова гардида, дар дарки ҳодисаҳои олам кумак мерасонад. Бинобар ин, А. Корбен бар он бовар 
аст, ки мартабаи сӯфии файласуф нисбат ба сӯфии ғайрифайласуф баландтар аст. А. Корбен 
ҳамчунин робита ва таъсири ақидаҳои Ибни Арабиро ба дигар сӯфиѐну файласуфон, ба мисли 
Садриддини Қуниявӣ, Мавлоно Ҷалолиддин, Насириддини Тӯсӣ ва дигарон нишон додааст. Дар ин 
росто, А. Корбен асари машҳури Ибни Арабӣ «Футӯҳот»-ро дар баробари «Маснавии маънавӣ»-и 
Мавлоно гузошта, ҳамчун «Библияи асрорангез дар Ислом» қаламдод кардааст. А. Корбен дар 
ташаккули афкори ирфонии Ибни Арабӣ се марҳиларо муассир мешуморад: 1) «Иштирок дар 
маросими дафни Ибни Рушд», 2) «Зиѐрати Шарқ» ва 3) «Шогирдӣ ба Хизр». Дар ин марҳилаҳои 
хоса, ки рамзӣ мебошанд Ибни Арабӣ аз торикию зулмот ба сӯи рушноӣ, ба дарѐфти ҳақиқат, аз 
дини зоҳирӣ ба дини ҳақиқӣ, ба сӯи машриқ, яъне ба сӯи офтоб рафта мерасад. Ҳамчунин, А. Корбен 
Ибни Арабиро яке аз баландтарин қуллаҳои фатҳношудании тасаввуфи исломӣ ҳисобидааст.  

Калидвожаҳо: тахайюл, фикр, тасаввуф, ирфон, ҳақиқат, зоҳир, машриқ, ҳис, дониш, 
файласуф, фаронсавӣ.  

МИСТИЧЕСКОЕ ВОЗЗРЕНИЯ ИБН АРАБИ В ИССЛЕДОВАНИИ АНРИ КОРБЕНА 
В статье рассматривается становление мистической мысли Ибн Араби в исследованиях 

французского философа Анри Корбена. А. Корбен обсуждает мистические идеи Ибн Араби, в 
которых он считает важным место «воображения». По мнению французского ученого, суфизм — 
это не вымышленная идея, а важная для понимания реальности. Мистическое воображение для 
познания мира не ограничивает роль чувств и рационалистического познания, отстаиваемого 
философами перипатетиками, а дополняет их и помогает понять явлений мира. Следовательно, А. 
Корбен считает, что статус суфий-философа выше, чем у суфий нефилософа. А. Корбен также 
показал связь и влияние идей Ибн Араби на других суфиев и философов, таких как Садриддин 
Кунияви, Мавлана Джалалиддин, Насириддин Туси и другие. В связи с этим А. Корбен сравнил 
знаменитую работу Ибн Араби «Футухот» с «Маснави-и-манави» Мавлави и назвал ее 
«Таинственной Библией в исламе». А. Корбен считает важным три этапа в формировании 
мистической мысли Ибн Араби: 1) «Участие в похоронах Ибн Рушда», 2) «Паломничество на 
Восток» и 3) «Ученичество Хизра». На этих особых стадиях, которые носят символический 
характер, Ибн Араби идет от тьмы к свету, к истине, от внешней религии к истинной религии, на 
восток, то есть к солнцу. Также А. Корбен считал Ибн Араби одной из высочайших вершин 
исламского мистицизма. 

Ключевые слова: воображение, мысль, мистика, ирфон, истина, внешний, восток, чувство, 
знание, философ, французский. 

MYSTICAL VIEWS OF IBN ARABI IN A STUDY BY HENRY CORBIN 
The article deals with the formation of the mystical thought of Ibn Arabi in the studies of the French 

philosopher Henry Corbin. H. Corbin discusses the mystical ideas of Ibn Arabi, in which he considers the 
place of «imagination» to be important. According to the French scientist, mysticism is not a fictitious idea, 
but an important one for understanding reality. Mystical imagination for the knowledge of the world does 
not limit the role of feelings and rationalistic knowledge, defended by peripatetic philosophers, but 
complements them and helps to understand the phenomena of the world. Consequently, H. Corbin believes 
that the status of a Sufi philosopher is higher than that of a non-philosopher Sufi. H. Corbin also showed the 
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connection and influence of Ibn Arabi's ideas on other Sufis and philosophers, such as Sadriddin Quniyavi, 
Mawlana Jalaliddin, Nasiriddin Tusi and others. In this regard, H. Corbin compared the famous work of Ibn 
Arabi «Futuhat» with «Masnavi-i-manavi» of Mavlavi and called it «The Mysterious Bible in Islam». H. 
Corbin considers important three stages in the formation of the mystical thought of Ibn Arabi: 1) 
«Participation in the funeral of Averroes», 2) «Pilgrimage to the East» and 3) «Apprenticeship of Khizr». At 
these special stages, which are symbolic, Ibn Arabi goes from darkness to light, to truth, from external 
religion to true religion, to the east, that is, to the sun. H. Corbin also considered Ibn Arabi one of the 
highest peaks of Islamic mysticism. 

Key words: imagination, thought, mysticism, irfon, truth, external, east, feeling, knowledge, philosopher, 
French. 
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РУҶӮЕ БА АФКОР ВА ҲИКМАТИ МУҲАММАД БУХОРӢ 
МАЪРУФ БА ИМОМ БУХОРИИ МУҲАДДИС 

Маҳмадҷонова М.Т., Аскардаев К. 
Институти фалсафа, сиѐсатшиносӣ ва ҳуқуқи ба номи А.Баҳоваддинови АМИТ 

Дар дафтари замона фитад номаш аз қалам, 
Ҳар миллате, ки мардуми соҳибқалам надошт. 

(Фаррухии Яздӣ) 
Муҳаммал Бухорӣ (Ҳофиз Абӯабдулло Муҳаммад бин Исмоили бин Иброҳим бин Муғира 

Бухорӣ Ҷаъфӣ) 19 июли 810 - 1 сентябри 870) маъруф ба Бухорӣ, аз маъруфтарин муҳаддисон ба 
шумор меравад, ки бо ҷамъоварии ҷомеътарин, комилтарин ва саҳеҳтарин маҷмӯаи ҳадисҳо, бо 
омӯзиши амиқ дақиқан таҳлил намудани онҳо номи ӯ дар таърихи фарҳанг ва тафаккури исломӣ бо 
ҳарфҳои заррин нақш гардидааст. Ба эътирофи иддаи бузурги уламои исломшинос, аз ҷумла 
Салоҳуддин ибн Али ибн Абдул Мавҷуд, ки муаллифи тарҷумаи ҳоли ӯст, Борҷуин Сюзан Михаил 
ва Пауле Кей, ки тарҷумаи ҳоли Бухориро дар Энсиклопедияи ашхоси маъруфи ҷаҳон таҳия 
намудаанд, ва Ленд Девид Маршал, ки дар Роҳнамои адабиѐти шарқ дар бораи Бухорӣ маълумот 
медиҳад, нависандаи эронӣ (ба маънои забони такаллум, на таълиф), муаллифи китоби «Саҳеҳи 
Бухорӣ» мебошад [9, 7:112, 8:33]. Бо таълифи ин маҷмӯаи ҳадис Имом Бухорӣ дар садри 6 нафар 
муҳаддиси маъруф истодааст, ки бо унвони фахрии Шашгонаи саҳеҳ ѐ Сиҳои Ситта ѐд мешаванд, 
меистад. 

Бухоро, ҳамчун Самарқанд, яке аз ду шаҳри тоҷикнишин ва форсизабони Ӯзбекистони имрӯза 
аст [11]. Аксарияти мардуми Бухоро то имрӯз низ ба забони форсӣ бо гӯиши вижаи осиѐи марказӣ, 
ки ба имрӯза аз шохаҳои мустақили забони форсӣ-забони тоҷикӣ маъруф шуда аст ва забони 
миллати алоҳидаи соҳиби давлати муосири мустақил аст, сухан мегӯянд, ки бархе манобеъ мизони 
тоҷикзабонони ин шаҳрро беш аз 90% низ ѐд кардаанд [10:213-214]. 

Муҳаммад ибни Исмоил Бухорӣ дар шаҳри Бухоро дар оилаи фарҳангӣ ва сарватманд ба дунѐ 
омадааст. Тавре дар мавриди ҳаѐт ва фаъолият ва оилаву парвариши барвақти ӯ муҳаққиқи рус 
Прозоров С.М. дар Энсиклопедияи православӣ хабар медиҳад, авлодони ӯ аз ҷумлаи зардуштиѐни 
Форс будаанд, ки ба Бухоро омадаанд. Бобокалони ӯ, ки Бардизбеҳ ном дошт, форсиасл буд ва 
маҷусивор мезиста аст ва дунѐро дар мазҳаби маҷусӣ падруд гуфта аст. Падараш –ал Муғира таҳти 
сарпарастии мавлояш Ямон ал – Муснади Бухорӣ ал - Ҷуъфӣ - волии Бухоро қарор дошта бо 
ҳидояти ӯ исломро қабул кардааст. Аз ин рӯ насаби Имом Бухорӣ аз номи ӯ- ал- Ҷуъфӣ гирифта 
шудааст. Ба он маънӣ, мавлои ӯ воли он вақтаи Бухоро ал - Ҷуъфӣ будааст ва он вакт шахсоне, ки ба 
тозагӣ ба ислом мепайвастанд, бояд сарпарасти арабӣ медоштанд, то дар умури зиндагӣ онҳоро 
раҳнамоӣ созад. Яъне, бобояш ҳам маҷусӣ будааст. Дар овони кӯдакӣ падари Муҳаммад аз дунѐ 
мегузарад ва ӯ дар тарбияти модар мемонад. Модараш зани таҳсилкарда ва босавод буда аз малакаву 
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имконятҳои фитрии фарзанд огоҳ, дар тарбияти фарзанди боистеъдодаш хеле кӯшиш мекунад. 
Муҳаммад аз давраи хурдсолӣ - 7 солагӣ Қуръонро ҳизф намуда дар 10 солагӣ беш аз ҳазор ҳадисро 
азбар намуда ба ин кор меҳр мебандад. Дар синни кӯдакӣ ӯ бо донистани ҳадис ва қироати 
пурэҳсоси Қуръон ном мебарорад ва ин кор ба ӯ ба тавре муваффақ мешавад, ки натанҳо ҳамчун 
қории Қуръон ном бароварда, мартабаи «Ҳофиз»-ро касб менамояд, балки ҳар ҷо ки бошад, мардум 
аз ӯ саволу ҷавоби динӣ мекарданд ва ӯ ҷавоби саҳеҳ медод. Бояд дар ин маврид оиди мартабаи 
«Ҳофизи» Қуръон илова кард, ки он ифодагари қобилияти фавқулоддаи мусалмонони тамоми 
ҷаҳони ислом дар қироати дуруст, пурэҳсосу эстетикӣ буда аз замони аввалин давраи паҳн шудани 
дини Муҳаммад аз тарафи халифаҳои ислом пайгирӣ шуда то ба имрӯз феҳристи ҳофизони 
барҷастаи Қуръон сабт мегардад. Бинобар ин мартабаи ҳофизӣ дар ҷаҳони ислом хеле олӣ ва 
пуршараф буда аҳамияти ҷаҳонӣ дорад. 

Имом Бухорӣ фаъолияти омӯзишу пажуҳиши худро барвақт оғоз намуда дар ҷавонӣ - ҳудуди 16 
солагӣ бо модару бародараш озими ҳаҷ мешавад, аммо дар замони бозгашт аз онҳо канда, ба Макка 
баргашт ва дар ҳудуди чаҳор сол бо омӯзиш дар назди машҳуртарин муҳаддисон - Аҳмад ибн 
Ҳанбал, Абу Мусҳир, Яхѐ ибни Мунҳари Нишопурӣ дар шаҳрҳои Басра, Куфа, Бағдод, Димишқ, 
Марв, Балх, ки марокизи илмии он замон ба шумор мерафтанд, таҳсил карда, тавре худаш таъкид 
кардааст дар назди беш аз 1800 нафар устодони ҳадис машғул шуда ба Мадина меояд ва он ҷо 
наздики 16 сол мемонад ва ба ҷамъоварии ҳадис идома медиҳад. Ӯ барои худ мақсад гузошта буд, то 
саҳеҳтарин маҷмӯи ҳадисро таҳия намояд. 

Имом Бухорӣ осори зиѐде таълиф намудааст. Аз ҷумла: «аль-Асма» ва-ль-куно» (Таърихи 
куния), «ат-Тарих аль-кабир» (Таърихи бузург) «ас-Сунан фи-ль-фукаҳо» (Суннатҳои фиқеҳон), 
«Халк аф‘аль аль-‘ибад» (Офариниши афъоли бандагон), «аль-Адаб аль-Муфрад» (Одоби хосагон) и 
«аль-Кира’а халфа-ль-имам» (Қират аз паси имом), «Ал муснад ал- кабир» (Муснади бузург), «Ат - 
тафсир ал кабир» (Тафсири кабир), Китаб-ул –ашриба (Китоби нушокиҳо), Кита басма ас сахаба 
(Китоби номҳои саҳобагон) Китаб ул ваҳдан- (Китоби вохидон), Китаб-ул мабсут (Китоби ризоият), 
Китобул илал (Китоби иллатҳо), Китабул фаваид (Китоби фоидаҳо), Китаб ас-зуафо ас сағир 
(Китоби хурди заифон), Китаб қазая ас саҳаба ва т-табеин (Китоби қазияҳои саҳоба ва тобеин). 

Имом Қутайба бинни Саид Бағлонӣ, ягона шахсияте, ки номи номвараш дар «Саҳеҳи Бухорӣ» 
ва «Саҳеҳи Муслим» (ба иттифоқи умуми уламои уммати исломӣ аз ҷумлаи 6 саҳеҳтарин китоб 
баъд аз китобуллоҳ, яъне Қуръони карим шинохта шудаанд) бештар аз 974 мартаба такрор шудааст, 
дар бораи мартабаи илмии Имом Бухорӣ менависад: «Инсонҳои зиѐде аз Шарқу Ғарби ҷаҳон ҷӣҳати 
фарогирии дониши ҳадис суям кучидаанд, аммо ҳамонанди Муҳаммад бинни Исмоили Бухорӣ 
ҳаргиз кассе суям накучида аст. Ва ҳам дар ҷои дигар мегуяд: «Бо фақеҳону зоҳидон нишаста аз 
замоне, ки соҳиби дарку хирад будам ҳамонанди ӯро надидам. Ӯ дар рӯзгори худ ба сони Умар бини 
Хатоб (разиаллоҳу анҳу) дар миѐни саҳоба будааст».  

Баҳси забони тоҷикӣ будани забони модарии Имом Бухорӣ, ки зодаи шаҳри Бухорост ва авлоди 
дураш аз Форс ба ин ҷо куч бастаанд ва модараш аз тоҷикони Бухоро будааст, бо ин ҳал мешавад, ки 
забони аксари мардуми Бухоро то ҳол ҳам тоҷикӣ аст. Ва Абубакри Наршахӣ дар «Таърихи Бухоро» 
(таълиф ба забони арабӣ 332 қамарӣ/943 мелодӣ, забони аҳли Бухороро бухорӣ мегуяд: «…Ва ҳамук 
ба забони бухорӣ гавҳар бувад…» [1:9]. тарҷумаи форсӣ аз тарафи Абунасри Қабовӣ-соли 522-
574қ/1128-1178м). Абубакри Наршахӣ дар мавриди фазои маънавӣ-иҷтимоии Бухоро дар давраи 
паҳншавии ислом чунин овардааст: «Қутайба ибни Муслим ба Бухоро даромад ва Бухорори гирифт. 
Аҳли Бухороро фармуд то як нима аз хонаҳо ва зиѐъи хеш арабро доданд. Қавме буданд дар 
Бухоро… ва эшон аз деҳқонон набуданд, ғурбо буданд асил ва бозаргонон буданд ва тавонгар 
буданд. Пас Қутайба илхоҳ кард андар қисмати хонаҳо (ва асбоби эшон. Хонаҳо) ва асбоби хеш 
ҷумла гузоштанд ба раб «ва аз беруни шаҳр ҳафтсад кушк биноб кардан два он рӯз шаҳр ҳамин 
қадар буд», ки шахристон аст» [1:42]. Ва дар ин бора меафзояд: «Ҳар боре аҳли Бухоро мусалмон 
шудандӣ ва боз чун араб боз гаштандӣ, риддат овардандӣ ва Қутайба ибни Муслим се бор онҳоро 
мусалмон карда буд, боз риддат оварда, кофар шуда буданд, ин бори чаҳорум Қутайба ҳарб карда 
шаҳр бигирифт…» [1:66]. «Ва мардумони Бухоро ба авали ислом дар намоз Қуръон ба порсӣ 
хондандӣ ва арабӣ натавонистанд омӯхтан» [1:74]. Мутарҷим дар бораи хоҳиши мардуми Бухоро 
оид ба тарҷумаи китоб ба забони ба онҳо фаҳмо, чунин овардааст: Ва таълифи ин китоб ба арабӣ буд 
ба иборати балиғ дар шуҳури санаи иснайн ва салосин ва салосамиа. Ва бештари мардум ба хондани 
китоби арабӣ рағбат нанамоянд. Дӯстон аз ман дархост карданд, ки ин китобро ба форсӣ тарҷума 
кун. Фақир дархости эшонро иҷобат кардам ва ин китобро ба форсӣ тарҷума кардам» [1:29]. 

Тавре Марғинонӣ Бурҳонуддин дар Ҳидояи худ, Боби сифоти салоҳ таъкид кардааст, асоси 
маънавии иҷозаи мазкур дар мазҳаби ҳанафия аст: «Назди Абуҳанифа ифтитоҳи салот, қироат дар 
салот ва тасмия дар забҳ бо забони форсӣ иҷозат аст, агарчанде арабиро хуб бидонад [4:186-188]. 
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Хилоф карданд ӯро имомайн, яъне Имом Абул Юсуф ва Имом Муҳаммад, ки гуфтанд: танҳо 
дар забҳ иҷозат аст, агар арабиро хуб бидонад. Агар арабиро надонад, мумкин аст, ба ҳукми намози 
ба имову ишора».  

Қавли дигаре ҳаст аз Имоми Аъзам, ки «агар пурра намозро ба забони аҷамӣ бихонад, тарки 
суннат карда бошад, чунки пайғамбар ба арабӣ мехонд». Тарки суннат - яъне- кам шудани савоб ва 
маслиҳат набудани ин кор.  

Далели Имоми Аъзам аз Қуръон, сураи Шуаро, 196 баргирифта шудааст: « -…бинобар он, ки 
пеш аз Қуръон китобҳои осмонии дигар ба забонҳои дигар низ будааст…» [3: Шуаро-169]. 

Дар мавриди сокинони автохтонӣ ва ѐ бумӣ будани тоҷикон дар Вароруд, аз ҷумла дар Бухоро 
ва забони тоҷикӣ будани забони модарии аҳолии минтақа далели маъруфтарин таърихпажуҳони 
олам, ки шахсан дар минтақа бо аҳолӣ вохурдаанд, мавҷуд аст. Ба эътирофи умум тоҷикон сукунати 
бумии худро дар ин ҷой, аз ҷумла Бухоро, бо ташаккул додани фарҳанг ва тамаддуни фарогир ҳанӯз 
аз асри 6-5 то милод оғоз карда қисми таркибии фарҳанги ҳинду аврупоиро ташкил намудаанд [5]. 

Арминий Вамебри (1832-1919), ки ӯро дилбохтагӣ ба фарҳанги турк ба Туркияи усмонӣ овард, 
чунини меоварад: «Тоҷикон аз даврони бостон аксарияти кулро ташкил мекунанд, гарчанде аз идора 
кардани давлат маҳрум шуданд, нисбати ҳокимони худ муносибати олии фарҳангӣ изҳор 
менамоянд. Дар асрҳои аввали қабули дини ислом дар дониши илоҳиѐт ва фалсафа пеш аз ҳама 
тоҷикон саҳм гузоштаанд. То ба ҳол дар Бухоро, Қуқанд ва Қоғар муллоҳои маъруф ва эшонҳои 
дониманд тоҷиконанд. Гарчанде амири Бухоро узбек аст, дар дарбори ӯ сарвазир ва мансабдорони 
олӣ тоҷиконанд ва ҳатто дар чунин хонигарии ваҳшии узбек чун Хива, меҳтар-котиби давлатӣ, яъне 
мансабдоре, ки соҳибхирад бошад, танҳо аз ҳисоби тоҷикзабонон интихоб мешавад» [2:74]. 

Асари безаволи Имом Бухорӣ «Ҷомеъ ас саҳеҳ» яке аз шаш китоби асосии маҷмӯии ҳадисҳост, 
ки номи дурусти он ба қавли Ибн ас-Салоҳ, бояд «Ал Ҷомеъ ал муснад ас саҳеҳ ал мухтасар мин 
умур расули-л-Лоҳ ва сунаниҳӣ ва аямиҳӣ» (Муснади ҷомеи саҳеҳу мухтасар аз фармуда ва суннати 
расули худо ва даврони ӯ) бошад. Ба китоби мазкури Имом Бухорӣ як қатор шарҳу тафсир таълиф 
шудааст, ки ба қалами уламои маъруф - Ибн Ҳоҷари Асқалонӣ, Бадруддини Айнӣ, ал-Касталонӣ, ас 
- Суютӣ, Ибни Касир ва ғ. мансубанд. 

Филми ҳунарии синамогарони тоҷик бо номи «Имом ал Бухорӣ» (2 баст), ки аз тарафи 
коргардон Бако Содиков соли 1995 ба навор гирифта шудааст, ҳаѐт ва фаъолияти Имом Бухориро 
дар асоси сарчашмаҳои таърихӣ возеҳу равшан ва ба забони тоҷикӣ таҷассум менамояд ва имконият 
медиҳад, ки нақш ва мақоми ин фарзанди баруманди халқи тоҷик бо тамоми нозукиҳояш зиндаву 
ҷовид гардад [6:385-386]. 
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РУҶӮЕ БА АФКОР ВА ҲИКМАТИ МУҲАММАД БУХОРӢ МАЪРУФ БА ИМОМ 

БУХОРИИ МУҲАДДИС  
Мақола ба муаррифии Муҳаммад Бухорӣ маъруф ба Имом Бухории муҳаддис бахшида 

шудааст, ки бо вуҷуди саркардаи муҳаддисони маъруфи шашгона буданаш, дар замони мо ба 
доираҳои васеи илмӣ камтар шинос аст. Ҳол он ки ӯ аз ҷумлаи ҳамзабонони маъруфи давраи аввали 
асрҳои миѐнаи таърихи тафаккури тоҷик буда, бо маҷмӯаи саҳеҳтарини ҳадис дар ҷаҳон шӯҳрат 
пайдо намудааст. Ӯ дар ҷамъоварӣ, тасниф, таркиббандӣ ва ҷудо кардани ҳадисҳои саҳеҳ, машкук, 
маъруф ва номаъруф ҷаҳду талош намуда, онҳоро дар мавҷмӯае бо номи Саҳеҳи Бухорӣ, ѐ «Ал 
Ҷомеъ ал муснад ас саҳеҳ ал мухтасар мин умур расули-л-Лоҳ ва сунаниҳӣ ва аямиҳӣ» (Муснади 
ҷомеи саҳеҳу мухтасар аз фармуда ва суннати расули худо ва даврони ӯ) гирд овардааст. Ба 
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китоби мазкури Имом Бухорӣ як қатор шарҳу тафсир таълиф шудааст, ки ба қалами уламои 
маъруф - Ибн Ҳоҷари Асқалонӣ, Бадруддини Айнӣ, ал-Касталонӣ, ас - Суютӣ, Ибни Касир ва ғ. 
мансубанд. Ҳаѐт, фаъолият ва осору афкори ин абармарди фарҳанги исломӣ боиси омӯзиш ва 
пажуҳиш мебошад. 

Калидвожаҳо: фалсафа, илоҳиѐт, фарҳанг, ислом, Қуръон, ҳадис, ҳадисҳои саҳеҳ, машкук, 
мутарҷим. 

 
ССЫЛКА НА ВОЗЗРЕНИЙ И МУДРОСТЬ МУХАММАДА БУХАРИ, ИЗВЕСТНОГО 

КАК ХАДИСОВЕД ИМАМ БУХАРИ  
Статья посвящена ознакомлению с Мухаммадом Бухари, известного как хадисовед Имам 

Бухари, который несмотря на то, что является родоначальником известных шестеричных 
хадисоведов, в наше время мало знаком в широких научных кругах. Хотя он является одним из 
известных соотечественников первого периода средних веков истории таджикской мысли, 
приобретавший славу в мире благодаря сборнику самых достоверных хадисов. Он усердно работая 
над сбором, классификации, анализом и синтезом достоверных, сомнительных, известных и 
неизвестных хадисов, собрал их в одном сборнике под названием Сахих ал-Бухари, или «Ал-Джамиъ 
ал-муснад ас-Сахих ал-мухтасар мин умур расули-л-Лах ва сунанихи ва айямихи» (Достоверный и 
краткий сборник Муснада из повелений и сунны Пророка Аллаха и его дней). Этой книге Имама 
Бухари написаны ряд комментарий и примечаний, которые относятся к таким известным учѐным 
(улемам), как Ибн Хаджару Аскалани, Бадруддину Айни, ал-Касталани, ас-Суюти, Ибн Касиру и др. 
Жизнь, деятельность, произведения и воззрений этого выдающегося титана исламской культуры 
достойны изучению и исследованию. 

Ключевые слова: философия, теология, культура, ислам, Коран, хадис, достоверные и 
сомнительные хадисы, переводчик. 

 
REFERENCE TO THE VIEWS AND WISDOM OF MUHAMMAD BUKHARI, KNOWN AS 

THE HADITH SCHOLAR IMAM BUKHARI 
The article is devoted to acquaintance with Muhammad Bukhari, known as the hadith scholar Imam 

Bukhari, who, despite the fact that he is the founder of the famous six-fold hadith scholars, is little known in 
wide scientific circles in our time. Although he is one of the well-known compatriots of the first period of the 
Middle Ages in the history of Tajik thought, who gained fame in the world thanks to a collection of the most 
reliable hadiths. He diligently worked on the collection, classification, analysis and synthesis of reliable, 
doubtful, known and unknown hadiths, collected them in one collection called Sahih al-Bukhari, or Al-Jami» 
al-musnad as-Sahih al-mukhtasar min umur rasuli- l-Lah wa sunanihi wa ayamihi (A reliable and concise 
collection of Musnad from the commands and sunnah of the Prophet of Allah and his days). A number of 
commentaries and notes were written on this book by Imam Bukhari, which refer to such famous scientists 
(ulema) as Ibn Hajar Askalani, Badruddin Aini, al-Kastalani, al-Suyuti, Ibn Kathir and others. The life, 
activities, works and views of this outstanding the titans of Islamic culture are worthy of study and research. 

Keywords: philosophy, theology, culture, Islam, Koran, hadith, reliable and doubtful hadiths, translator. 
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О ПРОБЛЕМЕ ОСМЫСЛЕНИЕ МЕТАФИЗИЧЕСКИХ И ФИЗИЧЕСКИХ ВОПРОСОВ 
В УЧЕНИИ ИБН РУШД 

 
Давлатов Р. Л. 

Таджикиский государственный педагогический университет им. С.Айни 
 
Ибн Рушд написал трактаты в виде комментариев различного объѐма, чтобы представить 

аристотелевскую метафизики. Для еѐ экспозиции он опирался, прежде всего на такие произведения 
как «Метафизика», «Физика» и «О душе». Кроме того, он рассматривал мнения некоторых 
интерпретаторов и комментаторов взглядов Аристотеля. Тем не менее, изучая сочинения 
Аристотеля, Ибн Рушд создал впечатления, о тех сочинениях, которые сохранились до наших дней, 
т.е. философское описание небес и метафизические взгляды древнегреческого философа, которые 
были неполными, а их высказывания временами противоречили друг другу. Более того, обращаясь к 
толкователям и комментаторам, он обнаружил, что некоторые из них привнесли в своих 
комментариях к взглядам Аристотеля ошибочные мнения, которые требуют исправления.  

Эти наблюдения поставили перед ним тройную задачу:  
дополнить небесную теорию Аристотеля; 
продемонстрировать последовательность его взглядов; 
опровергнуть ложные мнения более ранних интерпретаторов и комментаторов, в частности, ал-

Фараби и Авиценны, некоторые моменты идей, которые нами уже были рассмотрены в 
предыдущих статьях.  

Итак, что собой представляет метафизика Ибн Рушд в концептуальном плане?  
Как было отмечено в предыдущей статье, мыслитель под термином «Опровержение 

опровержения» (Тахафут ал-тахафут) подразумевает «прочно связанные между собой две еѐ части - 
метафизики и физики, но не в смысле наук, которые возникают сверхъестественным путѐм, 
приписывая их начало пророкам или джиннам.  

В другой своей книге «Средний комментарий к метафизике» (Талхис ма баʻд ат-табиʻа) Ибн 
Рушд в 17-ти пунктах раскрывает значение метафизики. Прежде всего, он отмечает, что его целью в 
изложении данной книги является «подбор научных высказываний из статей Аристотеля о науке 
«метафизики», о пользе, о частях, уровнях и отношениях к этой науки с другими науками, где он 
утверждает: «…искусство и науки бывают трѐх типов: либо теоретические, предел которых бывает 
только познание, либо практические искусства, для которых наука предназначена только для 
практики, либо определѐнные и в этом они нацелены на правильный путь, которыми являются 
логические искусства» [1, с.2].  

Также в книге «Доказательство» говорится, что теоретические искусства бывают двух видов: 
универсальные и частные.  

К частным относятся два искусства:  
- наука о природе, изучающая изменяющиеся существа; 
- наука о четырѐх науках - математики, геометрии, астрономии и музыки, изучающая 

количество, абстрагирующее от материи.  
Анализируя важность такой классификации наук, в итоге Ибн Рушд приходит к признанию 

«науки о природе» (ʻилм ал-табиʻи), или физика, где отмечает, что кроме реально существующих 
вещей, говоря языком самого Ибн Рушда, есть «другие принципы», которые не существуют в каком-
либо состоянии, а имеют абсолютную сущность. Отсюда, он делит «дела мира» на «сенсибельное» и 
«не сенсибельное» с признаками множественности, потенциальности и актуальности вещей. В 
начале данной книги Ибн Рушд с явным одобрением обсуждает принципы первой сущности, т.е. 
первого недвижимого двигателя, или Бога. Эта концепция двойной цели метафизического 
исследования полностью согласуется с идеями Аристотеля о Боге и Он, т.е. бытие, которое имеет 
принципы, истекающие от Него причины, не может быть первым существом; и если первая 
философия имеет дело с различными «классами бытия» (1396, 15), включая «абстрактные 
существа» / абстрактные понятия, то это не наука об одном единственном царстве бытия, а именно о 
нематериальном существе или о божественном мире.  

Судя по этим соображениям, можно сказать, что Ибн-Рушд использует концепцию «ма вара» 
ал-табиʻа», «то, что находится вне (выше) природы, по ту сторону природы, мета-природа или 
метафизика») с множеством и разнообразными значениями, каждое из которых имеет одно 
содержание: «мудрость» есть первая философия, божественная наука, универсальное знание, 
абсолютная мудрость, наука о том, что бытие существует с существом, знание о том, что 
существует, наука о первопричинах, о достойнейших причинах и т.п. Только зная все виды бытия, 
можно отличить реальное бытие от низших видов бытия.  
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Таким образом, путѐм элиминации Ибн Рушд приходит к заключению, что «сущие», 
существующее вне природы, являются объектом науки о существовании, т.е. метафизической 
онтологии. И если первой философией является наука о существовании, то это не означает, что 
существование является первым и последним предметом этой науки. Скорее Аристотель, а после 
него Ибн Рушд старались обратить внимание в этой науке на более широкий масштаб 
существования: сила и действие, субстанция и акциденция, единство и множественность и т.д. Но 
здесь, цель науки, как видно, проявляется в первую очередь в том, чтобы достичь познание первого 
принципа и двигателя, о движении которого ни один из них не судит. Речь идѐт о Боге как 
первопричина, и этот вопрос второй части метафизики Аристотеля и Ибн Рушда. Поскольку 
существует общий знаменатель между этой наукой, которая имеет дело с абсолютным 
существованием, и частичными науками, которые связаны с различными типами существования, 
она посвящена рассмотрению принципов науки как целого раздела по этому вопросу.  

Цель науки о естественной природе, как указано в «Талхис ма баʻд ат-табиʻа», состоит в том, 
чтобы рассмотреть существующее с тем, что они присутствуют в мире со всеми своими 
разнообразиями вплоть до предметов частного порядка с их «самостными» субъективными 
производствами, и возвращения их к своим первопричинам. На этом уровне возможно 
взаимопроникновение науки и других частичных наук. Следовательно, эта наука не касается 
реальной причиной, кроме формальной, субстанциональной и деятельной. Таким образом, 
метафизика, по мнению Аристотеля, является наукой, которая изучает существующее таким, каким 
оно существует.  

Всѐ предстоящее чувствам и мышлению указывает, по Аристотелю, на проблему бытия. Но 
метафизика - «первая философия», как еѐ называет Аристотель, - исследует не отдельные области 
бытия, а начало и причины всего «сущего», поскольку оно берѐтся как сущее. Наиболее полное 
познание вещи достигается, по Аристотелю, тогда, когда знают в чѐм сущность этой вещи. 
Сущность - «первое во всех смыслах: и по определению, и по познанию, и по времени [1, c. 41]. 
Иными словами, это исследование всей совокупности формирующих принципов, без которых 
невозможно установить систему знаний субъектов, то есть исследование различных частей 
существования, как общая природа всех вещей. И это Ибн Рушд называет знанием, которое имеет 
дело с «существованием того, что есть существование», то есть исследованием субстратов, которые 
не подвержены возникновению и разложению, относительно природы первого двигателя, который 
является чистым действием и чистым умом, который также является отделѐнным от материи и не 
подвержен возникновению и разложению. Из этого становится ясно, что метафизика является 
универсальной теоретической наукой, она изучает существующее с позиции, имеющегося бытия, 
т.е. в абсолютном существовании, и идентифицирует первые причины этого существования, а 
именно: активную, целевую и формальную причину в отличие от естествознания, связанного с 
материальной причиной, т.е. первоматерией и движущей силой.  

Что касается разделов этой науки, Ибн Рушд отмечает, что метафизика «по ту сторону 
природы» делится на три раздела.  

Первый раздел касается вопросов, воспринимаемых тем, что присутствует, во всех его видах и 
во всех последующих их частях, и это связано с первым настолько, насколько это возможно в 
данной части. 

Второй раздел, в котором он рассматривает принципы субстанции, являющимися 
парадоксальными вопросами, и приписывает его первому принципу - Бога, и о соотношении всех 
других действующих к нему, и, что Он является окончательным совершенством, первым образом и 
первым действующим лицом. «Он» - абсолютное существование, т.е. по сути, в чѐм заключается 
сущность «сущих», и это является изначальным предметом метафизики.  

Ибн Рушд писал: «Что касается второй части, то в ней рассматривается субстанциональные 
принципы, которые относятся к различным делам, и она исследует любое существо еѐ субстрата. 
Это также относится к первому принципу, которым является Аллах, обладающий пределом 
благодати. Рассматриваются атрибуты и деяния, которые присущи Ему, и также разъясняется 
отношение других существ к Нему. Он - предельное совершенство, первая форма и первое 
действующее, кроме тех дел, которые относятся к одним за другим из числа отдельных дел». 

Касаясь вопроса пользы от метафизики, Ибн Рушд относит еѐ к роду пользы теоретических наук 
и ссылается на книгу «О душе» Аристотеля, отмечая, что целью метафизики заключается в 
совершенстве говорящей души, т.е. польза от «ма баʻд ал-табиʻа» как постфизической науки 
заключается в том, что она есть как теоретическая наука, которая дополняет частные науки. Без этой 
науки другие теоретические науки не достигают своей цели и полноты, потому что с постижением 
этой науки достигается постижение сущих со всеми различными их причинами. И если предметом 
«первой философии» является изучение «существования того, что существует», то самым 
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благородным из его сущих является абсолютная, самоочевидная сущность, которая в своѐм 
выражении не нуждается ни в какой-либо внешней причине.  

Это «…субстанция того, что есть субстанция» (ал-джавхар бима хува джавхар), которая 
отличается от естественных сущностей, воплощѐнных в естественных телах, подвергающихся 
движению, изменению, возникновению и разложению. Здесь же Ибн Рушд переходит к 
рассмотрению места метафизики в «достижении знаний» как предшествующая наука в постижении 
бытия и поэтому она «получила название первой философии».  

Одним из главных комментариев Ибн Рушда является книга «Средний комментарий к 
метафизике» (Тафсир ма баʻд ат-табиʻа), арабский вариант, который недоступен и его переводы 
существую на иврите и английском языках. В ней мы находим в интерпретациях Ибн Рушда не 
только мнения Аристотеля, но и мнения таких комментаторов, как Фемистий, Николай Дамасский, 
Александр Афродисийский, Ибн Сина и других.  

Например, когда Ибн Рушд анализирует взгляд Аристотеля о том, что формы не генерируются 
сами по себе, потому, что, если бы они были, то порождение было бы без материи нематериальной 
вещи. Следовательно, то, что генерируется, является чем-то обоснованным, но если это так, 
подчѐркивает Ибн Рушд, то тогда то, что генерирует, это то, что движет веществом до тех пор, пока 
оно не получит форму, то есть то, что заставляет форму выходить из потенциальной возможности в 
актуальности. Теперь то, что движет материей, должно быть либо телом, обладающим активным 
качеством, либо силой тела, которое действует через тело, обладающее активным качеством. Если 
бы то, что порождает субъект формы, отличалось от того, что порождает его форму, то субъект и его 
форма были бы на самом деле двумя вещами, что невозможно. Ибн Рушд добавляет: «Может 
показаться, что Фемистий также уступил этому мнению, либо в отношении существующих вещей, 
которые рождаются без семени, что ясно из его экспозиции в комментарии к книге «Лямда» по 
этому вопросу» [3, с. 332]. 

Ибн Рушд вообще игнорировал конкретные свойства и движения каждой небесной сферы, 
рассматривая вместо этого элемент, общий для всех их. Вечный в своѐм существовании, этот общий 
элемент движется с равномерным круговым движением бесконечной длительности, а формы 
элементов происходят только от «Дарителя форм». Переходя к рассмотрению мнения Аристотеля, 
он подчеркивает следующее: «Мы говорим, когда кто-то размышляет над высказыванием 
Аристотеля в этом отрывке, т.е., что материальные формы производят материальные формы, 
становится очевидным, что семена - это то, что обеспечивает формы произведѐнных вещей, 
являющихся результатом семян, через формы, которые предоставляет их производитель семян. Что 
касается вещей, порождѐнных самими собой, небесные тела - это то, что обеспечивает это, заменяя 
семя и силу, которая находится в семени в том, что произведено из семени» [2, с. 333].  

Проблема связи между движущей силой и двигателями сфер ниже неподвижных звѐзд очень 
сложна, и разрозненные комментарии Ибн Рушда на эту тему, строго говоря, далеки от ясности. 
Хотя Ибн Рушд имеет определѐнные идеи по этому вопросу, он не занимается ими глубоко. Однако, 
даже из этих разрозненных указаний можно нарисовать картину его системы. По вышеуказанному 
порядку метафизического представления Ибн Рушда схематически можно определить три 
различные подхода к осмыслению еѐ сути: первый подход, который можно назвать 
«таксономическим», встречается в сочинениях по классификации наук, цель которых - очертить 
содержание «Метафизики» и уточнить еѐ место в аристотелевском учении, а также указать на 
положение дисциплины метафизики в системе знаний. Экзегетический подход представлен 
комментариями, цель которых с разной степенью в буквальном или внутренней полноты объяснить 
содержание «Метафизики». И наконец, тенденция к адаптации, прослеживается в метафизических 
трактатах, которые переформулируют учение Аристотеля, и они задуманы как оригинальные 
разработки, независимо от степени зависимости от их греческой модели.  

С доктринальной точки зрения, Ибн Рушд как интерпретатор метафизики обсуждал три 
основных теоретических вопроса. Прежде всего, он размышлял о научной конфигурации 
дисциплины, представленной Аристотелем в его трактатах, с особым акцентом на такие 
фундаментальные аспекты, как еѐ предметность, а именно, вопрос о том, является ли метафизика 
философским богословием, или онтологией, или и то, и другое, в структуре, методах и положении в 
системе знаний.  

При рассмотрении эписистемного статуса метафизики учитывался расширенный 
аристотелевский корпус, который включил в теоретическую философию математику, основанную 
на Евклиде и Птолемее, поскольку сам Аристотель не писал трактата по математике, и дополнил 
метафизику псевдо-аристотелевскими неоплатоническими метафизическими трудами. Второй - 
исследование специфических доктрин, связанных с отдельными вопросами метафизики. Важными 
темами в рамках изучения бытия, или онтологии, являются различные аспекты теории сущности, 
такие как выяснение еѐ связи с формой и веществом, обсуждение эпистемологического и 
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онтологического статуса универсалов и др. Центральное место в его космологии занимают споры о 
вечности против идеи сотворения мира и способе развития Вселенной по Первому Принципу, будь 
это по теории эманации от собственной сущности или другими путями.  

Хотя в эманативном принципе создания мира Ибн Рушд находится под влиянием как 
древнегреческих философов, так и восточных перипатетиков, как ал-Кинди, ал-Фараби и Ибн Сины, 
он исследует их учения и вносит в них свои коррективы и новшества. В частности, говоря об 
«Активном Разуме» и других элементов, он разъясняет этот процесс таким образом: «Активный 
Разум истекает от других движений по достоинству, и давайте назовѐм его двигателем сферы Луны. 
Первоэлементы же являются необходимым следствием от великого движения, которое нами было 
разъяснено в «Небо и мир» (ал-Сама» ва ал-ʻалам), где было сказано, что особенность движения 
такова, что оно производит тепло, а тепло по своей природе лѐгкое, что есть форма огня и без 
движения оно было бы совсем другим, т.е. тяжѐлым. Поэтому огонь может проникнуть вглубь 
кругового тела, а земля находиться по середине его отдалѐнности от движения окружности и между 
огнѐм и землѐй были бы вода и воздух, т.е. в двух состояниях - тяжѐлого и легкого» [4, с. 155]. Так, 
Ибн Рушд указывает на противоположности четырѐх природных свойств тела и действующим в 
изменении этой противоположности считает только кругообразное движение самого тела. Также, по 
его мнению, сферическое тело ввиду того, что является кругообразным, должно находить место, 
вокруг которого оно будет вращаться, а это и есть центр этой окружности. В отношении небесного 
тела этим центром будет Земля и подчеркивает, что, если существует Земля, существуют и другие 
первоэлементы, т.е. первоэлементы существуют по необходимости существования Земли, а если 
так, отмечает Ибн Рушд, «небесное тело есть причиной существования первоэлементов, так как оно 
является их сохранителем, приводящим в действии, формой и пределом». [5, с. 156].  

Ибн Рушд также отмечает, что, хотя небо не подвергается возникновению и разложению, оно 
имеет свой круговой двигатель, т.е. приводящий его в круговом движении. Теперь всѐ, что движется 
само по себе, должно состоять из чего-то производящего движение и что-то претерпевающего его. 
Отсюда следовало, что небесному элементу нужен двигатель для производства кругового движения, 
а также тела, которое прошло через него. Материя небесного двигателя, как уже было сказано, - это 
форма небесного элемента, а тело - его материя. Материя и форма применяются к небесным и 
земным веществам в различных смыслах этих терминов, поскольку они созданы из наземных 
веществ в силу своего происхождения и разложения, в то время как они происходят из небесного 
мира в силу их вечной подвижности. Ибн Рушд отмечает, что касается вопроса об однородных 
частях, в «Науке о природе» было сказано, что она не испытывает нужду в предоставлении 
подходящей причины для вещи, кроме первоэлементов и движения небесных тел [5, с. 156].  

Но это вопрос об естественных телах, к которым мы ещѐ вернѐмся в статье. Ибн Рушд говорит, 
что если, размышлять над метафизикой, то получим смысл, который исходит от вещей, 
умопостигаемых и не может происходить от частной субстанциональной формы в материальных 
веществах, и не может быть такое, чтобы она была произведена от обособленной и отделѐнной 
формы, ибо она сама является обособленной. Поэтому, здесь важна роль «Активного Разума», 
которая обеспечивает простые формы, порождающие особи по своей самости, и она - особь как 
«Активный Разум». По этому поводу Аристотель сказал: «Действительно, человек порождает 
только человека. Понятия «Солнце» и «особь» происходило по самости, в то время как форма - по 
акциденции. Вот здесь -то и проявляется для неѐ порождающий и она вещь, которая не является 
особью… Если так, как нами было описано, разъясняется, что небесные тела являются причиной 
существования первоэлементов, и о том, что по скольким аспектам они могут быть их причинами, 
то формы первоэлементов есть приближенная причина для существования перичной материи, 
объединѐнной с ними и то, только с точки зрения формы и предела. Дело в том, что невозможно 
представлять еѐ в числе причин для первичной материи, за исключением только этих двух аспектов» 
[5, c.156].  

Очевидно, что поскольку принципы переходных и вечных существ отличаются в отношении 
рода, Ибн Рушд материю и форму определяет в соответствии с двойственного их значения. Отсюда, 
Ибн Рушд создал свой анализ о небесной материи и форме посредством их сравнения с 
аналогичными земными принципами, и их описание было получено, в свою очередь, из анализа 
наземных данных. Мыслитель это подтверждает тем, что формы, полученные после смешивания 
первоэлементов, создают формы растения, животного и человека, а существование последнего 
заложено «в душе, а она существует ради говорящей души, и существование говорящей души ради 
наилучшей жизни, как положение среди небесных тел. Поэтому находим, что ближайшее существо 
по достоинству к небесным существам здесь является человек, и он нечто среднее между извечным 
существом и разлагающимися сущими» [1, c. 25].  

Так, Ибн Рушд резюмирует свою позицию с большей убедительностью, подчеркивая, что 
существует два класса вещей: конкретно вечные и численно вечные, соответствующие разделению 
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между подлунным миром и небесными телами. С одной стороны, живые организмы, в которых 
индивиды умирают и заменяются другими, и элементы, которые переходят друг в друга, но которые 
присутствуют во все времена в том или другом месте, а с другой стороны, звезды, которые подобны 
бессмертных сущих. Есть, таким образом, два параллельные ряда вечных сущих, хотя и вечных по-
разному. Проблема только состоит в том, чтобы выяснить, какие отношения или связи между ними 
существует.  

Ибн Рушд, как мы видим, пытается дать более удовлетворительный ответ на этот многолетних 
философский вопрос. Здесь он довольствуется утверждением, что численно вечное является 
причиной вечности конкретно вечного сущего.  

Такое упорядочение метафизических и физических знаний также даѐт организацию, которой 
должно следовать изучение учения о душе. На каждой степени усложнения материи существует 
альтернатива материальному существованию между пребыванием на этой стадии и вступлением в 
неѐ в более поздней композиции, где она, в свою очередь, будет служить субстратом для более 
сложного существа. Можно изучать простые тела как таковые, т.е. либо, когда они смешиваются 
друг с другом, или в той степени, в которой они входят как субстраты, поскольку они находятся во 
власти того, что высшее существо действует в последующем составе сущих, который придаѐт им 
форму органических существ. 
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О ПРОБЛЕМЕ ОСМЫСЛЕНИЕ МЕТАФИЗИЧЕСКИХ И ФИЗИЧЕСКИХ ВОПРОСОВ 

В УЧЕНИИ ИБН РУШД 
Автор хотел бы заключить, что метафизика Аверроэса занимается раскрытием бытия через 

создание понятийного аппарата, концепций и теорий, способствующих раскрытию проблем 
бытия в его более широкой философской мысли. Цель его изложения статьи о сущности состоит 
в том, чтобы различить природу и диспозицию бытия и, поэтому, по его мнению, метафизика 
исходит из глубокого понимания существа.  

Исследование Ибн Рушдом проблемы бытия с обсуждением его мыслей о существе является 
наиболее подходящим способом для анализа происхождения аналогичного характера бытия в его 
философской мысли, поскольку для мыслителя вещи или материя были общим, связующим звеном 
между физическим и метафизическим, естественным и богословским пониманием вопроса. Более 
того, он утверждал, что вещество, и только вещество, может раскрыть происхождение 
аналогичного бытия, и поэтому оно должно обязательно иметь приоритет, чтобы установить 
прочный фундамент, откуда можно было бы приступать к обсуждению аналогичного бытия в его 
метафизике.  

Ключевые слова: Бог, природа, вселенная, религия, бытие, метафизика, материя, солнце, 
человек. 

 
ДАР БОБИ ИДРОКИ МАСОИЛИ МЕТАФИЗИКӢ ВА ФИЗИКӢ ДАР ТАЪЛИМОТИ 

ИБНИ РУШД 
Муаллиф дар мақолаи мазкур натиҷабардорӣ менамояд, ки метафизикаи Ибни Рушд бо ифшои 

мавҷудият, тавассути эҷоди як дастгоҳи консептуалӣ ба мафҳумҳо ва назарияҳое сарукор дорад, 
ки ба ифшои мушкилоти ҳастӣ дар афкори васеътари фалсафии ӯ мусоидат мекунанд. Ҳадафи 
пешниҳоди мақолаи ӯ марбут дар бораи фарқ кардани табиат ва ихтилофи мавҷудот дар табиат 
аст. Ба ақидае ҷонибдор аст, ки метафизика аз фаҳмиши амиқи моҳият сарчашма мегирад. 

Пажӯҳишҳои Ибни Рушд дар баррасии андешаҳои муаллиф дар бораи ҳастӣ роҳи 
мувофиқтарини таҳлили пайдоиши табиати шабеҳи мавҷудият дар афкори фалсафӣ аст. Ба 
андешаи мутафаккир (Ибни Рушд) ашѐ ѐ материя робитаи умумӣ ва пайвасткунанда, байни 
фаҳмиши физикӣ ва метафизикӣ, табиӣ ва теологӣ аст. Муаллиф ба ин ақида аст, ки материя ба 
танҳоӣ наметавонад пайдоиши мавҷудоти мушобеҳро ошкор созад, он ҳатман бояд афзалият 
дошта бошад, то заминаи мустаҳкаме ба вуҷуд оварда шавад. Метафизика ба таҳлили пайдоиши 
табиати шабеҳи мавҷудият заминагузор аст 

Калидвожа: Худо, табиат, олам, дин, ҳастӣ, метафизика, материя, офтоб, инсон. 
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ON THE PROBLEM OF COMPREHENDING METAPHYSICAL AND PHYSICAL ISSUES 

IN THE TEACHINGS OF IBN RUSHD 
Based on the above article, the author would like to conclude that Averroes» metaphysics deals with the 

disclosure of being through the creation of a conceptual apparatus, concepts and theories that contribute to 
the disclosure of the problems of being in his broader philosophical thought. The purpose of his presentation 
of an article on essence is to distinguish between the nature and disposition of being and, therefore, in his 
opinion, metaphysics proceeds from a deep understanding of the essence. 

Ibn Rushd's study of the problem of being with a discussion of his thoughts about the being is the most 
appropriate way to analyze the origin of a similar nature of being in his philosophical thought, since for the 
thinker things or matter were a common, connecting link between the physical and metaphysical, natural 
and theological understanding of the issue. Moreover, he argued that matter, and only matter, can reveal the 
origin of an analogous being, and therefore it must necessarily have priority in order to establish a solid 
foundation from which to start discussing an analogous being in his metaphysics.  

Keywords: God, nature, universe, religion, existence, metaphysics, matter, sun, man. 
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ТАНОСУБИ АҚОИДИ ФАЛСАФӢ ВА ДИНӢ ДАР ТАЪЛИМОТИ 

МУТАФАККИРОНИ АСРИМИЁНАГИИ ИСЛОМӢ (ТАҲЛИЛИ ТАЪРИХӢ-ФАЛСАФӢ) 
 

Саидова Г.З. 
Донишгоҳи давлатии омӯзгории Тоҷикистон ба номи С. Айнӣ 

 
Дар фарҳанги ибтидоии исломӣ анъанаҳои илоҳиѐтшиносӣ ва фалсафӣ то ба ҳадде тавъам 

буданд ва дар ҳадди дигар бошанд, мустақилона аз ҳамдигар рушд мекарданд. Илоҳиѐтшиносӣ 
ҳамчун бахши тафаккури динӣ асосан ба устувор сохтани мавқеъ ва баѐну тафсири таълимоти динӣ 
буд, ки моҳиятан ба таълимоти Китоби муқаддас такя менамуд, гарчанде ки дар баъзе ҷойҳои ин 
матн таъсири равияҳои зеҳнии мухталифи тоисломӣ, ки дар Шарқи Наздик вуҷуд доштанд, 
мушоҳида мегардид. Дар доираи суннатҳои илоҳиѐтшиносӣ низ доираи васеъ ва мухталифи 
дидгоҳҳо - аз ақлгароии ғулот, ки тибқи он имон бояд бо ақл асос меѐфт, - то фаҳмиши нисбатан 
деистӣ, ки мувофиқи он имон бояд то андозае ба нуфузи Қуръон ѐ баъзе шахсони бонуфуз 
(харизматикӣ) фаъолият доштанд, такя менамуд. Аз тарафи дигар, фалсафа идомаи анъанаи қадимаи 
ақлгароӣ буд ва дар асл ягон иртиботи мушаххас бо дин надошт. Дар интиқол ва рушди фалсафаи 
ақлгароӣ дар фарҳанги асримиѐнагии мусулмонон масеҳиѐн, яҳудиѐн ва ҳатто бутпарастон низ саҳм 
доштанд. 

Аммо, ҳардуи онҳо – фалсафа ва дин аз рӯи мавзуҳои баҳсашон ба ҳамдигар хеле наздик 
буданд. Ҳардуи онҳо, масалан, бо кайҳоншиносӣ, космогония, гносеология, антропология, этика, 
сотериология ва эсхатология сару кор доштанд. Аз ин рӯ, табиист, ки муносибати файласуфон ва 
илоҳиѐтшиносон як антагонизми мутақобила буд, гарчанде ки дар амалия ин аксар вақт дар он 
ифода мегардид, ки ҳардуи онҳо нисбат ба ҳамдигар беэътиноӣ зоҳир менамуданд, хусусан ба 
иллати он ки онҳо соҳаҳои алоҳида ва асосан ҷудогонаи иҷтимоиро ишғол мекарданд. 

Ба тадриҷ ҳамкориҳои байни ду соҳа асосан дар зери таъсири нуфуз ва мартабаи зеҳнии се 
шахсияти калидии фалсафа ва каломи исломӣ тақвият меѐфт. Ибни Сино як низоми фалсафии 
азимеро ба вуҷуд овард, ки он дар ҷанбаҳои гуногун ҳатто таваҷҷуҳи илоҳиѐтшиносони зиѐдро ба 
худ ҷалб карда буд. Чанд даҳсолаҳо пас, ал-Ғазолӣ илоҳиѐтро бо интиқоди шадиди фалсафаи Ибн 
Сино ва пайравони дигари мактабҳои ақлгаро дифоъ намуда, дар баробари муносибати интиқодӣ ва 
ошкорои худ нисбат ба фалсафа, аз илоҳиѐтшиносӣ ҳимоят кард. Пас аз он Фахр уд-Дини ал-Розӣ 
синтези деистии теологияю фалсафаро инкишоф дод, ки боиси пайдоиши равияи навашъария 
гардид. Бо вуҷуди ин таҳаввулот, бисѐре аз илоҳиѐтшиносҳо баъдтар ба таълимот ва дидгоҳҳои 
анъанавии илоҳиѐтшиносӣ пайравӣ карда, фалсафаро ҳамчун бидъате эълон намуданд, ки тибқи он 
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гӯѐ пайравони гумроҳи он эътиқоди худро аз тахминҳои бутпарастони қадимӣ бардошта, аз қабул 
кардани ҳидояти бенуқси илоҳӣ, ки дар ваҳй шомил аст, рӯ гардонидаанд. 

Дар ин мақола ба иллати камбудии ҳаҷми кори таҳқиқотӣ мо фақат дар бораи таносуби ду 
марҳилаи илоҳиѐтшиносӣ бо фалсафа – дар давраи қабл аз Ибн Сино ва баъд аз Ибн Синоро баррасӣ 
менамоем.  

Файласуфони қабл аз Ибн Сино аз ҷониби илоҳиѐтшиносои муосир ба таври васеъ ҳамчун 
пайравони низоми эътиқодоти тоисломӣ, ки аз ҷониби пайравони бисѐрхудоии Юнони Қадим, 
алалхусус Афлотун ва Арасту таъсис ѐфтаанд, пазируфта шуданд. Ба истиснои талошҳои камтарини 
инфиродии илоҳиѐтшиносии давраи ибтидоии Ислом барои омӯзиши таълимоти як файласуфи 
мушаххас ѐ мубоҳисаи инфиродӣ бо ӯ бо истифода аз манбаъҳои илоҳиѐтшиносӣ умуман ошноӣ ѐ 
робитаи мустақим бо таълимот ва манбаъҳои анъанаи фалсафӣ мушоҳида намешавад. Ин нукта аз 
ҷониби мутакаллими охири асри XI ал-Ғазолӣ тасдиқ шудааст, ки ӯ дар бораи пешгузаштагони худ 
чунин нуқтаи назар доштааст: «Аз таълимоти [файласуфҳо] дар китобҳои мутакаллимон дар ҷойҳое, 
ки бояд ба файласуфон посух медоданд, танҳо пораҳои мураккаб ва кандашударо ба кор мебаранд, 
ки онҳо ба таври возеҳ мутаноқиз буда, нуқсон доранд ва сарфи назар аз ашхосе, ки ба иктисоби 
улуми мураккаб муддаиянд, ин пораҳо ҳатто шахси оддии солимфикрро бовар кунонида 
наметавонанд. Аз ин рӯ ман фаҳмидам, ки рад кардани таълимоте бидуни дарки амиқи он, чизе ба 
ҷуз аз тирандозӣ дар торикӣ нест» [6, 18].  

Илоҳиѐтшиносон, ки дар соҳаҳои донишҳои анъанавии динӣ ва забони арабӣ таҳсил кардаанд, 
ба забони фалсафии хориҷӣ, ки ба ақидаи онҳо, беҳуда ва беаҳамият буд, завқи ниҳоят кам зоҳир 
менамуданд. Масалан, илоҳиѐтшиноси маъруфи муътазилӣ Қозӣ Абдуҷаббор ибн Аҳмади 
Асадободӣ асҳоби ҳайулоро ҳамчун гурӯҳе медонад, ки «аз назари онҳо ҳайуло азалӣ буда, 
таркибҳои он бо мурури замон тавлид меѐбанд ва барои мудаллал сохтани он аз як қатор ифодаҳои 
муғлақ, ба монанди «устуқус», «унсур», «ҳайуло» ва ғайра истифода мебаранд» [5, 72]. 

Дар маъхазҳои пештараи илоҳиѐтшиносӣ файласуфонро аксар вақт бо нишонаҳои номуайян ба 
монанди табиатшиносон (табоʻиюн) ѐ асҳоби табоʻӣ ѐдовар мешаванд, ки дар таълимоти онҳо модда 
аз чаҳор табъ иборат аст: гармӣ, сардӣ, намӣ ва хушкӣ. Онҳо ҳамчун ҷонибдорони теъдоди муайяни 
таълимоти мушаххас мебошанд, ки ба хотири тасдиқ ва инкори ҳақиқати мавзуҳои матраҳшаванда, 
хусусан гилеморфизм, яъне таълимот дар бораи модда ва сурат, азалӣ будани олам, тасаввурот дар 
бораи он ки Худо сабаби ғайриихтиѐрӣ аст ва баъзан масъалаи таносух (метемпсихоз) мавриди 
муҳокима қарор мегиранд. Баѐни ин таълимоти файласуфон ба ҳадди зиѐд хусусияти интихобӣ, 
порчавӣ ва моҳиятан монологӣ (на муколамавӣ) ба назар мерасанд. Илоҳиѐтшиносон танҳо якчанд 
ақидаро баррасӣ менамуданд, ки онҳо гарчанде ки бо ҳам пайваст бошанд ҳам, аз заминаҳои аслии 
кайҳоншиносӣ ва эпистемологии хеш гусаста буданд. Дар маҷмӯъ, назарияҳои васеътаре, ки ин 
ақидаҳо ба онҳо тааллуқ доштанд ва далелҳою бурҳонҳое, ки файласуфон барои онҳо меовардаанд, 
пурра набуданд ва аз ин ҷо, онҳо хусусияти нопуррагӣ ва дар ҳолатҳои муайян худсарона буданд. 
Тарзи интихоб ва пешниҳоди ин ақидаҳо нишон медиҳад, ки илоҳиѐтшиносҳо нисбат ба он 
таълимоте, ки файласуфҳо дар ҳақиқат пешкаш менамуданд ва зоҳиран кайҳоншиносии худи 
илоҳиѐтшиносонро ба чолиш мекашиданд, ҳусни таваҷҷуҳи кам доштанд.  

Дар ниҳояти кор, дар ин давраи аввал, фалсафа ҳанӯз ҳамчун як таҳдиди воқеӣ барои онҳо 
пазируфта намешуд ва илоҳиѐтшиносӣ ба он муносибати сатҳӣ ва назарногирона дошт. Барои 
равшан шудани моҳияти масъала, зарур аст, ки таълимоти намояндаи яке аз ин мактабҳоро баррасӣ 
намуд. Илоҳиѐтшиноси ашъарӣ ал-Боқиллониро (ваф. 1013) мисол мегирем. Пас аз исбот кардани 
он, ки олам аз ҳеҷ чиз офарида шудааст ва Офаридгор вуҷуд дошта, дорои сифатҳои муайян аст, ӯ 
масъалаҳоеро, ки ба табиати раванди офариниш дахл дошта, ба олам ҳастӣ ато намудааст, баррасӣ 
менамояд [4, 22-23]. Ӯ истидлол мекунад, ки аъмоли Худо ихтиѐрӣ буда, аз рӯи шавқу завқи Ӯ ва 
иҷборӣ нестанд (мактаби муътазилаи ба ӯ муқобил, баръакс, амалҳои Худоро аз рӯи шавқу ҳавас, 
аммо маҷбурӣ ҳисоб намекунад). Пас аз он дар китоби ӯ «Китоб ут-тамҳид» инкори кайҳоншиносии 
алтернативӣ, ки дар якчанд низоми эътиқодии ғайриисломӣ инъикос ѐфтаанд, идома меѐбад. Дар 
ибтидо эътиқоди пайравони назарияи мавҷуд мавриди таҳлил қарор мегирад [4, 34-47]. Хулосаи 
умумии ин назария дар он ифода меѐбад, ки ашѐ ва падидаҳо дар олам бо сабабҳои табиӣ ба вуҷуд 
меоянд, ки дар он барои фаъолияти эҷодии мавҷудоти ихтиѐрии илоҳӣ ҷой боқӣ намегузорад. Ба 
назари илоҳиѐтшиносони калом, ин сабабҳои табиӣ аз баъзе ҷиҳатҳо бо консепсияи онҳо бо номи 
«иллати муҷиба» шабеҳ буданд: араз, ки дар ҷузъҳо (атомҳо) ҷойгиранд, маълулотро ба вуҷуд 
меорад. (Тибқи назарияи атомизми каломии қаблӣ, олам аз аҷзои тақсимнашавандаи якхела иборат 
аст, ки онҳо бо ҷузъҳои гуногуни аразҳое тавсиф меѐбанд, ки дар онҳо вуҷуд доранд.) Ҳамин тавр, 
чуноне ки равшан мешавад, ал-Боқиллонӣ ва дигар илоҳиѐтшиносон бо тафсири консепсияи иллати 
табиии файласуфон сарфи назар аз ихтилофоти зиѐди байни онҳо, талош меварзанд, ки онро ба 
консепсияи иллатии хеш мутобиқ гардонанд. Масалан, ашъариѐн чунин мешуморанд, ки ҷузъҳои 
инфиродии иллати муайян танҳо метавонанд ҷузъҳои инфиродии мушаххаси оддии маълулро 
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офаранд, ки бо таъсири омилҳои дигари хилқат тағйир намеѐбанд. Ғайр аз он, маълул метавонад 
танҳо дар ҳамон ҷузъе рух диҳад, ки ҳамчун субстрате, ки дар он иллат ҷойгир аст, хизмат кунад ва 
ҳеҷ гоҳ дар ҷузъҳои гуногун чунин ҳодиса сурат намегирад. 

Ақидаи калидии ин гурӯҳ, ки онро ал-Боқиллонӣ баррасӣ менамояд, ин аст, ки офаридгори олам 
«табиат» мебошад, ки таҳти он ӯ шояд маънои иллати ғайриироди (на яке аз чаҳор табъ)-ро дар 
назар дорад. Вай ин фарзияро бо як инфисоли маънои оддии зерин идома медиҳад: агар фарз 
намоем, ки олам бо ягон сабаби мушаххас ба вуҷуд омадааст, пас, ин сабаб ѐ вуҷуд надорад, ки дар 
ин ҳолат он барои чизе сабабгор нахоҳад буд ва ѐ вуҷуд дорад. Агар сабаб вуҷуд дошта бошад, пас 
он ѐ азалӣ аст ва ѐ дар замон офарида шудааст. Он азалӣ буда наметавонад, зеро дар акси ҳол 
силсилаи маълулоти офаридаи он низ азалӣ хоҳад буд; аммо, ҷаҳон дар замон офарида шудааст 
(тавре ки қаблан дар ҳамон китоб, дар саҳ. 22-23 тасдиқ шуда буд). Аз тарафи дигар, агар сабаб 
(иллат) офарида шуда бошад, пас он бояд бо сабаби дигари табиие ба ҳаѐт мутобиқ гардад, ки боиси 
зудуда шудани сабабҳои номаҳдуди табиӣ ѐ ягон навъи офаридгор мегардад. 

Сипас ал-Боқиллонӣ ба баррасии назарияҳои гиломорфизм ва сабабҳои табиӣ рӯ меорад, ки 
тибқи он олам аз омезиши чаҳор табъ таркиб ѐфта, ҳар як табъ дорои феъли мушаххас аст ва ин 
назария ба атомизм ва окказионализми ашъарияи классикӣ муқобил аст [2, 37]. Бо тафсилоти 
бениҳоят кам дар бораи ақидаҳои фалсафии дар боло овардашуда, ӯ бо истифода аз якчанд далел, ки 
мисолҳои зер оварда шудаанд, онҳоро рад мекунад. Далели аввал: агар як табъ (масалан, гармӣ ѐ 
рутубат), ки дар ашѐ вуҷуд дорад, бо табъи акси он (мутаносибан сард ѐ хушк) иваз мешавад, табъи 
аввалӣ аз байн рафта, бо дуюми он тағйир меѐбад, ки он ба вуҷуд меояд. Ҷисм худ ба худ бетағйир 
боқӣ мемонад. Аз ин рӯ, ин табъҳо дар асл чизе нестанд, ба ҷуз аз ҷуфти аразҳои бо ҳам муқобил, ки 
хосси ҷузъҳо (атомҳо) буда, дар замон аз ҳеҷ чиз ба вуҷуд меоянд ва дар ниҳояти кор ба ҳеҷ чиз 
бармегарданд. Аз ин бармеояд, ки онҳо зотан азалӣ нестанд, аммо ал-Боқиллонӣ ба таври ғомиз ва 
номуайян ба гунае ҷузъи гармӣ, хунукӣ, намӣ ва хушкии азалиро ба атомизм илова мекунад, дар 
ҳоле ки ашѐи офаридашуда ҷузъи ашѐи азалӣ буда наметавонанд. 

Далели дигари ӯ чунин аст, ки агар ҳодисаҳои олам аз тариқи иллатҳои ғайрииродии табиӣ ба 
вуҷуд оянд, пас ин иллатҳо бояд маълулоти якхела ва тағйирнаѐбандаро ба вуҷуд оранд. Ҳамин тавр, 
дар сурати мавҷуд будани захираҳои номаҳдуди об ва ғизо, ҳайвонот ва растаниҳои алоҳида то ба 
беинтиҳоӣ афзоиш меѐфтанд. Аммо он воқеият, ки обдиҳӣ ва поруи аз ҳад зиѐд дар ҳақиқат 
зироатҳоро нобуд мекунад, нишон медиҳад, ки ин моддаҳо бо ягон хусусияти ботинии худ 
маълулҳоро ба вуҷуд оварда наметавонанд. 

Шояд далели ҷолибтарин далели ал-Боқилонӣ – ҳукм дар бораи он аст, ки бар асоси мушоҳидаи 
ҳиссии инсон, робитаи иллатӣ-маълулии байни сӯхтан ва гармӣ, ки дар оташ вуҷуд дорад ва инчуни 
мастӣ ва хосиятҳои машруботи масткунанда дақиқан ошкор аст ва аз ин рӯ, далелеро талаб 
намекунад. Аммо чунин ҳукмро рад намуда, посух медиҳад, ки аслан чизе, ки инсон мушоҳида 
мекунад, танҳо ҳамоҳангии ду ҳодиса аст: тағйирѐбии муайяни ҳолати ҷисм (мутаносибан, мастӣ ѐ 
сӯхтан) ҳангоми нӯшидани машрубот ѐ дар тамос шудан бо оташ [4, 47-52].  

Муносибатҳои байни афкори фалсафӣ ва динӣ зери таъсири таълимоти Ибни Сино ба тағйироти 
азим дучор омад. Вай на танҳо як низоми фалсафии хеле боварибахши илмиро таҳия кард, балки дар 
чаҳорчӯбаи он масъалаҳои мухталифи илоҳиѐтшиносиро, аз қабили нубувват, ваҳй, муъҷизот, 
зиндагии пас аз маргро ба қолаби назарияҳо ворид намуд. Дар баъзе мубоҳисаҳо, ӯ бошуурона аз 
забон ва консепсияҳои хоси динӣ (ва ғайримазҳабӣ) ва фарҳангии исломро истифода бурд, ки 
машҳуртарин онҳо дар «ал-Ишорот ва ат-танбеҳот») дарҷ шуданд ва ӯ дар ин китоб сотериологияи 
фалсафиро бо истифода аз феҳристи тасаввуф таҳлилу баррасӣ намудааст. Гарчанде ки тамоюли 
назариясозии консерсияҳои динӣ ва сотериологӣ аллакай дар замонҳои атиқа оғоз ѐфта буд, 
файласуфони аввалини ислом, ки дар ин раванд ширкат варзида буданд, аз ҷумла xараѐни «Ихвон 
ус-сафо» ва ал-Форобӣ, таваҷҷуҳи фақеҳони диниро ҷалб карда натавонистанд. Танҳо тақрибан дар 
охири асри XI ғавғоҳои фақеҳон дар муқобили фалсафа ба миѐн омаданд, ки онҳо фалсафаро 
ҳамчун таҳдиди воқеӣ ба илоҳиѐтшиносии ислом медиданд. 

Зарбаи ҷавобӣ ба фалсафа бо интиқоди шадиди таълимоти Ибн Сино аз ҷониби фақеҳи машҳур 
ва илоҳиѐтшинос Муҳаммад ал-Ғазолӣ буд, ки ӯ оҳанги табодули илоҳиѐтшиносии замонашро бар 
фалсафа авлотар медонист. Бо вуҷуди мунаққиди асосии фалсафа буданаш, ал-Ғазолиро ба ҳадде 
ҳамчун саҳмгири муҳим дар ибтидои раванде эътироф намудан мумкин аст, ки боиси болоравии 
анъанаи илоҳиѐтшиносии фалсафӣ гардид ва он то ба давраи муосир идома меѐбад. Вай бо як қатор 
таълимоти Ибни Сино мусаллаҳ гардид, аммо муҳимтар аз ҳама, муносибати табъизомезро нисбат 
ба фалсафа тарғиб намуд, ки он ба илоҳиѐтшиносони баъдӣ имкон дод, ки ба ин равиши кор хеле 
озодона шуғл варзанд. Дар охири асри XII Фахриддин ал-Розӣ синтези расмии илоҳиѐтшиносии 
фалсафиро инкишоф дод, ки он доираи васеъи анъанаҳои ашъарияро барои суннатҳои минбаъдаи 
навашъария асос гузошт [3, 141-179].  
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Ал-Ғазолӣ дар «Мақосид ул-фалосифа» хулосаи мухтасар ва возеҳи фалсафаи Ибни Синоро 
пешкаш менамояд, ки барои хонандагони ғайрифайласуф пешбинӣ шуда, ҳамчун илова ба асари 
маъруфи ӯ «Таҳофут ул-фалосифа» ба назар мерасад. Вазифаи ин асар мусоидат намудан ба 
ҳамкории беҳтари иттилоотӣ-интиқодии фалсафа чунон тарҳрезӣ шуда буд, ки баъзе ақидаҳоро 
тавассути далелҳои асосноки худи фалсафа рад намуда, ақидаҳои дигари ба илоҳиѐтшиносӣ 
мувофиқро қабул менамуд. Монанди сарчашмаҳои дигари илоҳиѐтшиносии қаблӣ, «Таҳофут ул-
фалосифа»-и ал-Ғазолӣ ба як зумра таълимоти метафизикӣ ва физикии фалсафӣ, ки дар мавзӯи 
баҳсашон бо таълимоти динӣ мепайванданд, мутамарказ мегардад. Масъалаҳои китобро ба ду 
гурӯҳи асосӣ тақсим кардан мумкин аст. Аввалан, баъзе масъалаҳо таълимоти алоҳидаеро, ки бо 
эътиқодоти исломӣ асос ѐфтаанд, рад мекунанд, гарчанде ки дар шумораи ками ҳолатҳо (масалан, 
муқаддимаи шашум), ин таълимот бархӯрдҳои мушаххасро бо таълимоти мактаби ашъария, ки ба 
он худи ал-Ғазолӣ тааллуқ дошт, танқид мекунад. Чунин муносибатро дар муқадимаҳои дигар ҳам 
ѐфтан мумкин аст, масалан дар муқаддимаи дуюм омадааст: «Гуруҳи сеюм – ашъариѐн фармудаанд: 
«Аммо аъроз худ ба худ аз байн мераванд ва вуҷуди доимии онҳо ғайриимкон аст, зеро агар 
тасаввур кунем, ки онҳо абадӣ вуҷуд дошта метавонанд, пас адами онҳоро тасаввур кардан муҳол 
мебуд». Дар навбати худ, ҷавҳарҳо худ ба худ низ беҳудуд вуҷуд дошта наметавонанд. Беҳудудии 
вуҷудияти онҳоро вуҷудияти беҳудуде таъмин мекунад, ки аз ҳастии онҳо фаротар аст... Аммо ин 
ҳукм низ дуруст нест, зеро он бархилофи мушоҳидаҳои аъзои ҳис мебароянд, ки онҳо тасдиқ 
мекунанд, ки сиѐҳӣ ва сафедӣ абадӣ нестанд ва ҳастии ин рангҳо доимо тағйир меѐбад» [1, 89].  

Ду муқаддимаи аввал, бошад, таълимотро дар бораи он рад мекунанд, ки тибқи он олам дар 
гузашта азалӣ ва дар оянда абадӣ аст ва он барои дифоъ аз таълимоти умумиисломӣ аст, ки тибқи он 
олам дар замон офарида шуда, вуҷудияти он интиҳо дошта, дар ҳар ду ҳолат ҳастии он бевосита аз 
қудрат ва иродаи Худо вобаста аст. Таълимоти Ибни Сино дар бораи он ки Сабаби якум танҳо 
куллиѐт (ба истиснои баъзе ашѐ)-ро маърифат мекунад низ барои ҳимояи консепсияи Қуръон дар 
бораи Худои азза ва ҷалла мавриди ҳамла қарор мегирад. Ҳамин тавр таълимоти ӯ дар бораи он, ки 
танҳо нафси нотиқа баъди марги ҷисми инсон зинда мемонад ва ҷисм эҳѐ намешавад, бо тасвири 
қуръонии растохези аҷсом мухолифат мекунад. 

Гурӯҳи дигари муқаддимаҳо дар «Таҳофут ул-фалосифа» танҳо нишон медиҳанд, ки 
файласуфҳо баъзе таълимоташонро бо далелҳои муътамад асоснок намекунанд ва ѐ ин таълимот ѐ 
далелҳои онҳо бо ақидаҳои дигарашон дар таноқузанд, гарчанде ки худи таълимот ба ин ѐ он ҳадд 
бо доираи васеи ақидаҳои динӣ мувофиқат доранд. Ин тактика барои асоснок намудани даъвоҳои 
минбаъдаи ал-Ғазолӣ ба кор меравад, ки гӯѐ далелҳои файласуфон ба ҷои он ки бар бурҳонҳои қавӣ 
ва интиқодӣ асос гиранд, дар ҳақиқат худсарона ва аз суннатҳои гузаштагон ғайриинтиқодӣ ба даст 
омадаанд. Ал-Ғазолӣ, масалан, исбот мекунад, ки онҳо мавҷудияти Сабаби Аввал, ғайримоддӣ 
будани Ӯ ва он ки Ӯ фақат Худашро мешиносад, исботе надоранд. 

Дар охири китобаш ал-Ғазолӣ ба хулосае меояд, ки файласуфонро аз рӯи се таълимоти онҳо 
бояд кофир шуморид: олам – азалӣ ва абадист; Худо ба ашѐи алоҳида сарукор надорад; ҷисми инсон 
эҳѐ намешавад. Ин нуқот далелҳои ғайричашмдошти таърихӣ ѐ иҷтимоӣ набуда, балки ба он такя 
мекунад, ки ҳатто илоҳиѐтшиносони ғайримуқаррарии мусалмон нуфузи ваҳйро эътироф мекунанд 
ва кӯшиш мекунанд, ки эътиқоди худро бо имонашон мувофиқ кунанд. Дар ҳар сурат, ин се нукот 
бо ислом мувофиқат намекунанд ва ба ақидаи ал-Ғазолӣ «ҳар касе, ки ба онҳо бовар мекунад, ба он 
боварӣ дорад, ки пайғамбарон дурӯғ мегӯянд». Ин ҳамон тактикаи бадномкунии файласуфон буд, ки 
ба василаи он нуқтаи назари теологӣ дифоъ гардида, дониши илмиро то ба сатҳи омма паст мебурд, 
ки албатта аз рӯи арзиши илмӣ шоистаи пазириш буда наметавонист.  

Ҳамин тавр, дар асрҳои миѐнаи исломӣ ақоиди пайравони онҳо дар аксари ҳол ба ихтилофи 
шадид дучор меомаданд. Барои баъзе илоҳиѐтшиносон, фалсафаи юнониѐни қадим ва машоиѐни 
шарқӣ ба он дараҷае аҳамият дошт, ки дар он нуқтаҳои ҳамбастаашро бо илоҳиѐтшиносӣ 
дармеѐфтанд ва мавриди баррасӣ қарор медоданд. Дар навбати худ, файласуфони мусулмон ақоиди 
зиѐди файласуфони Юнони қадимро пазируфта, ақоидашонро аз тамоми нуқоти назари динӣ ҷудо 
карда наметавонистанд. 
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ТАНОСУБИ АҚОИДИ ФАЛСАФӢ ВА ДИНӢ ДАР ТАЪЛИМОТИ 

МУТАФАККИРОНИ АСРИМИЁНАГИИ ИСЛОМӢ (ТАҲЛИЛИ ТАЪРИХӢ-ФАЛСАФӢ) 
Дар мақола масъалаи таносуби ақоиди фалсафӣ ва динӣ дар таълимоти мутафаккирони 

асримиѐнагии исломӣ дар доираи таърихи фаласафа мавриди баррасӣ ва таҳлил қарор 
гирифтааст. Таваҷҷуҳи асосӣ ба таноқузот ва ихтилофоти ғоявие, ки дар назарияҳо ва 
таълимоти файласуфон ва фақеҳони дин дода шуда, ҷавҳар ва иллатҳои ин ихтилофот муқаррар 
гардидааст. Дар доираи таҳлили фалсафии ақоиди Ибни Сино муқоисаи онҳо бо афкори динии ал-
Боқиллонӣ (ҳамчун намояндаи қабл аз Ибн Сино) ва ал-Ғазолӣ (намояндаи баъд аз Ибни Сино) сурат 
гирифта, сабабҳои асосии аз ҳам дур рафтани муносибат ба фаҳмишу маърифати олам аз ҷониби 
онҳо муайян гардидаанд. Аз ҷониби дигар, дар мақола хусусиятҳои синтези афкори динию фалсафӣ 
дар ақоиди ин мутафаккирон ва таъсири онҳо ба ташаккул ѐфтани тамоили динӣ ѐ фалсафии онҳо 
нишон дода шудааст.  

Калидвожа: Қуръон, ислом, табиат, афкори фалсафӣ, илоҳиѐтшиносӣ, инсон, машшоия. 
 

СООТНОШЕНИЕ ФИЛОСОФСКИХ И РЕЛИГИОЗНЫХ ВЗГЛЯДОВ В УЧЕНИЯХ 
СРЕДНЕВЕКОВЫХ ИСЛАМСКИХ МЫСЛИТЕЛЕЙ (ИСТОРИКО-ФИЛОСОФСКИЙ 

АНАЛИЗ) 
В статье рассматривается и анализируется соотношение философских и религиозных 

взглядов в учении средневековых исламских мыслителей в ракурсе истории философии. Основное 
внимание уделяется идейным противоречиям и противоположностям, содержащимся в теориях и 
учениях философов и религиозных правоведов, а также выявляются сущность и причины этих 
противоречий. В рамках философского анализа воззрений Ибн Сины было проведено их сравнение с 
религиозной мыслью аль-Бакиллани (как представителя до периода Ибн Сины) и аль-Газали (после 
периода Ибн Сины). С другой стороны, в статье показаны особенности синтеза религиозных и 
философских мыслей в сознании этих мыслителей и их влияние на формирование их религиозных или 
философских тенденций. 

Ключевые слова: Коран, ислам, природа, философская мысль, метафизика, человек, 
перипатетизм. 

 
THE RELATION OF PHILOSOPHICAL AND RELIGIOUS VIEWS IN THE TEACHINGS 

OF MEDIEVAL ISLAMIC THINKERS (HISTORICAL AND PHILOSOPHICAL ANALYSIS) 
The article examines and analyzes the relationship between philosophical and religious views in the 

thoughts of medieval Islamic thinkers in the history of philosophical focus. The main attention is given to 
ideological contradictions and oppositions contained in the theories and doctrines of philosophers and 
religious lawyers, as well as identified the essence and causes of these contradictions. Within the framework 
of philosophical analysis of Ibn Sina's views, they have been compared with the religious thought of al-
Baqillani (as a representative before the period of Ibn Sina) and al-Ghazali (after the period of Ibn Sina). On 
the other hand, the article shows the peculiarities of synthesis of religious and philosophical thoughts in the 
minds of these thinkers and their influence on formation of their religious or philosophical tendencies. 

Keywords: Quran, Islam, nature, philosophical thought, theology, man, peripateticism. 
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Заминаҳои сиѐсии зардуштӣ аз таълимоти ахлоқии динҳои ибтидоӣ, маздои куҳан, меҳрпарастӣ, 

зарвония ва ғайра ташаккул ѐфтааст, ки дар он подшоҳ мазҳари бақои давлат, бинои адолат, назму 
тартиб, тарсу ҳароси душманон, ободонии мамлакат, осудагӣ ва осоиши мардум буд. Ҳар қадами 
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гузоштаи ӯ иқтидор, шаъну шавқат, адолату додгусторӣ, ақлу заковат ва сиѐсату давлатдорӣ 
мегардид. Вазифаи аввалини подшоҳ, ғамхори дар ҳаққи мардум, муътадил нигоҳ доштани 
зиндагии халқ мебошад. Беҳтарин омили ободӣ, хуррамии мамлакат дар таълимоти «Авесто» ин 
сулҳу осоиштагӣ мебошад.  

Тавре ки дар Готҳо ва бахшҳои кӯҳани яштҳо - фарвардин - яшт, Зомадяшт, Меҳряшт омада, 
подшоҳ сардори комилҳуқуқ ва мутлақи мамлакат шинохта шуда, ҳукми олии қонунгузорӣ ва 
иҷроия доштааст. Дар муқоиса бо кишварҳои дигари халқи қадим, дар Эроншаҳри бостон подшоҳро 
мисли худованд намепарастиданд ва ба вай саҷда намебурданд. Вале суннатҳои атиқа ҳокист, ки 
ниѐкони мо вайро мазҳари худовандӣ дониста, амиқан эҳтиром мегузоштанд ва ӯро таъзиму такрим 
намуда, то замин сар фуруд меоварданд [1;114]. 

Осори кӯҳани Авестоӣ, Форси бостон, паҳлавӣ ва «Шоҳнома» баѐнгари он аст, ки устураю 
ривоятҳои қадимаи ниѐкони мо ниҳоят ғанӣ ва гуногунпаҳлӯ буда, аз устураю афсонаҳои Юнони 
қадим ва Ҳинди бостон камтар набуданд. 

Мутобиқи яке аз онҳо, ки дар фаргарди дуюми Вандидод омадааст, Аҳурамаздо - худованди 
бузурги мутаол дар оғози ҷаҳон нишонаҳои зоҳирии салтанати дунявиро ба Ҷамшед - подшоҳи 
нахустини ниѐкони мо таҳвил кардааст. Дар он ҷо чунин омадааст: Зардушт аз Аҳурамаздо пурсид: 
«Ай хиради пок, дар миѐни навъи башар, ба ҷуз ман, барои нахустин бор, ба кадомин кас муколама 
намудӣ ва дини аҳуроиро ба кӣ супурдӣ? Аҳурамаздо гуфт: Эй Спандамони Зардушт, ман ғайр аз ту 
нахустин бор бо Ҷами зебою дорандаи рамаи хуб муколама кардам ва дини аҳуроиро ба ӯ супурдам 
ва гуфтам: Ҷоми зебо, писари Вивангҳон, ман ойини хешро ба ту месупорам. Ҷам гуфт: Ай 
Аҳурамаздо, ман барои ин кор сохта нашудаам, паѐмбарию дингустари аз ман наѐяд. Ман ба ӯ 
гуфтам, ки ту он беҳ, ки ҷаҳонро бипироӣ ва ба гетӣ фазоишу гушоиш диҳӣ. Ҷами зебо гуфт: 
пазируфтам ба шарти он ки ҳангоми подшоҳии ман боди сарду гарм навазад ва маргу нохушӣ 
набошад. Он гоҳ ман, ба Ҷам ду чиз додам, яке нигини зарин ва дигаре асои зарнишон. Бо ин Ҷам 
дорои иқтидор гардид»[1;115]. 

Аносиру нишонаҳои ҳокимият, ки муқаддам аз ангуштарӣ ва асои зарнишон иборат буд, дар 
даврони Сосониѐн ба авҷу камоли худ расида, дар қурни вусто ба Урупо мунтақил гардид. Вазифаи 
ангуштарӣ ва асои зарнишон дар идомаи суханони Аҳурамаздо - худованди бузургу тавоно ба 
Зардушт, дар бораи Ҷам ва замони ӯ чунин омадааст: «…Сесад сол аз салтанати вай гузашт, Замин 
аз чорпоѐни хурду бузург, мардум, сагҳо мурғакон ва шуълаҳои сурхи оташ пур гашта, ҷо ба 
сутурони хурду бузург танг гардид. Пас аз он ман, Ҷамро огоҳ намуда гуфтам, ай Ҷами зебо, писари 
Визангҳон, замин аз чорпоѐни хурду бузург, мардум, сагҳо, мурғакон ва шуълаҳои сурхи оташ пур 
гашта, ҷо ба сутурони хурду бузург танг гардид. Он гоҳ Ҷам дар нимрӯз ба сӯи фуруғ рӯй намуда, ба 
роҳи хуршед даромад, бо нигини заррини хеш заминро бисуд ва асои зарнишони хеш ба он бимолид 
ва гуфт: ай Спиндормази маҳбуб /фариштаи муваккали замин/, пеш рав ва хештанро бикшоӣ, то 
чорпоѐни хурду бузург ва мардумон ба майлу орзуи хеш ҷо гузинанд. Спиндормаз заминро як сулс 
густариш дод…» 

Дар ин ҷо на танҳо маншаи худовандии ҳокимият ба вазоҳат дида мешавад, балки ин нуқта низ 
равшан мегардад, ки ҳокимияти дунявӣ қабл аз мазҳаб вуҷуд дошта, дорои расму сунатҳои муайяне 
будааст. 

Дар осори кӯҳан авомилу таърихи пайдоиши ҳокимият низ баѐн карда шуда, онро зарурати 
иҷтимоӣ мешумориданд. Масъудӣ дар «Мураввиҷ-ул-заҳаб» яке аз чунин астураҳоро мухтасар ба 
тариқи зайл овардааст: «Каюмарс муқаддами мардуми замони худ буд ва аз ҳамаи онҳо қавитару 
нерӯмандтар ва он чӣ мардумро водошт, то шоҳе дар миѐни худ баргузинанд ва пешвое таъин 
кунанд, ин буд, ки дарѐфтанд, ки саркашӣ, кина, ҷабборӣ ва хашму нафрат хислати фитрии 
мардумон аст ва танҳо бимнокию тарс метавонад, бадкоронро аз бадӣ боз дорад[1;116]. 

Бисѐр муҳаққиқон дар ин ақида муттафиқанд, ки мазҳаби се империяи бузурги орѐӣ - 
Ҳахоманишиѐн, Ашкониѐн ва Сосониѐн ойини маздаясно мебошад, Аммо сулолае, ки ойини 
маздаясноро мазҳаби расмии давлат ва мусалламан рукнҳои асосии Авесторо бунѐди сиѐсату 
давлатдории худ эълон намуд, империяи Сосониѐн аст. Тибқи навиштаи Ктесий – муаррихи садаи V 
- 1V қабл аз мелод ҳахоманишиҳо китобҳои махсуси сиѐсату давлатдорӣ дошта, ҳар ҳодисаю 
воқеаҳоро сабт мекарданд[1, с.116]. 

Ба ақидаи М.А. Дандамаев - муаррихи эроншиноси рус Дориюши 1ва подшоҳони дигар дар 
асоси фармудаи Аҳурамаздо пиромуни сиѐсату давлатдорӣ қонунҳо тадвин мекарданд [1;116]. 
Мутобиқи маълумоти Ҳамзаи  

Исфаҳонӣ дар даврони сосонӣ миқдори зиѐди «Худоинома», «Сиѐсатнома» ва «Гоҳнома» вуҷуд 
дошта, дар онҳо тасалсули сиѐсату давлатдории бостон ҳифз гардида буд[1;116]. Аз ин рӯ, чунин 
натиҷа гирифтан мумкин аст, ки агар қавонину шариати авестоӣ дар даврони ҳахоманишӣ ва 
ашконӣ пурра мавриди татбиқ қарор гирифт. 
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Қувваи олияи қазоӣ дар аҳди сосониѐн ба шоҳаншоҳ ихтисос дошт ва ин амри фарзӣ ѐ назарӣ 
набуда, ривоѐти мутаадид ба адолатхоҳии подшоҳони бостон гувоҳӣ медиҳад. Аз қадим-ул-айѐм 
сухани подшоҳ тағйирнопазир буд ва нишонаи тағйирнопазирӣ ин буд, ки чун подшоҳ ба касе, 
давлате, тарафе паймоӣ мебаст, халтачаи пурнамак медоданд ва шоҳ мӯхру нигини худро бар он 
мениҳод[1117]. Агар касе дар муроҷиат ба мақомоти адлияи маҳаллӣ ба ҳаққи худ намерасид, 
ҳамеша метавонист ба шоҳ муроҷиат кунад. Лекин шоҳ дур буд ва чун барои расидан мамониат зиѐд 
буд, на ҳар кас ба ҳузури ӯ расида метавонист. Низом-ул-мулк дар «Сиѐсатнома» қиссаи ҷолибе 
овардааст: «Чунин гӯянд, ки расми мулуки Аҷам чунон будааст, ки рӯзи Меҳргон ва Наврӯз подшоҳ 
маар оммаро бор додӣ ва касро боздошт набудӣ ва пеш ба чанд рӯз мунодӣ фармудандӣ; бисозед 
мар фалон рӯзро, то ҳар касе шуғли хеш бисохтӣ ва қиссаи хеш бинавиштӣ ва ҳуҷҷати хеш ба даст 
овардӣ ва чун он рӯз будӣ, мунодии малик берун дар бозор истодӣ ва бонг кардӣ, ки агар маар 
касеро боздорад, аз ҳоҷат бардоштан, дар ин рӯз малик аз хуни вай безор аст»[2;40]. Онгоҳ подшоҳ 
ба мӯъбадони мӯъбад амр мекард, ки одамони амину боварибахш дар мадҳали қаср қарор диҳад, то 
касе аз омадани мутазаллимон мамониат накунад. Вақте, ки шикоѐт ҷамъоварӣ мешуд ва доварӣ 
оғоз мегардид, пеш аз ҳама шикоятҳоро баррасӣ мекарданд, ки тарафи он шахси подшоҳ буд. Дар 
чунин ҳолат подшоҳ мӯъбадони мӯъбад, дабирони дабир, ҳирбадони ҳирбадро эҳзор мефармуд. 
Бино ба навиштаи Ҷоҳиз, вай аз тахт фуруд омада, тоҷу кавкабаро сӯе мегузошт ва барои доварӣ 
пеши мӯъбадони мӯъбад ба ду зону нишаста мегуфт: «Ҳеҷ гуноҳе нест, назди худои таоло бузургтар 
аз гуноҳи подшоҳон ва ҳақгузордани подшоҳон немати эзиди таоло ва нигоҳ доштани раият аст ва 
доди эшон додан, дасти ситамкорон аз эшон кӯтоҳ кардан. Ман, ки бандае беш нестам, дар баробари 
ту қарор гирифтаам, чунон, ки ту фардо дар баробари худо қарор хоҳӣ гирифт. Агар ту ҷониби худо 
нигоҳ дорӣ, худо низ ҷониби ту нигоҳ дорад, аммо агар ҷонибдорӣ аз шоҳ кунӣ, худо туро кайфар 
диҳад». 

Мӯъбадони мӯъбад дар посух мегуфт: «Агар худо саодати бандагони худро бихоҳад, ба 
подшоҳӣ беҳтарин марди мамлакатро интихоб мекунад ва агар машияти ӯ тааллуқ гирифта бошад, 
ки манзалати подшоҳро бинамоѐнад, калимаҳое ба забони ӯ ҷорӣ мекунад, шабеҳи он ки ту ҳоло ба 
забон рондӣ». Сипас ба даъво расидагӣ мекарданд, агар ҳукм бар зидди подшоҳ содир мешуд, 
мебоист ҷуброну тадорук кунад ва агар на шикояткунандаро ҳабс мекарданд ва ӯро муҷозоти 
ибратангез намуда, эълон мекарданд, ки «ин аст сазои касе, ки хоста аст ба шоҳ нисбати зулм 
бидиҳад ва ба кишвар зиѐн расонад»[2; 50]. 

Пас аз хатми ин амали қазоӣ, ки таърихи ниҳоят бостонӣ дорад, подшоҳ бармехост ва ба тафсил 
худоро шукру сано мегуфт. Онгоҳ муҷаддадан тоҷ бар сар ва кавкаба ба даст мегирифт ва бар тахт 
менишаст ва шикояткунандагони дигарро даъват мекарданд. Ин анъана то замони сосониѐн идома 
дошта, фақат Яздигурди 1 /389-421м/ лағъ кард[1;119]. 

Аз ин рӯ, подшоҳ мазҳари бақои давлат, бинои адолат, назму тартиб, тарсу ҳароси душманон, 
ободонии мамлакат, осудагӣ ва рифоҳу осоиши мардум буд. Аз ин рӯ, тавре, ки дар осори 
муаррихони юнонӣ ва «Сиѐсатнома» ишора шудааст, барои худро дар баробари чашми мардум 
мавҷуди мармузу фавқуттабиӣ ҷилва додан, подшоҳ мебоист дар баробари ҷулус ба тахт тарзи 
одобу зиндагии маъмулиро фаромӯш карда, онро дигаргун месохт ва мутобиқи тартиботу барномаи 
махсус зиндагӣ мекард [1;119]. Акнун ҳар қадами гузоштаи ӯ бояд нишондиҳандаи нерӯю иқтидор, 
шаъну шавкат, адолату додгустарӣ, ақлу заковат ва сиѐсату давлатдорӣ мегардид. Чунин шукӯҳу 
таҷаллӣ ба хусус дар вақти бори ом додани подшоҳон, ки афроди гуногунро аз гӯшаю канори 
мамлакат ҷамъ мекард, зоҳир мегардид. Теофилакт - муаррихи румӣ ҷараѐни бори ом додани 
Хусрави Анушервон /591-579/ - подшоҳи сосониро чунин тасвир кардааст; Маҳалли бори ом 
толорири Тоқи Кисро[1;119].буд. Дар рӯзи муайян ҷамоати касиро ба дарбор рӯ мениҳоданд ва дар 
андак муддате толори бузург дур мешуд. Ин ҷоро бо қолинҳо фарш мекарданд, деворҳоро ҳам бо 
қолинҳо мепӯшонданд. Ҳар ҷо, ки девор медошт, тасвирҳои муарраҳ /мозаики/, ки ба дастури 
Хусрави Анушервон сохта мешуд, ороста буданд. Аз ҷумлаи ин нақшҳо тасвирҳое буд, ки 
муҳосираи Антиохия ва муҳориботеро, ки дар ҳаволии ин шаҳр воқеъ шуда буд, нишон медод. 
Тасвири Хусравро, дар ҳоле ки аз баробари сипоҳи Эрон ва Бизоне /Византия/ мегузашт, сазовор бар 
аспи зардранг мулаббас ба ҷомаи сабз расм карда буданд. 

Тахти салтанатиро дар охири толор мениҳоданд ва дар пушти парда онро пинҳон мекарданд. 
Соҳибони дараҷоти олия ва аъѐну бузургон ба фосилаҳои муқаррар аз парда меистоданд. Бешубҳа 
дар он ҷо ҳоҷире касб карда буданд, ки мақоми бузургонро аз қароргоҳи ҷамоат ҷудо кунад. Ногоҳ 
парда ба канор мерафт ва шоҳаншоҳ дар рӯи тахт зоҳир мешуд, ки бар болише зарбафт такя дода, 
ҷомаи заррин пӯшида буд. Тоҷ, ки мурассеъ ба зару сим, марворид, ѐқут ва зумуррад буд, ба василаи 
занҷири тилло ба сақф овехта буд. Ин занҷир чунон нозук буд, ки аз дур дида намешуд. Чун аз 
масофате маҳз нигоҳ мекард, мепиндошт, ки тоҷ воқеан бар сари шоҳ қарор дорад, дар сурате, ки ин 
кулоҳ чунон сангин буд, ки ҳеҷ саре тоби нигоҳ доштани онро надошт. Вазни онро 91,5 кг тахмин 
задаанд. Дар сақфи толор 150 равзана ба андозаи 12-15 см сохта буданд, ки нуре латиф аз онҳо ба 
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дарун метофт ва дар ин рӯшноии асроромез манзараи он ҳама шукӯҳу ҷалолу таҷаммул ашхосеро, 
ки барои дафъаи аввал ба инҷо қадам ниҳода буданд, чунон моту маҳбут мекард, ки беихтиѐр ба 
зону меомаданд»[1;120]. 

Чунин таҷаммул ва шаъну шавкати чашмхиракунандаро ҳазор сол муқаддам ба Дориюши 
аввали ҳахоманишӣ ва бозмондагони ӯ низ нисбат додаанд[1;120]. 

Бо вуҷуди он ки ба подшоҳ дар умури мамлакат аз ҷумлаи аъқобу наздикон ва хонаводаҳои 
муҳтарам ѐвару ҷонишиноне кӯмаку ҳамкорӣ мекарданд, шахси ӯ раѐсати тамоми шууни иҷтимоӣ, 
сиѐсати дохилию хориҷиро ӯҳдадор буд. Тавре, ки аз Авесто ва «Шоҳнома» бармеояд, рӯҳонии 
бузург, ки баъдан мӯъбадони мӯъбад хонда шуд, дар баробари вазоифи мазҳабӣ қози-ул-қуззоти 
мамлакат таъин гардида, дар масоҳат адолату додгустарӣ ба подшоҳ мекард. Агар даъво, баъзан, аз 
зинаҳои мухталифи қазоӣ гузашта то қози-ул-қуззот бирасад ва ӯ ҳам коре пеш бурда натавонад, дар 
он сурат подшоҳ ҳамчун мақоми олитарини қазоӣ вориди амал мегардид. Дар чунин ҳолат қарори 
подшоҳ, ки фавран қабул мекард, маротиби олии раднопазирӣ дошта, фавран мавриди иҷро қарор 
мегирифт[1;121]. 

Тавре, ки доктор Низомиддин Маҷири Шайбонӣ хотирнишон карда, ба хусус судури ҳукми 
эъдом фақат аз тарафи шоҳ сурат мегирифт ва фақат афроде маҳкум ба эъдом мешуданд, ки ба шоҳу 
миҳан хиѐнат карда бошанд [1;121]. Ба ҷиноятҳои мухталиф ҷазоҳои мухталиф дода шуда, дар 
баробари баъзе ҷиноятҳо варниранг истифода мегардид. Зардушт - вахшури ориѐӣ дар Готҳо аз 
варниранг муқарар ѐд карда, истифодаи онро нисбат ба душманони мазҳаби маздаясно зарур 
шуморидааст. Чарлз Дормстетер - ховаршиноси фаронсавӣ дар ҷилди 1 китоби «Занд Авесто» 
варнирангро чунин тавзеҳ додааст: «Манзур аз варниранг дар бахшҳои Авесто як озмоиши машҳуду 
махсус аст, ки ба мавҷиби он ихтилофро дар ташхиси рост аз дурӯғ бо мудохилаи хаѐлии худоѐн дар 
аҳди бостон ҳаллу фасл мекарданд»[1;121]. 

Вожаи вар дар Авесто ба маънии сина омадааст. Имтиҳони варниранг аз ҳайси шиддат 
/Сакозумнск, Динкарт, китоби 8 фасли 38 фақараи 6/ дорои дараҷаҳо буда, одатан онро ду навъ 
медонистанд: варниранги гарм ва варниранги сард. Мисоли мӯҷъази варниранги гармро 
Абурайҳони берунӣ дар «осор-ул-боқия» овардааст: «Зардушт китобе овард, ки онро Авесто, Абасто 
номанд. Ин китобро дар пешгоҳи Гуштосб гузошт ва Гуштосб уламои кишварро даъват карда буд. 
Зардушт дастур дод, ки миқдоре мис об кунанд, сипас рӯй худро ба осмон карду гуфт: худовандо, 
агар ин китоб аз туст ва ман ба фармони ту онро барои ин подшоҳ овардаам, зиѐни ин миси 
гудохтаро аз ман дур кун ва ҳозиронро гуфт, ин миси гудохтаро бар ман бирезед ва онон чунин 
карданд, ки Зардушт фармуда, буд ва миси музобро бар рӯи шикаму оинаи Зардушт рехтанд ва 
ҳамаи бадани ӯро фаро гирифт. Пас аз муддате, ки сард шуд, гулӯлаҳое чанд бар мӯи Зардушт аз ин 
миси гудохта овехта гашт ва шунидам, то ҳангоме ки эрониѐн подшоҳе доштанд, гулӯлаҳои 
номбурда дар ганҷинаи мулуки Эрон вуҷуд дошт»[1;121]. 

Вари сард ба василаи нӯшидани омехтаи гиѐҳҳои мухталиф маъданҳо, шохаҳои чӯби муқаддас 
/Динкарт, китоби 8, фасли 19, фақараи 38, фасли 20, фақараи 12/ба амал меомад. Як навъи дигари 
имтиҳони қадим, ки он ҳам шомили варниранг аст, нӯшидани оби гӯгирд /Вандидод, фасли IV, 
фақараи 54 ва баъд/ ҳангоми қасам ѐд кардан мебошад. Маънои таҳтуллафзии истилоҳи «савганд 
хӯрдан», бозмондаи даврони бостон буда, имрӯз дар забони тоҷикӣ ниҳоят роиҷ аст, «нӯшидани оби 
гӯгирдолуд» мебошад. 

Маълумоти дигаре, ки дар бораи усули муҷозоти даврони бостон метавон таҳсил кард, дар 
номаи Тансар-ҳирбадони ҳирбади Ардашери Бобакон-бунѐдгузори силсилаи сосонӣ Ҷасанаӯшоҳ-
подшоҳи Табаристон нуҳуфта аст. Ин нома дар «Таърихи Табаристон»-и ибни Исфандиѐр /соли 
таълифаш1216/ омадааст. Мутобиқи номаи Тансар гуноҳ ва ҷазои он се гуна будааст; агар бандае 
алайҳи салтанат бидъате намояд, аз дин баргардад ва бародарони дунѐ, ки агар яке ба дигаре зулм 
намоянд. Кайфари ҷурмҳои нахустин ва дуюм, ки куфру исѐн ва хиѐнату фарор аст, эъдоми фаврӣ 
буд. Муҷозоти гуноҳи сеюм, ки дуздӣ, роҳзанӣ, таҷовуз бо номус ва ҷароими сангини дигар буд, бо 
шиканҷа ва сипас бо эъдом хатм мегардид[1;123]. 

Мутобиқи навиштаи китоби Динкарт /китоби 8, фасли 20 фақараи 123/ агар шахсеро ҳангоми 
иртикоби дуздӣ дастгир мекарданд, ӯро ба маҳкама кашида, чизи дуздидаро ба гарданаш меовехтанд 
ва ӯро ба занҷир баста ба зиндон меафканданд. Андозаи занҷир вобаста ба шиддати гуноҳ буда, он 
аъзои баданро, ки муртакиби ҷурм шуда буд, қатъ мекарданд[1;123]. Дар асоси нигоштаи 
Накозумнаск /к.8 ф.фақ.44/ муқассирини шаддидро дар макони нописанд ҳабс менамуданд ва 
мутобиқи гуноҳашон ҷонварони зарарнокро раҳо мекарданд. 

Яке аз масъалаҳои муҳимми дигаре, ки роҳи ҳалли онро ба мазҳаби исавӣ ва гоҳе ба ойини 
мусулмони нисбат медиҳанд, ваҳдати дину ҳокимияти сиѐсӣ аст. Ин масъала бо пайдоиш, ташаккул 
ва вусъати яктопарастӣ дар замони бостон роҳи ҳаллу фасли худро пайдо карда, дар ойини ниѐкони 
мо, маздаясно инъикос гардидааст[1;124]. 
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Тибқи Авесто, осори паҳлавӣ ва суннатҳои маздаясно фаъолияти худи Зардушт дар таъмил ва 
густариши ойини маздаясно мазҳари ваҳдати ҷаҳони моддӣ ва маънавӣ мебошад. Беҳтарин омили 
ободӣ, хуррамии мамлакат дар таълимоти «Авесто» ин сулҳу осоиштагӣ мебошад. Аз нуқтаи назари 
ин таълимот ҳоми ва пушту паноҳи сулҳу осоиштагӣ Баҳром Аҳуро будааст. Аз ӯ комѐби ва далерӣ 
хоҳонанд: 

«Баҳроми аҳураофаридаро меситоем, ки [мардонро] далерӣ бахшад, ки [бадхоҳонро] марг 
оварад, ки [ҷаҳонро] нав кунад, ки [мардумонро] оштии нек бахшад ва ба хубӣ ба комѐбӣ расонад. 

Зартушти ашаван, пирӯзӣ дар пурсиши посухро ба-д-ӯ намоз барад» [3;305]. 
Баҳром чун фариштаи пирӯзӣ, нигаҳбони фатҳу нусрат омадааст. Ҳангоми ҷангу набард бояд 

барои пирӯзӣ яъне зафар ѐфтан ва ғолиб шудан бояд бар ӯ такя кард ва ӯро бо ѐрии хеш даъват 
намуд.  

Зардуштиѐн тарафдори сулҳу осоиштагӣ буда зидди ҷангу хунрезӣ мебошанд. Яке аз хислатҳои 
бадтарини инсонӣ ин ҷангҷӯи ва кинаҷӯй мебошанд, ки ин хел шахсҳо дар ҳаѐт несту нобуд 
мегарданд. 

Аз ин мебарояд, ки гузаштагони мо оид ба сулҳу амонӣ, дӯстию бародарӣ, ростию покдоманӣ, 
хушбахтиву оромии кишвар, аҳамият дода то имрӯз аз ин ақида нагаштаанд, ки ин ақида дар давраи 
мо хеле муҳим аст.  

Дар Авесто вазифаи аввалини подшоҳ, ғамхори дар ҳаққи мардум, мӯътадил нигоҳ доштани 
зиндагии халқ мебошад. Дар Динкарт /ҷилди дуюми саҳ. 115/, ки наскҳои гумшудаи Авесторо 
хулоса кардааст: «Ҳар гоҳ, тангдастию мазалат дар ҳама ҷо падидор шавад ва ӯро /яъне подшоҳро 
Ҳ.М/ шоистагии он набошад, ки бо нерӯи хеш ба он поѐн бахшад ва ѐ ин ки дар ғами халқ набошад 
ва ѐ ѐфтани роҳи ҳалли онро надонад, ба яқин ҳаргиз ба адлу дод салтанат натавонад кард, пас /ба 
дигарон/ аст, ки ба хотири адолат ӯро барканор кунанд»[1;136]. 

Дар Эроншаҳри бостон подшоҳонро ба ду тақсим кардаанд: подшоҳоне, ки дар ободии мулк, 
сулҳу салоҳ ва роҳати мардумро таманно мекарданд, соҳиби фарри эзидӣ буданд. Подшоҳони 
бефарр, золиму бераҳм буданд. 

«Китоби паҳлавии Динкарт, ки дар садаи IX дар аҳди Маъмун - халифаи аббосӣ таълиф 
шудааст, ҳуқуқу масъулияти салтанатро шарҳ медиҳад. Бо вуҷуди он ки ақидаи зер бештар эътиқоди 
рӯҳониѐни зардуштии аҳди сосониро пиромуни ҳокимият ва мамлакатдорӣ инъикос менамояд, боз 
ҳам дар он суннату тасалсули таърихии вазифаи пурмасъули подшоҳ ба мушоҳида мерасад. 
Мутобиқи он подшоҳ бояд дорои чунин хислату сифатҳо буда, вазоифи зеринро анҷом бидиҳад: 

Риояи ҳамаи он чизе, ки марбут ба вазифаи подшоҳон дар баробари дини маздаясно аст. 
 Ақли солим. 
 Ахлоқи неку. 
 Қувваи авф ва худдорӣ аз ҳаргуна таҳқир. 
 Муҳаббат нисбат ба раият. 
 Қувваи таҳияи осоиш барои раият. 
 Шодӣ. 
 Тазаккури доимии он ки ҷаҳон гузарон аст. 
 Ташвиқи доимии лоиқон ва кордонон. 
 Танбеҳи нолоиқон. 
 Муносибати хуб бо роҳбарони кишвар. 
 Додани авомири одилона. 
 Доимӣ нигоҳ доштани расми бори /иҷозаи/ ом. 
 Сахо. 
 Дафъи бухл. 
 Орому бетарс доштани мардум. 
 Машғул будан ба илмҳои дунявӣ. 
 Назорат дар касби коргузорони мамлакат. 
 Итоати том бо Худованд[1;136]. 
Аз ин ҷо ба мо маълум шуд, ки дар давраи сосониѐн кӯшиш мекарданд, ки салтанатро бо диѐнат 

биомезанд. 
«Интихоби подшоҳон дорои қавоиди умумӣ низ буд. Дар Эроншаҳри бостон афроди ноқис - ул 

- ақл ѐ ноқис - ул - ҷисм подшоҳ шуда наметавонистанд. Аз ин ҷиҳат, базе подшоҳон афроди 
хонаводаи худ ѐ рақибро, ки аз рақобати онҳо дар салтанат метарсиданд, аз чашм кӯр ѐ ноқис 
менамуданд, то ба тахти салтанат нишаста натавонанд[1;136]. 

Ақидаи зардушт дар бахшҳои кӯҳани Авесто, махсусан Готҳо, пиромуни подшоҳ, интихоби ӯ, 
тарзу усули идораи ҷамъият дорои ақидаҳои пешқадам ва демократӣ мебошад. Фикру мулоҳизаҳои 
Зардушт, робитаи дуҷониба ва ногусастании мардум ва ҳокимиятро нишон медиҳад. Қадру 
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манзалати суханонии Зардушт то имрӯз кам нагардидааст. Дар онҳо орзӯю амали ҳар фарди 
муосири ҷомеъаи инсонӣ инъикос ѐфтааст.  
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ЗАМИНАҲОИ СИЁСИИ ЗАРДУШТИЯ 

Дар мақола нишон дода шудааст, ки асоси таълимоти сиѐсии зардуштиро адолат ва неруҳои 
хайр ташкил медиҳад. Дар Авесто вазифаи аввалини подшоҳ, ғамхорӣ дар ҳаққи мардум, мӯътадил 
нигоҳ доштани зиндагии халқ мебошад, ки яке аз масъалаҳои муҳими марҳилаҳои ташаккулѐбии 
ҷомеа бахшида шудааст. Аз ин рӯ, подшоҳ мазҳари бақои давлат, бинои адолат, назму тартиб, 
тарсу ҳароси душманон, ободонии мамлакат, осудагӣ ва рифоҳу осоиши мардум буд. Ҳар қадами 
гузоштаи шоҳ бояд нишондиҳандаи нерӯю иқтидор, шаъну шавкат, адолату додгустарӣ, ақлу 
заковат ва сиѐсату давлатдорӣ бошад.  

Дар бахшҳои кӯҳани Авесто, махсусан Готҳо, пиромуни подшоҳ, интихоби ӯ, тарзу усули 
идораи ҷамъият дорои ақидаҳои пешқадам ва демократӣ мебошанд. Муаллифи мақола мавқеи 
Зардуштро дар Авесто ҳамчун ватанпарвар, саховатманд, росткор ва садоқатманду вафодор 
муайян мекунад.  

ПОЛИТИЧЕСКИЕ ОСНОВЫ ЗОРОАСТРИЗМА 
В статье показано, что в основе зороастрийского политического учения лежат 

справедливость и силы добра. В Авесте первой задачей царя является забота о народе, 
поддержание стабильной жизни народа, что является одним из важнейших вопросов в 
формировании общества. Поэтому царь был символом государства, строительства 
справедливости, порядка, страха перед врагами, процветания страны, мира и благополучия народа. 
Каждый шаг, предпринятый царем, должен быть показателем силы и могущества, достоинства, 
справедливости и справедливости, ума, политики и государственности. 

В древних частях Авесты, особенно у готов, король, его выбор, способ управления обществом 
имеют прогрессивные и демократические представления. Автор описывает позицию Зороастра в 
Авесте как патриотическую, великодушную, честную и преданную. 

 
POLITICAL BACKGROUND OF ZOROASTRISM 

The article shows that the basis of Zoroastrian political doctrine is justice and the forces of good. In the 
Avesta, the first task of the king is to care for the people, to keep the life of the people stable, which is one of 
the most important issues in the formation of society. Therefore, the king was the symbol of the state, the 
building of justice, order, fear of enemies, the prosperity of the country, peace and prosperity of the people. 
Every step taken by the king should be an indicator of strength and power, dignity, justice and fairness, 
intelligence, politics and statehood. 

In the ancient parts of the Avesta, especially the Goths, the king, his choice, the way of governing society 
have progressive and democratic ideas. The author describes Zoroaster's position in the Avesta as patriotic, 
generous, honest, and loyal. 
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УЧЕНИЕ НАДЖМУДДИНА КУБРО О ДЕСЯТИ ПРИНЦИПАХ 
САМОСОВЕРШЕНСТВОВАНИЕ 

 
Хасанова З.А. 

Худжандский государственный университет имени академика Бободжана Гафурова 
 
Изучение проблемы возникновения доктрины суфийского ордена кубравийа и его 

трансформации в современной культуре Таджикистана, занимает важнейшее место не только в 
философской антропологии и философии культуры, но и в философии как таковой, психологии, 
этике, эстетике, истории, литературе. Особую значимость она приобрела в настоящее время именно 
в Таджикистане, и объясняется это тем, что здесь за очень короткий исторический период 
происходят самые сложнейшие процессы обновления, всех сфер социально-политической и 
духовно-культурной жизни.  

Вопреки секуляризации, определяющей тенденции развития современной цивилизации, 
происходящие в XXI в. - века научно-технических достижений, всевластия практичного 
человеческого разума и приоритета рационального над иррациональным, интерес большинства 
исследователей Запада и Востока к метафизическим, иррациональным и мистическим учениям и 
знаниям в целом, и их восточному феномену - суфизму в частности, заметно вырос. Кстати, 
исследователям этого феномена не удивляет тот факт, что наука, особенно секулярная западная, не 
отворачивается от этого опыта, а делает его предметом пристального и всестороннего изучения. 

Заметим, что еще в 2000 г. американские ученые Р.Форман и Й. Андерсен назвали ситуацию, 
сложившуюся к началу XXI в. в сфере исследований этого сложнейшего опыта, «методологической 
войной». Библиография научных работ, посвященных различным его аспектам, в частности 
теоретическим и методологическим вопросам его изучения, с очевидностью показывает, что вполне 
естественно Кубро в своем учении придает весьма большое значение проблемам принципах 
самосовершенствование адепта и путника. Как и другие суфии, он был убежден, что суфии 
обладают такими психологическими способностями, с помощью которых можно направить его 
духовную энергию и опыт в сферу потенциально возможного. 

Сам Наджмуддин Кубро, далее двенадцать его учеников активно практиковали этих принципов 
как основой особого метода пути мистического познания. Особенности братство кубравийа 
заключалась в том, что оно всегда стояло на позициях единство принципов, метода, доктрины и 
правил. Оно культивировало среди всех способных к духовному подвижничеству своих идей и 
через них распространило умеренный суфизм во многих регионах Ближнего и Среднего Востока. 

Духовная энергия, полученная в результате прохождения мистического пути позволяет ему 
руководить другими человеческими существами, формируя их сердце в соответствии с 
настоятельными требованиями Наджмуддина Кубро. 

Именно «требования мистического пути ведут адепта к самосовершенствованию». Исходя из 
такой постановки вопроса, Кубро приходит к выводу, что тот, кто ищет настоящего наставника, 
должен вначале занятся самоочищением своего внешнего и внутреннего поведения. Однако это 
всего лишь начало всех начал, и адепт для совершенствования своего характера должен выполнить 
десять условий: 

Первое условие - очищение (тахарат). Очищения бывают различными. Одно – очищение от 
богохульства (куфр) и многобожия (ширк), другое – очищение от скрытого безбожия, как лицемерие 
(рийа), третье – очищение от любви к этому миру и от всего, что в нем, четвертое – очищение от 
душевных нечистот и соблазна сатаны, другое – (очищение от мирских забот), нежелание ничего, 
кроме Всевышнего; второе – молчание (хамуши). Полное молчание, не упоминание ничего, кроме 
имени Всевышнего; третье - постоянное уединение (хилват) и прекращение отношений с людьми 
(узлат); четвертое – пост; пятое - непрерывное повторение: «Нет Бога кроме Аллаха»; шестое - 
отрицание опасностей. Самое трудное условие путников на пути к истине, и эта истина – истина 
упоминания; седьмое - повиновение и удовлетворение. Повиновение предписаниям Всевышнего и 
удовлетворенность этим, вверение и упование на Бога в радости и неудачах, в бедствии и 
благополучии, в плену и свободе (габзу баст), в страхе и надежде, в дружбе и представительности. 
Когда эти условия соблюдаются и совершенствуются, проявляется эманация, от эманации 
появляется познание (ма’рифат), из познания появляются дружба (маваддат) и любовь (ишк), из них 
появляются направление доказательств (мехвар-е исбат) и небытие (фана) и вечность (бака), из них 
появляется уверенность (йакин), и после этого сразу появляются душевные сомнения; восьмое - 
общение с добродетельными людьми и расставание с неверными друзьями; девятое - отказ от сна и 
спальни;десятое - умеренность в еде и питье. [2, 301]. 

В своем главном произведении «Фава’их ал-джамал ва фаватих ал-джалал» Кубро, излагая 
учение о мистической психологии, дает описание визионерского и экстатического опыта, которого 
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может достичь мистик. А.Шиммель пишет, что нет сомнения в том, что сам Кубро проделал те 
небесные путешествия, описание которых он дает, и в своих видениях пересекал космические 
пространства. [1, 551]. Кстати Н.Кубро подобно другим суфийским теоретикам рассматривает 
человека как микрокосм, заключающий в себе все, что существует в макрокосме; человек может 
обрести все божественные качества, за исключением степени Бога милостивого и милосердного. 
Однако, по мнению мыслителя, божественные качества пребывают в определенных местах на небе, 
и мистик, который достигнет этих пунктов в своем небесном восхождении, может вобрать в себя эти 
качества. Такие действия он воспринимал как нечто совершенно реальное, поскольку считал 
«сердце» тонким телом, способным возноситься через небесные сферы. Но такой опыт может быть 
реализован лишь после того, как мистик утвердится в строжайшем соблюдении правил 
«десятиступенного пути», среди которых – воздержание от пищи (насколько это возможно), полное 
предание себя наставнику и абсолютный отказ от собственной воли. В правила пути включается и 
так называемый «образ действия Джунайда»: постоянная ритуальная чистота, постоянный пост, 
постоянное молчание, постоянный уход от мирского, постоянное мысленное понимание Бога и 
постоянное руководство наставника, который разъясняет ученику значение его снов и видений. 
Наконец, следует отказаться от сопротивления Божественным приказам и воздержаться от молитв, 
совершаемых в расчете на награду в потустороннем мире. [1, 352]. 

Исходя из такой постановки вопроса, Кубро считает, что самым надежным путем достижения 
такого совершенства является путь странствия к Всевышнему, проходя который адепт стремится к 
сознательной смерти и единению с Богом. Земная смерть человека относится только к этому миру, а 
в метафизическом мире его душа, должна привыкать к божественным качествам. [2, 310]. По Кубро, 
в процессе прохождения мистического пути адепт должен соблюдать несколько принципов, 
которые являются своего рода этапами странствия, а именно: 

первая стоянка – покаяние (тоуба), она состоит из мгновенного озарения (хал), которое 
приводит к сущностному преобразовнию адепта и началу его другой, новой, жизни. [3, 217]. 
Гностики называют этот этап «Баб ул-албаб» («Ворота всех ворот»). Ищущий путник только через 
покаяние достигает стоянки «близости» (кубр) к Богу. Данная стоянка это - обращение ко 
Всевышнему от чистого сердца. Кубро пишет: «Покаяние идущих к Богу – освобождение от всех 
грехов», [4, 44], так как грех отдаляет человека от Всевышнего, «будь он связан мирскими 
обстоятельствами или загробным миром». [2, 44]. Поэтому он убежден в том, что ищущий первым 
делом должен освободиться от всего, кроме Бога, даже от своего существования, как говорили: 
«Твое существование – грех, невозможно сравнить этот грех ни с чем». [2, 44]. Гностики считают 
любовь к этому миру источником всех грехов, а отказ от этого мира – источником всех добрых 
поступок;  

Вторая стоянка – отшельничество (аскетизм), которое представляет собой отказ от того, к чему 
человек стремится в этом мире, и подавление желания иметь все: богатства, должность, т.е. все, от 
чего человек освобождается с естественной смертью. Он пишет: «Истинность аскетизма состоит в 
том, что надо отказаться от всех желаний, посюстороннего и потустороннего мира». [2, 45].  

Третья стоянка - упование (таваккул) и единство (тоухид). Это одна из самых высших стоянок 
для адептов, которые стремятся приблизиться к Богу. Истинное единство является основой и 
причиной обусловляющей, упование. Упование - это своего рода надежда человека, который верит 
своему Создателю. Верит с надеждой, так как всю свою волю передает в руки Бога. [4, 45].  

По мнению Кубро, тому, кто «уповает на Аллаха, достаточно того». [2, 45]. Упование «есть то, 
что при всех надеждах, угрозах верит Всевышнему». [5, 248]. Он считает, что вверение, 
повиновение, удовлетворение, терпение, благодарность представляют собой части упования, т.е. это 
листья и ветки дерева «уверенности» (дарахти йакин). [5, 248]. 

Для гностиков дьявол и посюсторонний мир являются большой преградой и препятствием для 
адепта во время странствия его на пути к Богу. Высшим его усердием они считают покорение 
мятежной души ее к подавленному состоянию. Кубро указывает, что «все находится во мраке, 
кроме тех, у кого Бог убрал занавес перед глазами. Этот занавес образуется от них самих и состоит 
из мрака, который находится в них самих. Если действительно хочешь созерцать свое 
существование во мраке, то ты должен прогонять чужих, удалять от пути существо и душу , 
дьявола, чтобы ты смог иметь зоркий глаз». [5, 66]. 

Для Кубро душа является препятствием для созерцания Божественного лица (лика-ул-лах), 
невежеством, а также недоверием к Богу, сомнением в великих и славных Его атрибутах и 
совершенствах. [6, 198]. Он уподобляет человеческую душу на эфу, которая всегда должна 
находиться в разлуке подальше. «Душа человеческая живая, и смерть не побеждает ее, и она 
подобна эфу. Как только она достигнет огня страсти в вожделения, то с помощью теплоты дьявола 
начинает двигаться. Затем постоянно передает части человеческого тела на его же «жестокие» руки 
и приостанавливает его духовные силы и духовное питание». [5, 234]. 
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По мнению Кубро, душа бывает трех видов. Повелительная душа (нафси аммаре) она - общая 
для всех людей, черного и темного цвета. Когда в сердце путника появляется упоминание Бога, то 
оно как светильник осветляет темный дом, наполняет его сиянием. И в это время появляется 
порицающая душа (нафси лавваме), которая видит дом полным дурных поступков и начинает 
выгонять их. После того, как она очищает дом, с раскаянием появляется «душа уверенности» (нафси 
мотмаина), т.е. украшение дома. Она украшает дом цветами, чтобы в дом вошел «султан истины» 
(султани Хакикат) и начал проявлять себя. [5, 117-119]. 

Кубро, считая «свою завесу» (худжб) самой ненадежной завесой говорить, что «пока моя и твоя 
«завеса» находится между нами (т.е. между Богом и мной и тобой), скрыто истинное лицо 
мусульманства. Когда тучи отойдут в сторону и «солнце единства» (афтаби вахдат) засветит на небе 
ислама, под его ярким светом абсолютно исчезнет мрак кощунства и неверия, и появится 
истинность мусульманства». [6, 187]. 

По Кубро, здесь необходимо «усердие», т.е. сражение с «дьявольской душой». Усердие, по его 
мнению, выражается в прохождении путником следующих стоянок:  

первая стоянка: постепенное сокращение питания, а с ним и уменьшение силы человека; 
вторая: «растворение» своей воли в воле наставника. Адепт в своем поиске нуждается в 

напутствии и управлении наставника. Это необходимо для того, чтобы он мог устранять преграды 
своим усердием; 

Третья: «отталкивание» (отстранение) чужих - это путь Джунайда Багдади, который называет 
здесь восемь условий: 1) постоянное омовение; 2) постоянный пост; 3) постоянное молчание; 4) 
постоянное уединение; 5) постоянное упоминание; 6) постоянное внимание своему наставнику и 
мысленное (телепатическое) прошение у него помощи; 7) постоянное предотворащение опасностей; 
8.) удовлетворенность и повинование; [5, 145]; 

Четвертая: довольство. По мнению Кубро довольство – это освобождение от духовных желаний 
и животных наслаждений, довольствование необходимым в одежде, питании и чувствах. [2, 67-68]. 

Кубро уделяет чрезмерное внимание правилам уединения, тайнам откровения и событиям, 
связанным с ним, и считает это важнейшим условием странствия адепта. Прекращение связей с 
людьми – это, по мнению мыслителя, одной из условий «растворения» в Боге: «Истинность 
уединения – путешествие души, чтобы сердце во время этого путешествия прошло путь к духу, от 
духа к тайнам, от тайн к Творцу Вселенной». [5, 180]; 

Уединение - как печь, которая выплавляет железо страстей;  
Пятая: прерывание отношении с людьми (узлат). Это освобождение по своей воле от связей с 

обществом, полное подчинение воли наставнику, поскольку только наставник может «водой 
правления» очистить духовное скверну адепта. [2, 352]. 

Он пишет, что с заточением души части тела предохраняются от недозволенного, и скрытые 
чувства, которые являются «воротами сокровенного», открываются перед ним, и сердце путника от 
состояния растерянности переходит в состояние сосредоточенности. Из сердца путника уходят 
мирские заботы, оно наполняется заботами о загробной жизни. Сердце радуется, единство озаряет 
его сущность, и, наконец, путник становится человеком света (эманации). [2, 219-230]. Когда же 
путник занят упоминанием имени Бога, то Всевышний находит место в его сердце и открывается 
его Третий (зоркий) глаз, появляется особое желание к уединению, поэтому он оставляет это 
состояние только в крайней необходимости [5, 54]; 

Шестая: это своего рода превосходное поклонение и преимущественное богослужение, 
повторение имен Бога и размышление о Нем. 

По мнению Кубро, слова «Нет Бога кроме Аллаха» состоят из отрицания и утверждения. 
Отрицаются порочные действия, от которых появляются болезни сердца, душевные болезни. Эти же 
слова укрепляют здоровье путника и удерживают его от дурного поведения. В этом случае 
происходит эманация духа, и, в соответствии с «Вспоминайте меня, (я тоже) буду вспоминать вас», 
путник – упоминающий «растворяется» в упоминании. Упомянутый (мазкур) становится 
преемником упоминающего (закир), он и сядет на его место. Следовательно, если ищешь 
упоминающего, найдешь упомянутого, а если ищешь упомянутого, найдешь упоминающего. Таким 
образом, речь такого путника будет только о Нем, когда увидишь меня, такое впечатление, как будто 
видишь Его, и если увидешь Его, такое впечатление, как будто видишь меня». [2, 57]. Мыслитель 
считает упоминание имени Бога огнем, который сжигает дрова «нечистот», и температура огня 
охлаждает огонь души и удаляет из уха вату «невнимательности». [5, 202]. Результатом упоминания 
становится внимание Всевышнего?;  

Седьмая: внимание Бога. Это освобождение от всего, что увлекает путника не к Богу. Путник на 
этом этапе не должен иметь никакой цели, иного возлюбленного, кроме Бога. Он пишет: 

Ни в коем случае мое сердце не расстанется с тобой, 
Или не познакомится с другой. 
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Любящий тебя, как сможет забыть твою любовь? 
Проходивший по твоей улице, как сможет еще пройти? 
Восьмая – терпение. Исполнение любого обряда и отказ от греха невозможны без терпения. 

Путник, находясь, в любом состоянии и на любой стоянке, занимается чем-нибудь желанным или не 
желанным, и в этих двух случаях ему тоже нужно терпение. Поэтому суфии считают терпение 
половиной веры, а то и всей верой, и убеждены, если путник, ищущий Истину не будет терпеливым 
на этапах страдания, то он не сможет добиться никаких результатов: «Адепт должен надеть хирку 
(мантию) тогда, когда он поймет, что сможет жить в ней и сможет терпеть трудности, мучение 
тариката, усердие людей тариката и хакиката»; [7, 281]. 

Девятый стоянок – созерцание. По мнению Кубра, это переход от плотских желаний, к 
стараниям и мучениям, придерживание постоянства в духовных изменениях, отказ от своих 
плотских желаний и возлюбленных, которые необходимы для воспитания духа и подавления 
желаний, чтобы он (т.е. дух) возвратился на достойный путь, и сердце очистилось от грубостей, и 
торжествовал дух.  

Созерцание предполагает уверенность раба божьего в том, что Всевышний знает все состояния 
его сердца и осведомлен о его сокровенных тайнах. [8, 79]. Когда адепт точно знает, что Бог видит 
его всегда и в курсе всех дел, происходящих у него внутри, следит за тем, чтобы не произошли 
неприятные обстоятельства, мешающие упоминанию Бога в его сердце: «Созерцание – это 
освобождение личности от своих внешних сил до такой степени, что станет, беспомощной и 
помощи будет ждать от Всевышнего, и, может быть, путник таким путем освободит место в своем 
сердце для божьих милостей и устремится ко встрече с Богом. Душа его в это время, стоя рядом, 
будет просить о помощи, чтобы Бог открыл ему (путнику) двери своей милости, и чтобы никто не 
смог помешать, и привяжет его, замучит, и никто не освободит его. Созерцание светам, который из 
божественной милости сияет на него, в миг уничтожает мрак «влечения»; [2, 6, 75]. 

Десятая: удовлетворенность. Это высшая стоянка. На ней у путника возникает уверенность в 
том, что как только он при помощи открытия и созерцания выйдет из состояния неверия, то и 
сердцем, и душой войдет в единство, увидит Бога источником каждого благородства и убедится в 
том, что Он могущественен в каждом деле, осведомлен о нуждах каждого, и что он не должен 
бояться никого кроме Него. Не должен смотреть с надеждой ни на кого другого, кроме Него. 
Путник, достигнув стоянки удовлетворенности, удовлетворяется тем, что дает Бог, и становится 
уверенным в том, что «в тарикате все, с чем встречается путник, это добродетели от Бога». [2, 75]. 

Удовлетворенность, по его мнению, «это – освобождение личности из радостного состояния 
души, это старание путника, чтобы Бог был доволен им, это смирение перед предопределенностью 
судьбы, ожидание ответа за содеянное навеки, отказ от возражения». Значит, состояние этого 
человека будет следующее: 

Оставил все свои дела на Возлюбленную: 
Если захочет, оставит меня живым, 
Если захочет, погубит и уничтожит. [2, 6, 75]. 
Небытие и вечность проявляются в состоянии удовлетворенности. Истинность небытия 

заключается в том, что путник постигает науку уверенности (илм-е йакин), которую Всевышний 
являет как бытие, а кроме Него всѐ небытие. Когда путник забудет свое существование и найдет 
своего Бога, то, кроме Всевышнего, он не будет признавать никого как бытие, затем появится 
истинность «Нет Бога кроме Аллаха». [2, 75]. 

Вечность в том, что путник после «растворения» находит себя «пребывающим» в Боге, и такое 
состояние называют «уверенный гостицизм» (ирфан-е этган). Мистики, достигшие этой ступени, все 
признают исходящим от Бога, и, как говорится, пользуются божественным аргументом, вместо того, 
чтобы во всех вещах видеть Бога. По этой причине ступени мистицизма уподобляют водам реки, 
моря, источника, которые «мистика особо знатных» (воспринимает) как источник». [2, 75]. 

Нетрудно заметит, что в суфийской доктрине кубравийа четко прослеживается влияние 
взглядов «о Едином» Абул Касима ал-Джунайда ибн Мухаммада ал-Каварири ал-Хаззаза ал-
Багдади (ум. в 910 г.). Как и Джунайд, последователи кубравийа видят в суфизме средство 
постоянного духовного очищения и борьбы взглядов. По их мнению, жизнь мистика состоит из 
непрестанных усилий познать единство Бога, свою извечную от Него зависимость и свое 
ничтожество перед Ним. Как мы уже отмечали, выше суть данной доктрины сводится к тому, что 
единственное реальное бытие есть бытие Бога, поскольку человек, как и все сотворенное, имеет свое 
происхождение и начало в Боге. Он должен, в конечном счете, рано или поздно возвратиться к 
своему первоисточнику после их разъединения, чтобы снова соединиться и быть в Нем, т.е. достичь 
первоначального состояния. Данного состояния суфий достигает в результате погружения в 
медитацию о единстве Бога, перед которым он становится абсолютно ничем, посредством 
постоянного подчинения своей воли, преклонения перед Ним и мысленной речитации Его имени. 
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Собственное суфия, заключает мыслитель, полностью исчезает, он теряет все свои свойства и 
качества, исчезают эмоции и реакции, все растворятся в божестве. Наступает состояние фано, или 
«удовлетворение». 

По мнению российского исследователя суфизма А.Ф.Акимушкина, эти положения ал-Джунайда 
в суфизме получили название «учение о трезвости». При этом мыслитель, состояние фано считает 
лишь промежуточной фазой. Мистик обязан идти дальше – к состоянию «трезвости», в котором его 
духовное познание божества могло бы трансформировать его в более современное человеческое 
сушество (бака), наделенное всей полнотой самообладания и контроля над своими экстатическими 
видениями, которое вернулась бы в мир обновленным, наделенным Богом миссией просвещать 
людей и служить на благо человеческому сообществу. Эта школа получила название школы 
«трезвости», т.е. основанной на трезвом, критическом отношении к своим эмоциям и полном 
контроле над ним. «Представители нормативного ислама считали взгляды этой школы умеренными 
и вполне терпимыми», [9, 7] - заключает А.Ф. Акимушкин, с чем невозможно не согласиться. 

Таким образом, Кубро сформулировал следующие десять основных принципов пути или 
стоянок: 1) «тауба» – возвращение к Богу по собственному желанию, любовь к Богу по своей воле, 
без Его повеления, акт отказа от своего «я»; 2) «зухд фи-л-дунйа» – отказ от всего мирского 
(движимого и недвижимого имущества), равно как подавление желание его иметь; 3) «таваккулала-
л-иллах» – во всем полагаться только на милость и могущество Бога, добровольный отказ от 
активной деятельности в этом мире; 4) «канаъа» – умеренность и довольство малым во всем, что 
поддерживает жизнь, освобождение от неземных влечений (неумеренность в еде, страсть к богатым 
одеждам, праздность и т.п.); 5) «узла» – находясь в уединении, укреплять душу, прервать общение с 
людьми: не говорить, не слушать, не смотреть, служить только шейху и быть в его руках подобно 
трупу в руках обмывальщика; 6) «мулзаммат-аз-зикр» – мысленное, добровольное, постоянное 
понимание имени большего закроет к сердцу дорогу подлости, зависти, скупости, лицемерию и т.д.; 
7) «таваджжух ила-л-илах» – обращение к Богу всем своим существом, беззаветная любовь к нему, 
не существует ничего, кроме Него; 8) «сабр» – следует добровольно сносить муки борьбы с 
плотскими страстями, через терпение полируется сердце и очищается дух мистика; 9) «муракаба» – 
созерцание того, что достигнуть (обретение покоя), поскольку сердце очищено и свободно от 
низменных страстей, оно в ожидании раскрытия врат милости Сущего; 10) «рада» – суфий 
освобождается от чувства удовлетворения своей любовью к Богу. Для него важен факт того, что он 
стал удовлетворять Бога, который его возлюбил. Любовь к Богу исчезает как личное чувство суфия 
и превращается в новое качество в виде пожелания (не приказа) самого Бога.  

Исходя из вышеизложенного, можно заключить, что кубравия, как и другие суфийские течения, 
в своей мистико-иррациональной доктрине в основном опиралось на интуицию и эмоциональные 
способности адепта, с целью приближения к Истине. Для реализации данной цели адепт должен под 
руководством наставника раскрыть благодаря тренировке свои эмоциональные и сакральные 
способности и пройти «пути», чтобы сбросить завесу, скрывающую его «Я» от Истины. Это есть 
своего рода стремление достичь свободы духа, при которой могут получить полное развитие 
внутренняя религиозность и интуиция. 

Этот вневременой настрой человеческого духа составляет основу суфийского мистического 
миросозерцания кубравийа. Кубро и его последователи, описывая в рамках своей доктрины как 
теософские таинства внутрибожественной жизни, так и процессы миропорождения и ощущения при 
приближении к Истине, не понятийным, а образным, мифопоэтическим языком, тем самым 
персонифицируют и гипостазируют абстрактные сущности, превращая их в некие божественные 
существа – личности. Понимая неописуемость мистического опыта, Кубро и приверженцы учения 
пошли не по пути апофатики, а по пути метафоризации описания, превращающегося в миф символ, 
требующий не буквального понимания, но особой герменевтической процедуры усмотрения. 

Чувство экзистенциальной оторванности адепта, его затерянность в злом и чужом ему 
материальном мире, в котором преграды (барзах), завесы (худжб) отделяют его от истинной родины, 
заставляют тому духовному пространству, где дух его, достигнет свободы. 

Данная преграда (барзах) может не только задерживать свет, но и вовсе заглушать его. Преграда 
происходит от аспекта небытия, так же небытийна и производимая им преграда. Свобода от этой 
преграды даѐтся не сразу, а через практику строжайшего аскетизма, через преодоление всех 
привязанностей и влечений и достижение бесстрастия. Здесь велика роль духовного наставника – 
совершенного человека. 

В доктрине кубравийа отмечается, что постоянное сосредоточение мистика, пребывающего в 
уединении, на божественных именах, ведет к мистическому постижению. Кубро приводит точное 
описание многоцветных видений света, которые испытывает посвящаемый (адепт) в процессе своих 
духовных упражнений: эти явления света могут представлять собой точки, пятна или круги; душа 
проходит через период чѐрного цвета, период черных и красных пятен и т.д. 
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Достижение свободы духа или светоносного метафизического мира, по Кубро, предполагает, 
что речь идет не о свете как таковом. Здесь заложена другая идея: во-первых, чего-то 
противоположного свету, во всяком случае, светом не являющегося, и, во-вторых, идею победы 
света и его преобладания над своей противоположностью. «Свет светов», вбирая в себя все светы, 
является абсолютной явленностью и действенностью. «Свет светов» светит; и свет, истекающий от 
«света светов», является чем-то иным, нежели сам «Свет светов» (нуру-л-анвоф). [10, 24]. 

Переработав огромный мистический опыт, накопленный суфиями, кубравийа предложила свою 
доктрину, которая рассчитана не на всех, а на духовно развитых адептов. Уже в конце XIV в. 
кубравийа превратилась в самый влиятельный орден не только в восточной части мусульманского 
мира, но и в Индии, особенно в Кашмире. Об этом свидетельствуют труды кубравийских святых, 
оказавших сильнейшее влияние на индомусульманский мистицизм. 
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ТАЪЛИМОТИ НАҶМУДДИНИ КУБРО ДАР БОРАИ ДАҲ АСОСИ 
ХУДТАКМИЛДИҲӢ 

Мақолаи мазкур ба масъалаи ирфонии талаботҳое, ки барои худтакмилдиҳии солик ва 
махсусиятҳои он равона гардидааст, бахшида шудааст. Талаботҳои мазкур тибқи таълимоти 
кубравийа барои покизагии ҳам ботинӣ ва ҳам зоҳирии пайрави роҳи тасаввуф муҳим мебошанд. 
Шартҳои мазкур – ин танҳо ибтидои ҳамаи роҳҳои дар пеш истодаи солик маҳсуб меѐбад. 
Наҷмуддини Розӣ дар раванди инъикоси роҳи мураккаби солик ба ин шартҳои зарурӣ низ таваҷҷӯҳи 
хоса додааст. 

Калидвожаҳо: такмили хислат, қобилияти равонии инсон, мурид, аскетизм, руҳ, сайри солик, 
таҳаммул, тафаккур, абадият ва ғ. 

 
УЧЕНИЕ НАДЖМУДДИНА КУБРО О ДЕСЯТИ ПРИНЦИПАХ 

САМОСОВЕРШЕНСТВОВАНИЕ 
Данная статья посвящена проблемам требования мистического пути адепта к 

самосовершенствованию его характера. Эти требования необходимый для самоочищения 
внешнего и внутреннего поведения путника. Данные условия – это лишь начало всех начал адепта. 
Наджмуддин Кубро излагая настоящее учение мистика о его небесных путешествиях, также 
уделял особое внимание этим принципам. 

Ключевые слова: совершенства характера, психологическая способность человека, наставник, 
аскетизм, душа, странствия адепта, терпение, созерцание, вечность и т.д. 

 
TEACHING N. KUBRO ABOUT TEN PRINCIPLES OF SELF-IMPROVEMENT 

This article is devoted to the problems of the requirement of the mystical path of the adept for the self-
improvement of his character. These requirements are necessary for the self-purification of the outer and 
inner behavior of the traveler. These conditions are just the beginning of all the beginnings of the adept. 
Najmuddin Kubro Explaining the True Teachings of the Mystic on His Heavenly Travels. 
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wanderings of an adept, patience, contemplation, nothingness and eternity, etc. 
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ЭТИКА КУБРАВИЙА 
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Худжандский государственний университета имени академика Б.Гафурова 

 
В своем этическом учении кубравийа, анализируя внутренние закономерности субъективной 

стороны нравственности, отмечают, что действия человека являются в конечном счете результатом 
или следствием тех побуждений, импульсов, позывов, которые имеют своим источником душу. 
Душе же присущ ряд свойств – нравов, или предрасположенность к совершению определенных 
поступков. Условием успешной деятельности человека и общества является совершение 
оптимальных действий, т.е. действий, соответствующих идеологическим стереотипам и целям 
властелина, руководителя, суфия, простолюдина, благу общины и складывающимся 
обстоятельствам. Основой же такого поведения оказываются именно нравы, свойства души. 

Затрагивая нравственно-психологические аспекты души, последователи Кубро пишут, что нрав 
человека формируется на основе двух состояний – естественного и приобретенного по навыку и 
опыту. Естественный, или природный нрав, по их мнению, определяется тем, что человек уже по 
своей природе обладает тем или иным специфическим качествам, преобладающим в его натуре, т.е. 
имеет определенный темперамент. В истинной сущности своих наклонностей человек дает себе 
ясный отчет. Однако благодаря своему разуму человек, живя общественной жизнью, естественно, 
развивает и укрепляет в себе свои нравственные наклонности, полезные для поддержания 
необходимого ему общения. 

В этической концепции кубравийа к числу проблем, особо значимых для них, в первую очередь 
относятся проблема добра и зла и проблема формирования моральных качеств личности. 
Рефлексирование представителей кубравийа над проблемой добра и зла осуществляется в 
традиционных для теологической мысли аспектах: метафизическом, где исследуются вопросы 
онтологии добра и зла, и аксиологическом, где определяется ценностно-нормативное содержание 
данных категорий. 

Важную роль в решении проблемы добра и зла у представителей этого ордена играет выбор 
определенного способа истолкования природы Божества. В метафизическом аспекте рассмотрения 
данной проблемы в качестве общего выступает положение о существовании двух форм добра – 
субстанциальной и моральной. Субстанциальное добро – это Бог, природа которого качественно 
характеризуется как «Единое», «Единица». 

Моральное добро – это проявление нравственной воли разумного существа, человека, оно 
способно преобразовать человеческую природу и уподобить ее природе Бога. Высшая форма 
морального добра – это воссоединение, подчинение и полное растворение индивидуального «Я» в 
давшей ему жизнь божественной основе.  

Различия метафизического свойства касаются второй части проблемы – вопроса о 
происхождении зла. По мнению кубравийа, происхождение зла связано с процессом перехода 
непроявленного Единого, Идеи, недифференцированного Божества к проявленному многообразию 
мира, с переходом от вечности ко времени. При всем при том, что представители кубравийа 
выражают сущность зла такими качествами, как «множественность», «разделенность», 
«изменчивость», «сложность». Ответственность за их происхождение между Богом и разумными 
существами распределяется по-разному.  

Аксиологический аспект проблемы добра и зла, в котором определяется ценностно-
нормативное содержание данных категорий, во многом детерминируется метафизикой добра и зла и 
выбором определенного направления суфийской практики. Значение положительной ценности 
имеет для суфия все, что способствует его приближению к Богу и преобразованию человеческой 
природы и, наоборот, значение отрицательной ценности имеет все, что удаляет от Бога. В качестве 
первых они чаще всего называют любовь к Богу и познание Бога, а также аскетическое делание, в 
качестве вторых – незнание Бога, незнание себя и вещественный, бренный мир, который 
способствует тому, что желания личности сосредоточиваются не ней самой и на многом другом, но 
не на Божественной основе мира. Бытие человека, с их точки зрения, – это его потенциальная 
энергия, направленная к Богу или в противоположную сторону. Направление этой энергии 
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определяет качество нравственной жизни личности. В каждой их версии существует определенная 
программа нравственного совершенствования личности мистика, где дается не только 
теоретическое определение добродетелей и пороков, но и практические рекомендации по 
формированию первых и, соответственно, преодолению вторых. 

В своем учении кубравийа, связывая проблемы добра и зла с душевными силами человека 
(адепта), считают, что для управления своими душевными страстями и их очищения недостаточно 
одних знаний о добродетелях. Нужно, чтобы эти знания нашли себе благодатную почву в 
активности человека, в его стремлении трудиться во имя Единого, а не ради воздаяния. [1, 235]. 
Иными словами, для Кубра добродетельность является выражением и продолжением реальной 
нравственной практики. Однако это не означает, что нравственные принципы и нормы, 
используемые Кубра в своем учении о морали, носят только интеллектуальный или же лишь 
прагматический характер и касаются только частного. Напротив, они имеют общий характер и 
могут соответствовать широкому спектору практически бесконечного разнообразия отдельных 
действий. 

Например, когда Кубро рассматривает принцип «нравственное величие или великодушие» 
(химмат, олихиммат), он пишет, что этот принцип, как добродетель, проявляется в отношении к 
вещам, в совершении добродетельных поступков. Этот принцип, рассуждает он, в чем-то схож с 
щедростью, но, в отличие от последней, он связан не только с отношением к богатству. [2, 235]. В 
первую очередь, это отношение к людям, ко всему живому на земле и т.д. Такое нравственное 
качество необходимо каждому адепту. Принцип великодушия, как и другие принципы в 
интерпретации Кубро, выступает мерилом нравственной красоты, он – суть приобретения, 
состояния души. Он свойствен только природе человека, ибо представляет собой специфический 
мир человеческого бытия. Существенное значение для мыслителя имеет конкретное соотношение 
этических принципов или добродетелей, которое является оптимальным тогда, когда разум и 
чувства созвучны друг с другом.  

Рассуждая над этими проблемами, другой представитель кубравийа Наджмуддин Рази, в итоге 
посвящает им целый раздел в своем трактате «Мирсод-ул-ибод», где пытается проанализировать 
сущность человеческой души, в том числе и предосудительной чувственности. Человека с 
угнетающими наклонностями Наджмуддин Рази считает обладающим предосудительными 
страстями, и «по тому, - пишет он, - ему приписано имя «угнетатель», что со светом веры, горящем в 
его душе, в ней есть и то, что свойственно людям отрецающем Бога». [3, 351]. 

Наджмуддин Рази считает деспотом того, кто свет веры прикрывает тьмою прегрешений. 
Справедливый и беспристрастный человек, в противоположность деспоту, «это человек, который 
свет веры не прикроет тьмою греховности», и подобные люди благочестивы «спокойны». «Люди 
среднего положения, - пишет мыслитель, - это те, кто семена духовности, хотя они и находились в 
теле, не совершенствовали, дабы одно переросло во сто крат, во имя счастья они изберут путь, 
ведущий в рай, и непременно достигнут высшей духовной ступени». [4, 351]. 

Другие же люди, к примеру «последователи левой ориентации, наносившие урон семени 
духовности, наиболее всего склонны к греховности. Их с безжалостным подчинением поведут в ад. 
Пропустят их через муки ада, пока эти (греховные) наклонности не покинут их, а затем они вернутся 
с некоторыми изменениями в свое состояние (прежнее)». [5, 351]. 

Наджмуддин Рази считает, что «бывшие - это те, кто просеивал семена духовности и довел до 
совершенства свои ступени, и одно совершенствовали до ста и семисот. Название «бывшие» 
(прежние) придано им потому, что они соревнуются с двумя первыми. Они только после смерти 
могут достичь своего положения». [6, 351]. 

По его убеждению, «у последователей предосудительной чувственности (страсти), 
последователей третьего ряда, преобладает греховность, но и они могут добиться спасения». [7, 351]. 

Как видим, при анализе внутренней детерминации моральных поступков со стороны 
последователей кубравийа в первую очередь учитывается их сложный характер, имея в виду и 
биологические, и генетические предпосылки. Соответственно, психологическим и иным 
особенностям человека они делят людей на «угнетателей», «справедливых», «беспристрастных», 
«верующих», «греховных», «людей среднего положения», «последователей левой ориентации», 
«бывших», «последователей предосудительной чувственности» и др.  

Исходя из этой схемы и присущих человеку трех душевных сил - животной, звериной и 
разумной, они считают благоразумным и совершенным того человека, у которого более развиты 
свойства говорящей или разумной души. Поскольку источник нравственности человека они видят в 
его душе, постольку считают, что именно из нее исходят как добрые, так и порицаемые поступки, 
действия. По мнению кубравийа, нрав представляет собой не естественное состояние души 
человека, а формируется постепенно. Нрав человека формируется из двух состояний: естественного 
и приобретенного. Естественное, или природное, означает, что человек по природе обладает тем или 
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иным специфическим качеством, преобладающим в его натуре, т.е. имеет определенный 
темперамент. Однако благодаря своему разуму, человек, живя общественной жизнью, естественной 
жизнью, естественно развивает в себе и укрепляет свои нравственные наклонности, полезные для 
поддержания необходимой ему общительности. Те же, кто не воспитывает, не укрепляют свои 
нравственные наклонности, становятся «греховными», «угнетателями» и т.д., а те, кто морально 
воспитан и добродетелен, посредством «вдохновляющей страсти» «добьются божественного 
вдохновения». 

В связи с этим, в учении кубравийа анализируется вдохновляющая чувственность: «Знай, что 
вдохновляющая страсть добьется божественного вдохновения и достигнет степени клятвы Истины, 
и она в мире душ находится во втором ряду, среднем, и названа она так потому, что находится 
между двух миров». [8, 343]. 

Исходя из такого понимания «вдохновляющей страсти», Рази определяет ступени совершенных 
и очищенных от страстей и аффектов души людей:  

Во-первых, на ступени вдохновения человек вбирает в себя божественное вдохновение, 
несмотря на любые благочестия и распутство, дабы отделить истину ото лжи и ложь от истины; [9, 
343]. 

Во-вторых, совершенные души, которые соединены с хорошими качествами, приближают 
человека к небесному браку; [10, 343]. 

В-третьих, как только чувственному человеку приоткрывается возможность познания истины и 
его охватывает вдохновение, то такому человеку приоткроется чувство тайного вдохновения. [11, 
343]. 

Таким образом, для морального совершенствования кубравийа предлагает приемы, с помощью 
которых можно определить степень добродетельности или порочности человека и тем самым 
определить уровень его нравственности.  

Как мы уже писали ранее, в основе этического учения кубравийа о совершенствовании 
характера лежат такие понятия, как добродетель, терпение, благочестие, упование на Бога, 
преданность, набожность, терпимость и т.д. В рамках данных категорий совершенствование 
человека кубравийа связывают с процессом воспитания, и главное - с процессом самовоспитания, 
при котором адепт (т.е. путник, суфий) учится воспринимать все то положительное, что 
способствует воспитанию в нем высоких нравственных качеств. Основным и важным условием 
формирования последних кубравийа считают не следование чувственным влечениям, а подчинение 
чувств законам разума. 

Развивая учение о роли души в становлении и развитии характера и нравственности суфия, 
кубравийа отмечают, что для совершенствования души и проистекающего из нее характера 
человека необходимы определенные методы. Таких методов много, особенно у суфиев, и здесь 
последователи кубравийа основываются на концепции «совершенного человека» («ил-инсон ал-
камил»), в основе которой лежат представления о параллелизме в строении вселенной и человека, с 
одной стороны, и о человеке, как о подобии Бога, с другой. К примеру, по Руми, «совершенный 
человек - прототип одновременно и микро- и макрокосма, это синтез всех уровней реальности. 
Микрокосм - внешняя форма совершенного человека, в то время как макрокосм - его внутренняя 
реальность». [12, 137]. 

Наджмуддин Рази считал, что «чувство тайного вдохновения» приведет адепта к ступени 
познания Бога, но только после прохождения им духовных ступеней («макомот») - стоянок, 
определенных этапов, приближающих путника к познанию истины и достижению цели, о чем мы 
уже подробно говорили выше. 

Как видим, кубравийа предлагает убедительную своеобразную морализаторскую конструкцию, 
с помощью которой совершенствуется характер человека. Тот адепт, который совершенствует свой 
характер посредством гармоничного сочетания методов знания и обучения, непременно достигнет 
высшей ступени совершенства, считают последователи кубравийа. 

В целом этическое учение о совершенном человеке в доктрине кубравийи и связанное с ней 
учение о нравственном совершенствовании через постулирование идеалов воздержания, аскетизма, 
довольства малым, божественную любовь занимают важное место. 

В основе учения о совершенствовании характера человека лежит идея нравственного очищения, 
достигаемого путем шариата, тариката и хакиката.  

Последователи кубравийа, отстаивая идею о том, что нравственные качества человека 
приобретаются со временем, а не являются врожденными, подчеркивали необходимость активного 
отношения каждого индивида к самому себе для достижения через воспитание и самовоспитание 
высшего блага – счастья. 

И это неудивительно, так как кубравийский суфизм, как и суфизм в целом, является частью 
духовности ислама. Нравственные же ценности занимают важное место в жизни общества, 
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поскольку нравственное совершенствование является необходимым условием спасения и обретения 
вечной жизни. Однако в среде суфиев, как особой категории верующих, отношение к нравственным 
ценностям не столь однозначно. Близость к Божественной тайне и дарованная возможность 
единения с Богом в мистическом опыте заставляет по-иному взглянуть на этические проблемы, и 
это не всегда положительно сказывается как на нравственной самооценке мистика, так и на его 
отношении к людям и миру в целом. 

В нравственном отношении суфизм вообще и кубравийа в том числе амбивалентный. Как 
свидетельствует история, они могут порождать как умеренные формы нравственной жизни, так и 
проявляться в крайних – в аскетизме и либератинизме. Именно это обстоятельство делает суфизм 
опасным в условиях встречи с «нравственными сумерками», которые постигли человечество в наше 
время. Вместе с тем любой нравственный опыт, будто мистический или обыденный опыт, является 
одним из важнейших источников познания бытия и важен не только с точки зрения теории, но и в 
особенности практики. 

На переднем плане в суфизме находится проблема взаимодействия тайны и морали, но он 
уделяет серьѐзное внимание и проблемам более частного характера, а именно постижению 
метафизической природы добра и зла, формированию моральных качеств личности и ее 
возможностям в преобразовании себя и окружающего мира. Данные проблемы были насущными во 
все времена, а сегодня они особенно актуальны. 

Обращение к нравственному опыту кубравийа не только углубляет наше понимание человека в 
плане «вечное/временное», но и существенно расширяет границы этических исследований. 
Суфийское познание, открывая путь к единению с Богом, реализуется как когнитивный процесс и 
как многоступенчатая система ценностей нравственного характера и неизбежно касается вечных 
вопросов – о смысле жизни и назначении человека, о его свободе, ответственности, способности к 
творчеству и т.д. На фоне бурных изменений, происходящих в общественной жизни, кризиса 
ценностей и стремления современного человека обрести новые смыслы в скрытой структуре бытия 
важно знать, что суфизм вполне совместим с нравственной жизнью, с поисками добра и зла, с 
определением своего места в глобализирующемся мире. 
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ЭТИКАИ КУБРАВИЙА 

Дар маҷмӯъ осори намояндагони кубравийа хоҳ нохоҳ масъалаи ахлоқ ва инсони ҷисман ва 
маънан мутаносиб, ташаакулӣѐфта, солимро фаро гирифтааст. Ин ҷо мо бисѐр фикрҳоеро дар 
бобати чи гуна инсон метавонад аз ҷиҳати ахлоқӣ ташаккул ѐфта, накӯкор бошад, дида 
метавонем. 

Тавсияҳои намояндагони тариқати мазкур барои расидан ба камолоти руҳӣ ва ҳуқуқҳои инсон 
низоми як қатор чораҳои муайянеро фарогиранд. Дар онҳо бештар ба масоили баҳамалоқамандии 
табиат ва мувозинати характери инсон таваҷҷӯҳ дода шудааст.  

Муаллифи мақола кӯшиш намудааст, ки моҳияти устувории ахлоқи инсонро дар доираи осори 
чанде аз намояндагони мактаби мазкур муайян намояд.  

Калидвожаҳо: ахлоқ, худташаккулӣѐбии хислати инсон, табиат, руҳ, одоб, накӯкорон, ҳолати 
руҳӣ, норасоӣ, амал, принсипҳои ахлоқӣ, бузугии ахлоқӣ, олами ҳастии инсон, адолат, мардонагӣ, 
некӣ, бадӣ, қувваи рӯҳӣ, ҳаѐти иҷтимоӣ.  

 
ЭТИКА КУБРАВИЙА 

Вся совокупность произведений представителей кубравийа так или иначе затрагивает 
проблемы нравственности и гармонического, совершенного, здравого, телесного и духовного 
человека. Здесь мы найдем множество их суждений о том, каким образом человек может стать 
морально совершенным и добродетельным. 
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Предписания представителей данного ордена к достижению совершенства свойств души и 
права человека составляют целый комплекс мер, где обрушается внимание на взаимозависимость 
натуры, уравновешенности характера человека. 

Автор статьи предпринимает попытку раскрыть суть моральной устойчивости человека в 
рамках творческого наследия представители указанной школы. 

Ключевые слова: этика, мораль, самосовершенствование характера, натура, душа, 
нравственность, добродетели, аффекты души, пороки, действия, этические принципы, 
нравственное величие, мир человеческого бытия, справедливость, мужество, добро, зло, душевные 
силы, общественная жизнь 

 
ETHICS OF KUBRAWIYA 

The entire set of works of representatives of kubraviya in one way or another touches upon the problems 
of morality and a harmonious, perfect, healthy, bodily and spiritual person. Here we will find many of their 
judgments about how a person can become morally perfect and virtuous. 

The prescriptions of the representatives of this order to achieve the perfection of the properties of the 
soul and human rights constitute a whole complex of measures, where attention falls on the interdependence 
of nature, the balance of a person's character. The author of the article makes an attempt to reveal the 
essence of a person's moral stability within the framework of the creative heritage of the representatives of 
this school. 

Key words: ethics, morality, self-improvement of character, nature, soul, morality, virtues, affects of the 
soul, vices, actions, ethical principles, moral greatness, the world of human existence, justice, courage, good, 
evil, mental strength, social life. 
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ҶАНБАҲОИ АСОСИИ КАТЕГОРИЯҲОИ КУЛЛ, МАХСУС ВА МУҶАРРАД 
 

Субҳонзода С.И.  
Донишгоҳи давлатии Бохтар ба номи Носири Хусрав 

 
Асрҳои аср маъмул аст, ки ҳастӣ ва ҳастишиносӣ қисмати асосии фалсафа мебошанд. Тасвири 

ҳастӣ аллакай дар таълимоти фалсафии қадим шуруъ шуда, шинохти ҳастӣ бидуни коркарди усулҳо 
ва қолабҳои фикрӣ, яъне мафҳумҳои кулии универсалӣ, яъне категорияҳо ғайриимкон мебошад. 
Категорияҳо мафҳумҳои асосии илмианд, ки дорои дараҷаи баланди абстраксия мебошанд. Ҳар як 
илм мафҳумҳои мақулавии худро дорад. Дар мавриди таърифи категорияҳо бояд гуфт, ки ҳар он чӣ 
инсон оид ба муҳити атрофи худ ва худ медонад дар шакли мафҳумҳои куллӣ, яъне категорияҳо 
медонад. Категорияҳо мафҳумҳои як андоза куллӣ ва бунѐдии ҳар илм ва фалсафа мебошанд. Аммо 
на ҳама мафҳумҳо категория шуда метавонанд[2, с.122].  

Бо назардошти ташаккули категорияҳои кулл, махсус ва муҷаррад бояд қайд кард, ки пояҳои 
ниҳоии ҳастӣ дар таърихи фарҳанги башарӣ на бештар аз тариқи «ифода кардан», «гуфтан», 
«муқаррар кардан»-и онҳо ҳамчун категорияҳо ташаккул меѐбанд, балки ба воситаи диди муайяни 
худи мавҷудият, ба воситаи фаҳмиши муайяни он ҳамчун «ҳастии дигар» инсон ва ҷомеаи инсонӣ 
баррасӣ мешуданд.  

Худи таърихи фалсафа дар бораи эътиқоди одамон дар мавҷуди таҳкурсии муайяни ягона, 
мабдаъ, сарчашма, сабаби асосӣ, дар баробари гуногунии воқеияти гирду атрофи мо шаҳодат 
медиҳад. Ин, алалхусус, дар кушишҳои суботкорона барои пайдо кардани мабдаъ зоҳир мегардад. 
Аллакай аз нуктаи назари афкори фалсафии Фалес, Анаксимандр ва Анаксимен дар пояи олам ин ѐ 
он субстансияи ягонаи ибтидоӣ қарор гирифтааст, ки тимсоли универсалӣ ба он маъност, ки тамоми 
гуногунии ҳодиса ва равандҳои гирду атроф. воқеият аз он бармеояд [3, с.579]. 

Вобаста ба он, ки фарз кардан комилан мантиқӣ аст, ки то ҳисси ҷаҳони гуногунхислат, то 
хосиятҳои алоҳида, фардӣ, такрорнашавандаи ин ҷаҳон бояд чизе бошад, ки ҳамчун таҳкурсии онҳо 
баромад мекунад. Аз рӯйи нуқтаи назари онтологӣ мабдаъи оламро ҳамчун як навъ тимсоли куллро, 
ин ва ѐ он мабдаъ баромад мекунад, вале худ равандҳои гуногуни воқеият, ҳамчун як навъ 
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дуюмдараҷа баромад мекунад, ки аз он бармеояд. Аз рӯйи нуқтаи назари гносеологӣ бошад, кулл 
ҳамчун як принсипи асосӣ ба мо мустақиман дода нашудааст, мо бояд онро аз гуногунии чизҳои 
алоҳида ба даст орем. Ин гуна зиддият, ба назари мо, ҳамчун як навъ шарти зарурӣ амал мекунад, ки 
асоси тамоми тафаккури минбаъдаи юнониѐни қадим мебошад. 

Дар афкори фалсафии мактаби Милет аз рӯйи моҳияти худ кулл ҳамчун як мабдаъ баромад 
мекунад, ки ҳолати ҳиссии додашуда аѐн мегардад. Аммо, ҳаққ ба ҷониби пифагориѐн, ки мегуянд, 
ки «мантиқан он бо ҳисси додашуда як шуда наметавонад».[5, с.14] 

Ҳанӯз Арасту дар асари «Метафизика»- и худ системаи категорияҳои фалсафиро пешниҳод 
карда буд. Ин масъаларо омӯхта, аввалин шуда мураккабӣ ва моҳияти асосии ҳалли масъалаи 
гузаштан ба ягонагии умумиро кашф кард.[4, с.25] Арасту тавонист тамоми ҳастиро дар даҳ 
категорияи фаро гирад. Ӯ худи мафҳуми ҳастиро ҷузъи категорияҳо намешуморид, ҳарчанд ҳама 
мақулот ба ҳастӣ ишора мекунанд. Ин аввалин системаи комили маърифати ақлии фалсафӣ, ҷудо аз 
навъи шинохти тимсолӣ - образноки асотириву динӣ ва адабию бадеӣ буд. Дар фалсафаи асрҳои 
миѐна даҳ мақулаи фалсафии арастуӣ асоси маърифати фалсафӣ ба шумор мерафтанд. Ҳарчанд дар 
давраи нав ба фалсафа категорияҳои дигар афзуда ѐ аз он кам карда шуданд, вале аҳамияти 
категорияҳо дар шинохти фалсафӣ ҳанӯз ҳам пор бар ҷост.[2, с.124]  

Мо фикр мекунем, ки он далелу хулосаҳои сершумори ба ҳам зиддеро дар бораи муносибати 
кулл ва муҷаррад, ки асарҳои ӯ саршори онҳо мебошанд, шарҳ медихад. «Агар чизе ғайр аз чизҳои 
алоҳида вуҷуд надошта бошад ва чунин чизҳо беохир бошанд, пас чӣ гуна метавон дониши 
беохирро ба даст овард? Баъд аз ҳама, мо ҳама чизро ба қадри он эътироф мекунем, ки онҳо ба ягон 
ҷиҳат як чизро ифода мекунанд ва ба қадри он ки чизи кулл вуҷуд дорад. Дар баробари ин, агар 
чунин бошад ва ба ғайр аз чизҳои алоҳида чизи дигаре вуҷуд дошта бошад, пас зарур ба назар 
мерасад, ки ба ғайр аз ин чизҳо наслҳо - ѐ охирин ѐ аввалин; дар айни замон дар бораи душвориҳои 
мавҷуда фикр карда, ҳоло муқаррар намудем, ки ин имконнопазир аст» [4, с.144] 

Бо назардошти пайдоиш, ташаккул ва инкишофи категорияи кулл ва воҳид дар масъалаи 
таърихию фалсафӣ, мавҷудияти таҳлили онтологӣ ва гносеологӣ дар онҳо ва дар асоси ин ифшои 
ҷанбаҳои асосии ҳар кадоми онҳо мавриди баррасӣ қарор мегирад. 

Агар томияти ҳастиро «як мавҷудияти объективии ҳастӣ» гирем, шояд равиши муайяни 
ибтидоиро ошкор кардан ба даст ояд, ки тамоми шаклҳо, намудҳо ва минтақаҳои дигари вуҷудро 
муайян ва миѐнарав мекунад? Ба ҳамаи ин гуна саволҳо бе таҳлили пешакии категориалии 
муносибати байни кулл ва муҷаррад ҳамчун тасаввуроти муайяни перспективии мавҷудият ҷавоб 
додан мумкин нест. 

Категорияҳои кулл, махсус ва муҷаррад дар занҷираи категорияҳои фалсафӣ мақоми махсусро 
ишғол менамоянд. Категорияи кулл ҳамчун категория моҳияти предметро тавассути ифшои 
мантиқи махсуси баѐни гуногунрангӣ, боигарии тамоми зуҳуроти предмети додашуда ифода 
мекунад, вале дар айни замон куллият робитаи универсалии генетикӣ - аслиро дарк намуда ба 
моҳияти соҳаҳои гуногунранга миѐнаравӣ мекунад. Фарз мекунем, ки худи кулл, дар ҳар шакле, ки 
ба назар мерасад, дар назари мо ҳамеша ҳамчун мафҳум, ҳамчун қонуне пайдо мешавад, ки худро ба 
ягона, ба ин ѐ он гуногунии падидаҳо, далелҳо, тамоюлҳо, равандҳо ва ғайра «поѐн» мекунад, ки 
моро иҳота мекунанд, дар ин маврид ин қонун ҳамеша бо ин ѐ он мазмуни мушаххас баѐн мешавад, 
ки нисбат ба он вай ҳамчун қонун амал мекунад ѐ ба ин ѐ он дараҷа мохияти шаклро баѐн мекунад. 

Чунин мазмуни мақулавии мафхуми кулл ѐ қонун роҳи умумии мантиқиро ҳамчун як механизм 
нисбат ба муҷарради худ нишон медиҳад. Яъне мазмуни категориалии мафҳуми додашуда, мантиқи 
татбиқи он, муаррифӣ, таҷассуми мушаххаси он, ки дар як мафҳум оварда шудааст, ба хеҷ ваҷҳ 
мувофиқат карда наметавонад.

 
Аммо «шарти онтологии» муҷаррад бо кулл, ногузир боиси дар ин ѐ 

он мазмуни ягонаи тамоюли умумие мегардад. Худи таҷассуми «кулл» дар гуногунии намояндагони 
инфиродӣ имкони «дидани», тарҳ аз муҷаррад, алоҳида аз кулл ҳамчун мафҳуми умумӣ баромад 
мекунад.

 
Ҳангоми худ ва барои худ гузаштан, ки минволи хусусияти мушаххаси воқеият анҷом 

дода, ба назар чунин менамояд, ки дар ин далел тамоюли умумии қонуни мушаххасро дидан 
мумкин аст, агар мо аз ҷиҳати методологӣ мавҷудияти куллро ҳамчун як чизи махсус эътироф 
кунем, он навбат имкон мешавад, ки воқеият дар мавҷудият зоҳир мегардад. 

Пеш аз предмети шинохт кулл ҳамеша дар шакли як далели ҳассосӣ пайдо мешавад, ки 
аҳамияти он дар он аст, ки вай ҳамчун асоси ибтидоии системаи дигар, аз он омилҳои махсуси 
дуюм, сеюм ва дигар таъинот бароварда мешавад. Дар сурати охирин лаҳзаи муаррифии кулл дар 
алоҳидагӣ ба амал меояд. Ҳамин тариқ, ҳар як кулл худро ҳамчун махсус муаррифӣ мекунад, аммо 
на ҳар як махсус ҳамчун кулл шарҳ дода мешавад. 

Барои муайян кардани далели мушаххасе, ки мавриди омӯзишшаванда «умумӣ будан» ѐ 
«ғайрикулл» аст, муайян кардан лозим аст, ки оѐ охирин як заминаи кулл, абстраксияи аз ҷиҳати 
генетикӣ аслӣ буда, аз рушди он ҳама падидаҳои дигари махсуси системаи умумии додашударо дар 
зарурати онҳо фаҳмидан мумкин аст.  
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Илова бар ин, кулл ҳамчун категория метавонад раванди воқеии таърихии инкишофи маҷмуи 
падидаҳои таҳқиқшавандаро дар синаи ягонагӣ ва якпорчагии онҳо инъикос намояд. Аз тарафи 
дигар, кулл метавонад воқеияти объективтарин ба назар расад, ки зарурати инкишофи тамоми 
гуногунранг, сарват ва куллии падидахои воқеияти атрофро дар назар дорад. Яъне кулл на танхо 
ҳамчун абстраксияи категориалӣ, балки хамчун факти реалӣ, объективии воқеият ҳам амал карда 
метавонад. 

Одатан, ҳама гуна раванде, ки дар воқеият амалӣ мешавад, чизи зарурӣ, тасодуфӣ мегардад, 
мувофиқан он метавонад осори тамоюли умумӣ (тағйирѐбии пешқадам, бебозгашт, табиии 
тағйироти сифатӣ) ва унсурҳои асолат ва беназирро дар бар гирад. Дар сурати охирин куллро 
метавон ҳамчун муҳим ва зарурӣ дар худи воқеият муаррифӣ кард. 

Ягона, дар ин ҳолат, ҳамчун шарҳи беназир ва такрорнашавандаи худи воқеият амал мекунад. 
Аммо кулл ва муҷаррадро метавон ҳамчун абстраксияҳои категориалӣ муаррифӣ кард, ки дар 
шуури шахс шаклҳои зарурӣ ва шаклҳои тасодуфӣ, ягона, такрорнашавандаро тобеъ мекунанд. 

Ҳамин тариқ, куллро ҳамчун абстраксияи аз ҷиҳати генетикӣ аслӣ фаҳмидан мумкин аст, ки он 
танҳо эҳтимолан мантиқи ифшои шаклҳои гуногуни системаи умумии таҳқиқшавандаро дар бар 
мегирад. Дар ин чо кулл заминаи муайянеро дарк мекунад, ки дар асоси мантиқӣ минбаъдаи 
инкишофи тамоилҳои муайян қарор мегирад ва аз ин пояи умумибашарӣ шаклҳои махсуси он ба 
вуҷуд омада метавонанд. 

Аз ин рӯ, кулл барои мо ҳамчун асоси ибтидоӣ фаҳмида мешавад, ки ягонагии гуногунрангии 
падидаҳои гуногуни воқеиятро муайян мекунад. Яъне универсалӣ бо далели мавҷудияти худ бисѐр 
далелҳои дигари воқеиятро ба вуҷуд меорад, ки дар шакли равияе ба амал меоянд, ки сарват ва 
гуногунии падидаҳои воқеиятро дар як низом, ба як куллии ягона муттаҳид мекунад. 

Илова бар ин, кулл категорияест, ки асоси генетикӣ-ибтидоиро ифода мекунад, ки дар воқеият 
ҳамеша дар ин ѐ он шакл ѐ усули махсус, дар як падидаи мушаххаси воқеӣ ѐ факти ҳассосӣ амалӣ 
мешавад. Хусусияти мушаххаскунандаи ин факт барои системаи умумии инкишофи дигар 
(миѐнаравии якум) далелҳо ва омилҳои ҳисси дуюм, сеюм ва тартиби дигар хизмат мекунад. 

Кулл, пеш аз ҳама, воқеияти табдилѐбанда аст, ки дар воқеияти атроф дар шакли факт ба амал 
меояд, ки ягонагии гуногунрангии дигар далелҳои воқеияти атрофро муайян мекунад. 

Кулл метавонад дар ду шакли кӯтоҳи он ифода карда шавад. Аз як тараф, кулл муҳим-зарурӣ, 
сабабӣ, муҳим дар худи падидаҳои воқеият дар шакли ин ѐ он далели додашуда мебошад. 

Аз тарафи дигар, кулл як роҳи идеалии миѐнаравӣ дар падидаҳои воқеияти атроф мебошад. Дар 
ин маврид кулл як унсури «шабакаи категориявӣ» мебошад, ки тавассути он мо дарк ва биниши 
ҷаҳонро амалӣ менамоем. 

Дар худи вокеият кулл на дар шакли соф, на дар шакли абстрактии худ, балки ба воситаи шакли 
махсус ѐ факти фардии худ таҷассум меѐбад. Яъне махсус метавонад роҳе бошад, ки ба воситаи он 
кулл худро дар воқеияти объективӣ дарк мекунад, махсусро бо ҳамин тариқ метавон ҳамчун воситаи 
худнамоиши кулл шарҳ дод. 

Мутобиқи ин муҷаррад ҷузъ аз як шакли ягонаи мавҷудияти кулл дар воқеият буда, дигар чизе 
нест. Охир, ҳар гуна зарурат ѐ қонуни умумӣ ба воситаи маҷмуи факту шаклхои алохидаи алохида, 
ходисаҳо, ҳодисаҳои воқеияти атроф ба амал меояд.  

Умуман, дар ин ѐ он тамоюлҳои том, ба сифати кулл чунин далели воқеии махсус баромад 
мекунад, ки ҳамчун кулл конкретӣ амал карда метавонад, ки он шакли универсалии инкишофи 
бутунии додашуда мебошад. 

Ҳамин тариқ, кулл бояд ҳамчун мафҳуме дарк карда шавад, ки воқеияти комилан махсуси 
объективиро инъикос мекунад, шакли махсусе, ки қаблан, берун ва мустақилона вуҷуд дорад (дар 
заминаи муайян кардани ин кулл ҳамчун абстраксияи генетикии аслӣ) аз ҳама падидаҳои дигар, вале 
дар роҳи махсусе, ки онҳоро дар худ нигоҳ медорад. 

Аз нуқтаи фаҳмиши кулл маълум мешавад, на ҳама кулл муҷаррадро инъикос мекунад, тавре 
Э.В.Ильенков қайд мекунад «гов ва асп дар гузаштаи хеле дур аҷдоди умумӣ доштанд, себу нок 
бошад, чизе дигаре нест, ғайри маҳсулоти фарқкунандаи як чизи умумии барои ҳар ду шакли 
ботаникии маҳсул аст». [7, с. 267] 

Куллро мебояд ҳамчун мафҳуме фаҳмидан лозим аст, ки реалияти объективии махсусро пурра, 
шакли махсус, ки то ҳамагуна падидаҳо, вале ба тарзи махсуси моҳиятан дар худ зуҳурдошта вуҷуд 
дошт, инъикос менамояд.  

Гузариши кулл ба муҷаррад ба воситаи махсус дар воқеият мавҷуд аст, аммо на ба маъноест, ки 
кулл, махсус, муҷаррад бевосита дар воқеият вуҷуд дошта бошанд, балки ба маъноест, ки силсилаи 
тамоюлҳои дар воқеият моро иҳота кунанда бо амри зарурат ба вуқӯъ мепайванданд ва бо вазъияти 
мавҷуда тақозо мешаванд, бинобар ин моҳияти умумӣ доранд. Худи кулл, ҳамчун мафҳум аз 
мундариҷаи махсуси шароит ҷудо мешавад, ки бо шаклҳои гуногуни ҳархелаи махсус таҳрезӣ 
мешаванд ва бо тамоми вуҷуди худ мантиқи маҳзи амалиишаваии куллро ба вактҳои алоҳидаи 
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воқеият нишон медиҳанд. Кулл ҳамчун мафҳум дар шакли холис гузариши мантиқи объективиро ба 
шакли бегонаи, ба воситаи лағви худ ҳамчун махсус ба муҷаррад, амалӣ менамояд. 

Кобили зикр аст, ки мақулаҳои кулл ва муҷаррадро мо ҳамчун шаклҳои ду тақсимшудаи 
раванди ягонаро ба муайянкунандаҳои зид баррасӣ менамоем. Шартҳои маърифати онҳо таҳқиқи ин 
зидҳо дар ягонагӣ мебошад.  

Дар мақулаи махсус маҳз ҳамин ягонагӣ дарҷ мешавад, он ҳамчун навъи муносибатҳое баромад 
мекунад, ки дар он яктарафагии ҳар яки он гум мешавад. Чӣ кулл ва чӣ муҷаррад моҳияти ҳастии 
ашѐ мебошанд. Ҳастии воқеии онҳо на муҷаррад аст ва на кулл, ва на умумият, балки ягонагии ҳар 
ду мебошанд. Ин ягонагӣ, умуман ҳамчун махсус таҳрезӣ мешавад, ки ҳамчун кулли муайян 
баромад мекунад ва аз ин алоқаи ягонагии ашѐ ҷудо намебошад. Ҳангоми чунин диди масъала 
махсус дар худ ягонагии амалиро низ таҷассум менамояд ва зарурати назариявии ин ва ѐ он қонунро 
талаб менамояд.  

Вобаста ба ин тамоюли аслӣ ҳамчун як шакли бутуни маълум тамоюли махсус, ки аз дигар 
тамоюлҳо фарқ мекунад, вале ҳаматарафа бо онҳо алоқаманд баромад мекунад. Танҳо абстраксияи 
категориалӣ ин тамоюлро ҳамчун зарурати он ва кулл ва ѐ ҷудошуда ва муҷаррад нишон медиҳад. 
Ҳангоми чунин абстраксия шарти зарури маърифат ин моҳияти ҳақиқиро вазифаи асосии 
категорияҳои кулл, махсус ва муҷаррад дар ягонагӣ ҷудо кардан мебошад. 

Кулл худро чунин асоси пайдошавӣ нишон медиҳад, ки ягонагиро дар гуногуншаклӣ баѐн 
мекунад, ки ягонагиро дар гуногуншаклии падидаҳои гуногуни воқеиятро тақозо мекунад. Яъне 
кулл ин ягонагӣ дар гуногуншаклии ин ва ѐ он амри воқеии ҳастӣ, ки дар намуди тамоюли 
муттаҳидкунандаи ғановат ва падидаҳои гуногуни воқеият дар як ниҳод ва як бутуни кулл мебошад. 
Кулл ин категорияе мебошад, ки асоси саршавии генетикиро фаҳмонида, дар воқеъ доимо дар 
шакли махсус амалӣ мешавад ва ѐ роҳе мебошад, ки дар падидаи воқеии додашуда ѐ дар амри 
воқеии ҳиссиро муайя месозад.  
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ҶАНБАҲОИ АСОСИИ КАТЕГОРИЯҲОИ КУЛЛ, МАХСУС ВА МУҶАРРАД 

Ҳастӣ дар баробари категорияҳои материя, ҳаракат, фазо, вақт, нестӣ аз мафҳумҳои калидии 
фалсафа ба ҳисоб меравад, ки аз давраи қадим мавриди баҳсу таҳлили файласуфон қарор гирифта, 
проблемаи ҳастишиносӣ қисмати асосии фалсафаро ташкил додааст. Зеро шинохти ҳастӣ бидуни 
коркарди усулҳо ва қолабҳои фикрӣ, яъне мафҳумҳои кулии универсалӣ, яъне категорияҳо 
ғайриимкон буд. Категорияҳо мафҳумҳои асосии илмие маҳсуб меѐфтанд, ки ҳалли масоили илмии 
пайдошуда дар чорчӯбаи шарҳу фаҳмиши онҳо муяссар мегардид. 

Бинобар ин, муаллифи мақолаи мазкур кӯшиш ба харҷ додааст, ки дар заминаи баррасии 
категорияҳои кулл, махсус ва муҷаррад ба шарҳ ва тавзеҳи мафҳуми ҳастӣ ва нигоҳи ҳастишиносии 
файласуфон, пардозад. 

Бо назардошти пайдоиш, ташаккул ва инкишофи категорияи кулл ва воҳид дар масъалаи 
таърихию фалсафӣ, мавҷудияти таҳлили онтологӣ ва гносеологӣ дар онҳо ва дар асоси ошкор 
кардани ҷанбаҳои асосии ҳар кадоми онҳо дар таълимоти намояндагони мактабҳои фалсафии 
марҳилаҳои гуногуни таърихӣ масъаларо мавриди баррасӣ қарор диҳад. Зеро категорияҳои кулл, 
махсус ва муҷаррад дар занҷираи категорияҳои фалсафӣ мақоми махсусро ишғол менамоянд. 
Хусусан, кулл асоси ибтидоӣ фаҳмида мешавад, ки ягонагии гуногунрангии падидаҳои воқеиятро 
муайян мекунад. 

Мафҳумҳои калидӣ: мафҳум, категория, кулл, махсус, муҷаррад, ҳастӣ, мавҷуд, мабдаъ, 
онтология, гносеология, тағйироти сифатӣ, ҳастии чиз, ҳастии инсон, ҳастии маънавиѐт, ҳастии 
табиат ва ғайра. 
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ОСНОВНЫЕ АСПЕКТЫ ВСЕОБЩЕЙ, СПЕЦИАЛЬНОЙ И АБСТРАКТНОЙ 

КАТЕГОРИЙ 

Бытие, наряду с категориями материи, движения, пространства, времени и небытия, 

является одним из ключевых понятий в философии, которое долгое время было предметом 

дискуссий и анализа философов, а проблема существования была основная часть философии. Это 

потому, что невозможно признать существование без развития методов и моделей мышления, то 

есть универсальных понятий, то есть категорий. Категории были основными научными 

понятиями, решение которых возникло в рамках их интерпретации. 

Поэтому автор статьи попытался объяснить концепцию существования и философскую 

точку зрения философов на основе рассмотрения всеобщих, специальных и абстрактных 

категорий. Рассматривать происхождения, формирования и развития всеобщих и единичных 

категорий в историко-философском вопросе, наличия в них онтологического и гносеологического 

анализа и открытия основных аспектов каждой из них в учениях философских школ разных 

исторических периодов. Потому что всеобщие, особые и отдельные категории занимают особое 

место в цепочке философских категорий. В частности, вся изначальная основа понимается как 

единство многообразия явлений действительности. 

Ключевые слова: понятие, категория, всеобщее, особое, единичное, существование, 

субстанция, онтология, эпистемология, качественное изменение, бытие вещей, бытие человека, 

бытие духовности, бытие природы и т.д. 

 

BASIC ASPECTS OF GENERAL, SPECIAL AND ABSTRACT CATEGORIES 

Being, along with the categories of matter, motion, space, time and nonexistence, is one of the key 

concepts in philosophy, which for a long time has been the subject of discussion and analysis of 

philosophers, and the problem of existence was the main part of philosophy. This is because it is impossible 

to recognize existence without the development of methods and models of thinking, that is, universal 

concepts, that is, categories. Categories were basic scientific concepts, the solution of which arose within the 

framework of their interpretation. 

Therefore, the author of the article tried to explain the concept of existence and the philosophical point 

of view of philosophers based on the consideration of universal, special and abstract categories. 

To consider the origin, formation and development of universal and individual categories in the 

historical and philosophical question, the presence of ontological and epistemological analysis in them and 

the discovery of the main aspects of each of them in the teachings of philosophical schools of different 

historical periods. 

Because general, special and separate categories occupy a special place in the chain of philosophical 

categories. In particular, the entire original basis is understood as the unity of the diversity of the 

phenomena of reality. 

Keywords: concept, category, universal, special, individual, existence, substance, ontology, 

epistemology, qualitative change, the existence of things, the existence of man, the existence of spirituality, 

the existence of nature, etc. 

 

Маълумот дар бораи муаллиф:  

Субҳонзода Салоҳиддин Икром - номзади илмҳои фалсафа, мудири кафедраи фалсафаи 

Донишгоҳи давлатии Бохтар ба номи Носири Хусрав. Тел.: (+992) 918136760, E-mail: 

salohsubhon1985@mail.ru 

Сведения об авторе:  

Субхонзода Салохиддин Икром - кандидат философских наук, заведующий кафедрой 

философии Бохтарской государственной университет имени Носири Хусрава. Тел.: (+992) 

918136760, E-mail: salohsubhon1985@mail.ru 

About the author:  

Subkhonzoda Salokhiddin Ikrom - candidate of philosophy, head of the department of philosophy, 

Bokhtar State University named after Nosiri Khusrav. Tel .: (+992) 918136760, E-mail: 

salohsubhon1985@mail.ru 



45 

 
ЭТИЧЕСКИЕ АСПЕКТЫ ПРОБЛЕМЫ НАСИЛИЯ И НЕНАСИЛИЯ В УЧЕНИИ 

СРЕДНЕВЕКОВЫХ ИСЛАМСКИХ МЫСЛИТЕЛЕЙ 
 

Давлатова О.С. 
Таджикский государственный педагогический университет им. Садриддина Айни  

 
Исламская этика определяется как ахлак (ед.ч. хулк), что означает характер, природу и 

предрасположенность. Слово ахлак имеет очень тесную связь со словом халик («творец») и махлук 
(«сотворенное, существо»). Поэтому ахлак предполагает хорошую связь между халиком 
(«Творцом») и махлуком (существом), а также между махлуком и махлуком. Ахлак или характер 
поведения и нрав человека называется состоянием души, определяющим действия человека.  

В философской этике ислама есть некоторые концепции, которые можно рассматривать как 
фундаментальные проблемы этики насилия и ненасилия, такие как природа добра и зла, 
справедливость и власть, свобода и ответственность. Для понимания исламской этики насилия и 
ненасилия и их значения по формированию нрава человека используется целый ряд терминов, таких 
как: хайр (добро), шарр (зло), бирр (праведность), ʻадл (справедливость), зулм (несправедливость), 
таква (благочестие, богобоязненность) и многие другие. Главным источником исламской этики в 
целом и философии этики исламских мыслителей, в частности, конечно же является Коран. В нем 
говорится как о позитивных, так и негативных качествах деяний человека: «Благодеяние и 
искренность, великодушие и терпимость, скромность и целомудрие, бескорыстие и радушие, 
смирение, терпение и мужество, ответственность и смелость – вот наиважнейшие качества 
истинного верующего… Ислам порицает лицемерие, плутовство, злословие и подозрительность, 
лживость, гордыню, зависть, гневливость, разобщенность, невоздержанность. Мусульманам следует 
также воздерживаться от лицемерия, от сплетен, клеветы, обидных шуток, нелицеприятных 
замечаний, чванства и порицаний» [6, c.1063]. 

Ахлак как состояние души человека, которое заставляет его совершать свои поступки, более 
системно рассматривается в воззрениях таких мыслителей, как Абу Бакр Мухаммад ал-Рази (865-
925), Ибн Мискавайх (ум. в 1030 г.). Мухаммад ал-Газали (ум. в 1111 г.), Насир ал-Дин ал-Туси (ум. 
в 1274 г.), Джалаледдин ал-Давани (ум. в 1502 г.) и др. В целом они определили этику, или илм ал-
ахлак, как науку о душе человека, которая определяет характеристики и качества души, а также 
методы контроля и умеренности этих качеств.  

Нравственную философию ал-Рази можно найти в сохранившихся двух его произведениях – 
«Тибб-е рухани» («Духовная медицина») и «ас-Сират ал-фалсафиййа» («Философский облик»). В 
«Тибб-е рухани» мыслитель начинает с возвышения разума, затем он рассматривает проблему 
страсти и ее обуздании, в чем заключается одно из преимуществ человека перед животным. Однако 
среди людей также отдельная группа (философы) имеет превосходство над другими (простые люди) 
и имеет место огромное различие между ними, и простому народу обрести такое совершенство, что 
есть у философа, также как и избавление от дурных качеств - весьма трудно.  

Принцип ненасилия и страдания особенно четко разъясняется в разделе «Духовной медицины» 
о неприятии чрезмерного и чреватого вредом гнева. Гнев, по словам ал-Рази, заложен в живом 
существе, чтоб он имел возможность отмщения обидчику, который причинял боль. Но, 
подчеркивает он, когда «это чувство в человеке становится чрезмерным и переходит границы 
настолько, что при этом теряется разум, то может случиться, что самому гневающему оно причинит 
более сильное зло и больший ущерб, нежели лицу, на которое гнев направлен. Именно поэтому 
разумному человеку прежде всего надобно почаще вспоминать состояния тех людей, гнев которых 
рано или поздно приводил их к свершению дурных поступков и, представив это, сдержать себя в 
момент гнева» [1, c.53] 

Среди наиболее выдающихся работ по этике был проделан Ибн Мискавейхом. Всю этику Ибн 
Мискавейха можно разделить на три части: как культивировать добродетель, как поддерживать 
здоровье души и как избавить душу от порока, в которых и заложены смыслы насилия и ненасилия. 
Для него упор должен быть сделан на обучение и постоянную практику.  

Ибн Мискавейх ввел четыре основные добродетели: мужество, смирение, смелость и 
справедливость, на основе которых совершаются добрые дела с оттенком ненасилия, и 
противоположные им пороки – невежество, невоздержанность, трусость и несправедливость, 
которые могут стать причиной насилия. Ненасилие особенно четко проявляется в смирении, за 
которым Ибн Мискавейх обнаруживает такие виды добродетели, как скромность, аскетизм, 
терпение, щедрость, свобода, беспечность, легкость характера, дисциплинированность, примирение, 
внутренний покой и благодеяние. Он добавляет, что «скромность есть воздержание души, ее страх 
перед совершением безобразного и избегание справедливых упреков и поношения. Аскетизм - это 
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спокойствие души при движении страстей. Терпение - это сопротивление души страстям, 
призванное сокрушить соблазн безобразных удовольствий… Примирение - это спокойствие, 
происходящее от непринужденности [душевных] качеств» [4, c. 166] 

Поступки человека, утверждает Ибн Мискавейх, зависят от его «умственного взора» и чем 
лучше его выбор, тем совершеннее он в своей гуманности, т.е. он будет склоняться к ненасилию и 
обходить зло, которое может вести к насилию и угнетению, а также к отдаленности от добрых 
поступок. Это означает, что человек продолжает совершать добрые дела, если он находится на 
стадии рациональности.  

Помимо Ибн Мискавайха, аль-Газали также уделяет большое внимание исламской этике, в 
которой он сосредоточил свое внимание на важности выполнения обязанностей как человека. По 
его словам, исполнение обязанностей имеет два разделения: обязанности, которые направлены на 
Бога, и обязанности, которые направлены на своих ближних. Определение морали по ал-Газали 
очень важно для объяснения, чтобы оно помогло нам рассмотреть понятия насилия и ненасилия по 
ал-Газали. Он сказал: «Добродетель - это отношение, укоренившееся в душе, которое может сделать 
любое действие легким, без необходимости глубокого размышления и размышления. Если из этого 
отношения получается хорошее действие, основанное на здравом смысле, то это называется 
хорошей моралью (махмуда). Если оно производит противоположное, то означает плохое действие 
и называется презренная мораль (мазмума) [10, c. 109]. 

Как сильный проповедник религиозных идей, аль-Газали убежден, что только благодаря 
сильной вере можно осознать хорошую и благородную мораль, в то время как слабая вера проводит 
к злу и дурной морали, и к тому, чтобы таким образом еще легче совершать чудовищные поступки, 
наносящие вред себе и окружающим. В своей книге «Хулук ал-муслим» («Нравственность 
мусульманина») он отмечает, что «создать добро в человеке путем принуждения и назвать его 
человеком хорошего нравственного характера не представляется возможным. Точно так же никакая 
вера не может быть развита в любом человеке с помощью силы или применением силы. Только 
духовная и интеллектуальная свобода может быть единственной основой ответственности и 
подотчетности» [11, c. 28].  

В моральной системе Насир ал-Дина ал-Туси силы души и процесс формирования добродетелей 
- это объективные вещи, общие для всех людей. Другими словами, он не считает мораль личной и 
произвольной; потому что человеческая душа уникальна для всех людей и подчиняется 
определенным и единообразным моральным законам. Одной из ключевых категорий добродетели и 
этики ал-Туси является справедливость. Справедливость - это атрибут, который возникает в 
результате согласования сил души друг с другом и двух сил - вожделения и гнева от силы речи; но 
этот атрибут должен проявляться в действиях человека. Соответственно, ал-Туси считает 
справедливым действие, в котором учитывается равенство. Например, если кто-то совершил 
неправильный поступок, должны наказать его в соответствии с тяжестью или легкостью 
преступления и ни больше, ни меньше. Конечно, этого человека можно простить, но прощение 
перенесет нас в другую сферу добродетели, называемую «прощение» или «великодушием», что по 
смыслу близко к ненасилию.  

Ал-Туси полагает справедливость не в соблюдении принципа равенства, а в равномерности, 
основывающейся на том, чтобы «делить по достоинству», т.е. более достойный, лучший должен 
получить большую часть, не равное, а соответствующее и пропорциональное достоинству и 
положению в обществе распределение – справедливо, что положит основу ненасилия. Ненасильный 
признак справедливости заключен в свойствах разновидности справедливости, которых ал-Туси 
насчитывает двенадцать: искренность, дружелюбие, преданность, сострадание, забота о семье, 
вознаграждение, хорошее товарищество, справедливое суждение, привязанность, покорность, 
убеждение, вера. Особенно этот признак становится очевидным, когда речь идет о сострадании, 
дружелюбии, преданность, сострадании, заботе о семье и вознаграждении.  

Насилие, по ал-Туси, связано с наложением бремени угнетения на другого человека 
посредством мести и гнева, отвратительность которых выявляется при рассмотрении 
несправедливости и страдания от угнетения. Он подчеркивает, что разумный человек не должен 
прибегать к мести и он должен размышлять над тем, что насколько будет еще нанесен больший вред 
от этого действия. Гнев для ал-Туси, - «тирания, и выступление за пределы равенства в сторону 
чрезмерности». Мыслитель категорически против мнения тех, считающих, что сильный гнев 
возникает из изобилия мужественности. Он задает вопросом, что «как можно считать достоинством 
привычку, которая является источником грязных действий, типа тирании по отношению к 
собственной душе, так же как к друзьям и связям, рабам, служащим и женщинам? Человек с таким 
расположением постоянно мучает этих людей бичом наказания, он не прощает им задержки, не 
проявляет сострадания на их беспомощность, не принимает во внимание то, что они были 
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безупречны. Напротив, по малейшей причине он использует язык и руку против их чести и тела» [7, 
c. 192]. 

Проблема насилия и ненасилия также широко освещена в учениях таджикско-персидских 
поэтов, поэзии в которых философские мотивы преобладают лирику. Среди них Джалал ад-Дин 
Руми (1207-1273) занимает особое место. Ненасилие в мысли Руми имеет две основные черты: 
любовь и пантеизм, которые являются и основами суфийского мистицизма. Смысл любви 
варьируется в зависимости от контекста. Вообще, любовь - это спутник эмоций и переживаний, 
связанных с чувством сильной привязанности или глубокого единения, и о ней есть очень много 
определений и теорий, каждая из которых учит, как приблизиться к Богу или соединиться с Ним. 
Божественная любовь - это причина творения, врач всех болезней, исцелитель от презрения и 
эгоизма, путь к терпимости и быть достойным человеком:  

Тому, кто в Истину влюблен, отдохновенья нет, 
Ей безраздельно служит он, в душе сомненья нет… 
Отдай достаток бедняку, себе оставь хырку, 
Обрящешь счастье на веку, в ином спасенья нет [9, c. 51]. 
Концепция ненасилия Руми во многом опирается на его идею «братья по любви», всей основой 

образа жизни которых была любовь к Богу:  
Из-за любви горькое становится сладким,  
Из-за любви медь превращается в золото.  
Из-за любви винный осадок становится прозрачным [вином],  
Из-за любви болезни излечиваются [8, c. 94].  
Поэтому Руми считает, что в каждом месте, где происходила война, она происходит из-за 

отсутствия любви. В «Маснавии маʻнави» Руми подробно описывает вселенское послание любви: 
Любовь отделена от всех других религий, религия и национальность любящего - это Возлюбленный 
(Бог). Любовь в исламском мистицизме и мысли Руми разделены на две части: любовь в человеке и 
любовь ко всему миру и творениям.  

Прикладные установки Руми по отношению к его мистицизму проявляются в его пацифизме - 
это не теоретическое, а практическое учение об образе жизни, за которым должны следовать все, кто 
желает добраться до цели. Руми убежден, что мусульмане верят, что человечество рождается в 
состоянии миролюбии, полной и безупречной любви; но именно его загрязненная среда (наряду с 
шайтанами и джиннами) приводит человечество в заблуждение от прямого пути ислама. Вот почему 
от мусульман требуется, чтобы он пропагандифровал то, что считается мирным посланием ислама о 
социальной справедливости с тем, чтобы распространить мир по всей Земле через истину, 
раскрытую в Коране и дополненную хадисами.  

Исходя из вышеизложенного, можно заключить, что философская этика насилия и ненасилия 
как результат процесса взаимоотношений между людьми в исламской философии принципиально 
основывается на идею о том, что индивид и его собратья едины по своим происхождением. 
Поэтому, между ними должны быть добрые, братские отношения и должны обладать такими 
этическими качествами, как: полезный, добрый, сердечный, щедрый и вежливый по отношению 
друг к другу.Поэтому этика исламских мыслителей имеет жизненно важное значение, поскольку она 
является одной из основ здорового общества и направлена на установление жизненного порядка и 
предоставление ему возможности регулирования, достоинства и спокойствия. 
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ЭТИЧЕСКИЕ АСПЕКТЫ ПРОБЛЕМЫ НАСИЛИЯ И НЕНАСИЛИЯ В УЧЕНИИ 
СРЕДНЕВЕКОВЫХ ИСЛАМСКИХ МЫСЛИТЕЛЕЙ 

В статье рассматривается проблемы насилия и ненасилия в учениях средневековых исламских 
мыслителей, таких как аль – Фараби, аль – Рази, Ибн Мискавейха, аль – Газали, ал – Туси, Руми и 
др. 

Автор, определяя значения исламской этики, утверждает, что некоторые этику насилия и 
ненасилия можно рассматривать как одни из фундаментальных вопросов учения ислам. 

Автор утверждает, что аль – Фараби в противовес религиозной доктрине видвыгает свою 
версию о взаимоотношениях между людьми. Также рассматривает нравственную философию ал-
Рази в его оставшихся произведениях, анализирует учение великого моралиста Ибн Мискавейха и 
аль-Газали, а также подробно рассмотрены проблемы насилия и ненасилия в учениях ал-Туси и 
Руми. Концепция ненасилия Руми, - как утверждает автор, - во многом опирается на его идею 
«братья по люви». 

В статье утверждается что философская этика насилия и ненасилия как результат процесса 
взаимоотношений между людьми в исламской философии принципиально основывается на идею о 
том, что индивид и его собратья едины по своим происхождением, что служит в качестве 
основополагающего принципа разработки этического учения в данной работе. 

Ключевые слова: насилия и ненасилия, Куран, этика, добро, зло, справедливость, 
несправедливость, ислам, любовь.  

 
ҶАНБАҲОИ АХЛОҚИИ МАСЪАЛАХОИ ЗӮРОВАРӢ ВА ҒАЙРИЗӮРОВАРӢ ДАР 

ТАЪЛИМОТИ МУТАФАККИРОНИ АСРИМИЁНАГИИ ИСЛОМӢ 
Дар мақола мушкилоти зӯроварӣ ва ғайризӯроварӣ дар таълимоти мутафаккирони 

асримиѐнагӣ, аз қабили ал-Форобӣ, ал-Розӣ, Ибни Мискавайҳа, ал-Ғазолӣ, ал-Тусӣ, Румӣ ва ғайра 
мавриди баррасӣ қарор гирифтааст. 

Муаллиф, ки арзишҳои ахлоқи исломиро барраси менамояд, қайд мекунад, баъзе мафҳумҳои 
исломиро метавон ҳамчун мушкилоти бунѐдии ахлоқи хушунат ва ғайризӯроварӣ баррасӣ кард. 

Муаллиф тасдиқ мекунад, ки ал-Форобӣ, бар хилофи таълимоти динӣ, ақидаи худро дар бораи 
муносибатҳои байни одамон пешниҳод мекунад. Вай инчунин дар асарҳои боқимондаи худ фалсафаи 
ахлоқии ар-Розиро меомӯзад, таълимоти ахлоқшиноси бузург Ибни Мискавейҳ ва Ғазолиро таҳлил 
мекунад, инчунин мушкилоти зӯроварӣ ва ғайризӯровариро дар таълимоти ал-Тӯсӣ ва Румӣ 
муфассал баррасӣ мекунад. Ба ақидаи муаллиф, консепсияи зӯроварӣ дар бораи Румӣ асосан ба 
ақидаи ӯ дар бораи «бародарони ошиқ» асос ѐфтааст. 

Дар мақола гуфта мешавад, ки ахлоқи фалсафии хушунат ва ғайризӯроварӣ дар натиҷаи 
раванди муносибатҳои байни одамон дар фалсафаи исломӣ асосан бар он ақида асос ѐфтааст, ки 
фард ва шарикони ӯ пайдоиши якхела доранд, ки ҳамчун принсипи асосии инкишофи таълимоти 
ахлоқӣ дар ин кор ба шумор меравад. 

Калимаҳои калидӣ: зӯроварӣ ва ғайризӯроварӣ, Қуръон, ахлоқ, некӣ, бадӣ, адолат, беадолатӣ, 
ислом, муҳаббат. 

ETHICAL ASPECTS OF THE PROBLEM OF VIOLENCE AND NON-VIOLENCE IN THE 
TEACHINGS OF MEDIEVAL ISLAMIC THINKERS 

The article devotes to the problem of violence and non-violence in the teachings of a number of 
medieval Islamic thinkers, such as al- Farabi, al- Razi, Ibn Miskaveikha, al- Ghazali, al- Tusi, Rumi, ect. 

The author, defining the vales of Islamic ethics, argues, that some Islamic concepts can be considered as 
fundamental problems of the ethics of violence and non-violence. 

The author claims that al- Farabi, in contrast to the religious doctrine, puts forward his version of the 
relationship between people. He also examines the moral philosophy of al- Razi in his remaining works, 
analyzes the teachings of the greatmoralist Ibn Miskaveykh and al – Ghazali, and also examines in detail the 
problems of violence and non-violence, according to the author, is largely based on his idea of «brothers in 
love». 

The article argues that the philosophical ethics of violence and non-violence as a result of the process of 
relationships between people in Islamic philosophy is fundamentally based on the idea that the individual 
and his fellows are one in origin, which serves as the fundamental principle of the development of ethical 
teachings in this work. 

Key words: violence and non-violence, Qоran, ethics, good, evil, justice, injustice, Islam, love.  
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ТАЪЛИМОТИ МЕТАФИЗИКӢ ВА ТАБИАТШИНОСИИ МУЪТАЗИЛА ВА 
МАЪРИФАТИ АҚЛОНИИ ОНҲО  

 
Қосимов Қ. А. 

Донишгоҳи давлатии омӯзгории Тоҷикистон ба номи С. Айнӣ  
 

Намояндагони табиатшиноси муътазилӣ дар зери таъсири чандинасраи мактабҳои фикрии 
гуногуни ҳам дохилии ислом ва ҳам берун аз он, хусусан эллинизми Юнони қадим дар сарзаминҳои 
марказии Шарқи Наздик фаъолият мебурданд ва он таъсир ба ҳаѐти зеҳнӣ ва динии мардуми ин 
минтақа амиқан ворид шуда буд. Табиист, ки бархӯрд бо эллинизм мундариҷа ва барномаи 
фалсафии каломиро дар назарияҳои метафизикӣ ва табиатшиносӣ равшан нишон медиҳад. Аз ин ҷо, 
тадқиқоти зиѐди ин давраи аввал ба миѐн омада буданд, аммо вазъияти таҳқиқи онҳо аз он ҷиҳат 
мураккаб аст, ки матнҳои давраи қаблии муътазилиѐн то ба мо нарасидааст ва тамоми иттилооти мо 
аз пораҳои дар матнҳои мутафаккирони баъдии он ҳифзшуда гирифта мешаванд.  

Мавзуъҳое, ки бо масоили ақлонӣ фаро гирифта шудаанд, асосан ба мушкилоти табиатшиносӣ-
кайҳоншиносӣ марбутанд, ки ба маънои васеъ аз мушкилоти табиат ва унсурҳои ашѐе, ки оламро 
ташкил медиҳанд, инчунин мушкилоти иллату маълули ашѐ ва табиати инсонӣ бармеоянд. Ҳамин 
тариқ, дар ибтидои рушди каломи муътазилӣ се назарияи табиат ва унсурҳои ашѐро ѐфтан мумкин 
аст, ки ҳамаи онҳо аз фалсафаи қадимаи эллинӣ сарчашма мегиранд. Онҳоро дар асарҳои нахустини 
муътазила ва инчунин таълимоти санавиѐн (дуалистҳо) ва ба ном «файласуфони табиатшинос» 
(даҳрия, аҳл-ут-табāʻия, асҳāб ал-ҳайула) мушоҳида кардан мумкин аст. Ба қатори ин мавзуъҳо 
дохил мешаванд: а) таълимот дар бораи он ки ашѐ ѐ ҷисмҳо аз маҷмӯи аразҳо таркиб меѐбанд; б) 
таълимот дар бораи он ки ашѐ ѐ ҷисмҳои физикӣ аз маҷмӯи ҷисмҳои ба ҳам пайвастшаванда 
иборатанд; в) таълимот дар бораи он ки ҷисмҳо аз ҷузъҳо (атомҳо) ва аразҳои ба онҳо хос иборатанд. 
Тибқи ақидаи пайравони таълимоти аввал (асҳāб ул-ʻараз, яъне Дирар ибни Амр (ваф. 200/815), 
Ҳафс ал-Фард (тав. 195/810) ва ал-Ҳусайн ан-Наҷҷор (ваф. тақр. 220-230 / 835-845), олами 
офаридашуда танҳо аз аразҳо иборат аст ва аз ин рӯ объектҳои ҷаҳон аз маҷмӯи аразҳое иборатанд, 
ки сифатҳо ва хосиятҳои онҳоро муайян мекунанд [4, 307]. Пайравони таълимоти дуюм, яъне 
Ҳишом ибни ал-Ҳакам (ваф. 179 /795), ал-Асамм (ваф. 200/815), Сайѐр ан-Наззом (ваф. 220-230)/835-
845) ва пайравони ӯ боварӣ доштанд, ки олами офаридашуда танҳо аз ҷисмҳо иборат аст ва аз ин рӯ 
ашѐи он аз маҷмӯи ҷисмҳои ба ҳам пайвастшаванда ташаккул ѐфтаанд, ки хосиятҳо ва сифатҳои 
онҳоро муайян мекунанд. Ниҳоят, пайравони таълимоти сеюм, ки дар байни мутакаллимони давраи 
баъдӣ васеъ паҳн шуда буданд, боварӣ доштанд, ки олами офаридашуда аз атомҳои ҷисмонӣ ва 
аразҳои ғайриҷисмонии хосси онҳо ва инчунин аз таркиби ин атомҳои мутааллиқ ба аразҳо барои 
ташаккул ѐфтани воҳидҳои нисбатан бузургтар, ки ҷисми инсон ном гирифтааст, ташаккул меѐбанд. 
Аз чунин тавсифи мухтасари ин се таълимот дар бораи табиат ва сифатҳои ашѐ бармеояд, ки 
назарияи физикӣ дар асоси ин се формулаи рақобаткунанда коркард мешавад [1, 37-119]. Таълимоти 
сеюм дар бораи табиат ва сифатҳои ашѐ, яъне атомизм, дар кайҳоншиносии муътазилиѐн мақоми 
махсус дорад ва ҳақиқатан дар суннатҳои ақлгароии онҳо дар мадди аввал меистад. Боиси қайд аст, 
ки дар баъзеҳо ҳолатҳо, рақобатҳои кайҳоншиносие, ки дар осори қадимаи юнонӣ байни атомистҳо 
аз як тараф ва стоикҳо, навафлотуниѐн ва машоиѐн вуҷуд доштанд, рақобате буд, ки онро Д. Фурли 
«буҳрони кайҳоншиносии қадимаи классикӣ» [2, 1-19] номидааст ва он пас аз чандин асрҳо дар 
муҳити исломӣ, ки дар он мутакаллимони муътазилӣ пайравони атомистҳо буданд ва фалсафа, ки 
ақоиди навафлотуниѐн ва машоиѐни юнониро тарафдорӣ менамуд, ҷунбиши наверо ба вуҷуд овард.  

Дар ҳақиқат, танқиди пайравони мактаби эллинӣ аз табиатшиносии монистии ибтидоӣ асосан 
хусусияти эпистемологӣ ва ақлонӣ дорад. Аз ин рӯ, дар мубоҳисаҳои матнҳои табиатшиносии 
муътазилӣ пайдо кардани як таҳқиқоти бунѐдӣ бо масъалаҳои асосии гносеологӣ дар доираи 
ратсионализм ҳайратовар нест. Ин масъалаҳо дар асари табиатшиносии ал-Ҳасан ибн Аҳмад Ибни 
Маттавейҳи муътазилӣ (415/1025) «ал-Тазкира фи аҳкāм ал-ҷавāҳир ва ал-аʻрāд» бо таснифи 
намудҳои гуногуни донишҳо ворид шудаанд. Ӯ изҳор мекунад: «Бидонед, ки маҷмуи донишҳо (ал-
маʻлумāт аҷмаʻ) бояд ба [синфҳо, гуруҳҳо] аз тариқи нафй ва исботи чандинкарата тақсим шавад. 
Ҳамин тавр, он (яъне объекти дониш) ѐ дорои сифати вуҷуд [дар ин ҳолат он бо истилоҳи «мавҷуд» 
ишора карда мешавад], ѐ хусусияти мавҷудиятро надорад ва дар ин ҳолат он бо истилоҳи «маʻдум» 
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ишора карда мешавад. Гузашта аз ин, объекте, ки дорои сифати мавҷуд аст, ин хусусиятро дар [ягон] 
лаҳзаи ибтидоӣ ба даст меорад ѐ ба даст намеорад» [5, 62]. Он чиро, ки офарида шудааст, мегӯяд ӯ, 
метавон минбаъд ба он чизе тақсим кард, ки ҳангоми вуҷуд буданаш фазоро ишғол мекунад ва ѐ 
ишғол намекунад. Аввали онҳо атом (ҷавҳар) ва дуюм араз аст. Танҳо як ҷинси атом вуҷуд дорад, аз 
ин рӯ зарурати зикр намудани тақсимоти он монанди араз, ки аз анвоъ ва ҷинсҳои гуногун таркиб 
меѐбад, вуҷуд надорад. Маҷмӯи ашѐ, ки дар натиҷаи исбот ҳамчун араз эътироф шудаанд, - ранг, 
мазза, бӯй, гармӣ ва хунукӣ, намӣ ва хушкӣ, маконҳо, таълиф, эътимод, алам, савт, ҳаѐт, қудрат, 
шаҳват, ирода, нафрату кароҳат, эътиқод, гумон (занн), ақл ва қатъшавии вуҷуд (фано) ва ғайра ба 
шумор мераванд. Хулоса, ин тасниф, ки бар асоси тақсимоти се меъѐр, яъне меъѐрҳои вуҷудият, 
пайдоиши муваққатӣ ва мавқеи фазоӣ, тасдиқ мекунад, ки дониши мо аз дониш дар бораи ашѐе, ки 
воқеан вуҷуд надоранд ва дониш дар бораи объектҳои мавҷудбуда иборат аст. Объектҳое, ки вуҷуд 
доранд аз Худои абадӣ, атомҳо ва аразҳое, ки пайдоиши муваққатӣ доранд, иборатанд. Илова бар ин, 
атомҳо (ва ҷисмҳои таркибдиҳандаи онҳо) маконро ишғол мекунанд, аммо аразҳое, ки шумораи 
онҳоро то бисту ду навъ ҳисоб кардаанд, маконро ишғол намекунанд [5, 33-34]. 

Тавре ки таснифоти Ибни Маттавоҳ нишон медиҳад, мутакаллимон танҳо як намуди ҷавҳар, ѐ 
дурусттараш, зерсохти моддӣ, яъне атом ва аз ин рӯ ҷисмҳоро, ки аз муттаҳидшавии маҷмӯи атомҳо 
иборатанд, баррасӣ менамоянд. Онҳо бархилофи ҳамтоѐни худ - файласуфҳо, дар онтологияи худ 
барои шарҳу тафсири падидаҳое, ки бо мавҷудоти зинда иртибот доранд, нафси ғайримоддӣ 
надоранд. Дар низоми фикрии онҳо ин вазифа ба аразҳо вогузор карда мешавад, ки аз ин сабаб дар 
тавсифи зуҳуроти психологии фикр, ирода, хоҳиши ҳадсӣ ва инчунин феълу амал нақши муҳим 
доранд. Дар шакли умумитарин ин матлаб чунин ба назар мерасад: мутакаллимон бовар доранд, ки 
атомҳо метавонанд бо ҳам пайваст шуда, ҷисми калонтаро ташкил кунанд. Аммо вақте ки ҷисм 
дорои таркиб ѐ сохтори муайян (бунйа) ҳаст (дар мисоли сохтори бадани инсон ѐ ҳайвон) 
имконпазир мегардад, ки аразҳои ҳаѐт дар ҳар як ҷузъҳо (атомҳо)-и таркибии он мавҷуд бошанд, ки 
он дар навбати худ замина барои вуҷудияти аразии қувваи худмухтори амал, хоҳиш, дониш, хоҳиши 
ҳадсӣ ва ғайра муҳайѐ мекунад [8, 51-60]. Аммо дар муқоиса бо вуҷудияти ранг дар ҷузъ (атом)-и 
мушаххас, дар бораи ин қувваҳои аразии мустақили феъл, хоҳиш, дониш ва ғайра, тасдиқ кардан 
мумкин нест, ки онҳо ба ягон ҷузъ (атом)-и алоҳидае мансуб бошанд, ки он ҷисми инсонро ташкил 
медиҳанд, балки онро дар нисбати ҷисми инсон дар маҷмуъ ифода кардан мумкин аст [5, 104]. 

Муътазилиҳо ба монанди ҳамаи мутакаллимон эпистемологҳои воқеъбин (реалист) буданд. 
Онҳо итминон доштанд, ки ҷузъҳои таркибии ниҳоии олам зотҳои воқеӣ ва мушаххас (на идеалӣ ва 
назариявӣ) мебошанд. Онҳо инчунин тасдиқ мекарданд, ки инсон дар бораи ин ҷузъҳои таркибӣ ва 
хосиятҳои онҳо дониши ҳақиқӣ дошта метавонад. Чунин эпистемологияи воқеӣ мустақиман 
муътазиларо ба ҳукми шаккоконае, ки тибқи он маърифати ашѐ чунон ки онҳо зотан вуҷуд доранд, 
имкон надорад, мухолиф мекунад. Ҳақиқатан, ин эпистемологияи воқеӣ дар пояи инкор намудани 
чунин ақидаи шаккокона қарор мегирад. Намунаи муътазилии ин эпистемология аз ҷониби Абд ул-
Ҷаббор дар асараш бо номи «ал-Муғнӣ», ки ба ал-назар ва ал-маʻāриф бахшида шудааст, инчунин 
дар инкори имконияти ба чашм дидани Худо (ру’йат ул-Бāрӣ), новобаста аз он ки ин рӯъѐ дар ин 
олам хоҳад буд ѐ на, инъикос меѐбад [9, 41-68]. 

Масъалаи араз масъалаест, ки таваҷҷуҳи мутакаллимони муътазилиро аз ибтидои пайдоиши ин 
мактаби фикрӣ ҷалб карда буд. Ал-Ашъарӣ мавқеъҳои мухталифи онҳоро дар робита ба саволи 
зерин чунин баѐн кардааст: «Чаро мавҷудоте, ки дар аҷсом вуҷуд доранд, араз номида мешаванд? 
Баъзеҳо гуфтаанд: «Ҷисмҳо чунин номро барои он гирифтаанд, ки онҳо падидаҳои муваққатӣ 
мебошанд ва ҷисмҳо пайдо шуда, дар онҳо вуҷуд доранд (тақуму биҳа)». Онҳо вуҷудияти аразҳоеро 
рад карданд, ки дар ягон макон нестанд (лā фи макāн) ва аразҳое, ки дар ҷисм офарида нашудаанд. 
Ин таълимоти ан-Наззом ва бисѐр муътазилҳои пайрави ӯ (аҳл ан-Наззāм) аст [4, 369-370].  

Аѐн аст, ки «араз» дар баробари масъалаи фазо, масъалаест, ки мутакаллимони ибтидоӣ ва 
ворисони онҳоро амиқан аз ҳам ҷудо кардааст, аммо ҳамаи онҳо мувофиқ бар як ақида будаанд, ки 
аразҳо гузарандаанд. Аммо мушкили давомнокии воқеии ҷараѐни сариъи онҳо ду роҳи мухолифи 
ҳаллу фасли онро дошт: азз як тараф, қарори мутлақи окказионалӣ вуҷуд дошт, ки он ба ан-Наззом 
нисбат дода шудааст. Тавре ки мо дар боло қайд кардем, аразҳо дар системаи ақоиди ӯ ҳаракатҳо 
мебошанд. Мутакаллимонии баъдӣ баҳс мекарданд, ки ба андешаи ан-Наззом, ин ҳаракатҳо ва 
инчунин ҷисмҳое, ки ба онҳо шомиланд, танҳо як лаҳза давом мекунанд ва аз ҷониби Худо аз сари 
нав дар ҳар лаҳзаи вақт офарида мешаванд [3, 275-280]. Намунаи тағирѐфтаи аразшиносии 
муътазилиҳои баъдӣ талқин мекард, ки аразҳо наметавонанд зиѐда аз як лаҳза вуҷуд дошта бошанд, 
дар ҳоле ки атомҳо ва ҷисмҳое, ки ба онҳо дохил мешаванд, метавонанд муддати тӯлонӣ вуҷуд 
дошта бошанд, зеро Худо метавонад дар онҳо арази «идомаи вуҷудият» (бақо) -ро эҷод кунад. Ин 
ақидаи асфариѐн ва муътазилиѐни Бағдод буд [4, 358]. Ал-Ашъарӣ ин мавқеъ, алалхусус нисбати 
масъалаи аразҳоро дар ақидаи Абу ал-Ҳузайл чунин баѐн мекунад, ки ба ақидаи вай аразҳо дар худ 
инчунин аразҳои дигареро дар бар мегиранд, ки метавонанд барои муддати тӯлонӣ вуҷуд дошта 
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бошанд ва ѐ аразҳое, ки зиѐда аз як лаҳза вуҷуд дошта наметавонанд. Ба андешаи Абу ал-Ҳузайл 
ҳаракат наметавонад зиѐда аз як лаҳза вуҷуд дошта бошад, дар ҳоле ки баъзе аразҳои сукун ѐ ором 
метавонанд муддати тӯлонӣ арзи вуҷуд карда тавонанд. Ал-Ашъарӣ дар идомаи ин фикр 
навиштааст, ки Абу ал-Ҳузайл «тасдиқ мекард, ки оромии сокинони биҳишт сукунест, ки то 
[беҳудудӣ] идома ѐбад. Ҳамин тавр, дақиқан ҳудуси маконҳо (акван) ва ҳаракатҳои онҳо то ба 
нуқтаи ниҳоӣ расиданашон фосилавӣ ва детерминистӣ мебошад. Вай исбот кард, ки рангҳо то даме 
вуҷуд дошта метавонад, ки агар таъм, бӯй ва [аразҳои] ҳаѐтии онҳо дар ҳастиашон идома меѐбанд. 
Қувваи мустақили феъл [инчунин] бе ҷойгирӣ дар макон идома дорад» [4, 359]. 

Аз ин порча маълум мешавад, ки ба қавли Абу ал-Ҳузайл, ҷисмҳо ва мувофиқан атомҳое, ки 
онҳоро таркиб додаанд ва инчунин баъзе аразҳо метавонанд муддати тӯлонӣ вуҷуд дошта бошанд. 
Аз ин рӯ, ақидаҳои ӯ ҳам ба аразшиносии пешина ва ҳам тағйирѐфтаи ҳамзамононаш мухолиф 
буданд, зеро вай ба идомаи мавҷудияти баъзе садамаҳо иқрор буд, дар ҳоле ки дигарон идомаи 
мавҷудияти ҳамаи аразҳоро инкор мекарданд. Бо вуҷуди ин, нуқтаи назари ӯ бо аразшиносии 
тағйирѐфта ба ҳадде мувофиқтар буд, ки он имконияти вуҷудияти пайваста ѐ пайдарҳамии ҷисмҳоро 
ҷоиз медонист. Ҷолиби диққат аст, ки Абу ал-Ҳузҳайл бо аразшиносоне, ба мисли ан-Наззом 
ҳамфикр буд, ки онҳо боварӣ доштанд, ки арази ҳаракат наметавонад идома ѐбанд ва он танҳо як 
лаҳза давом меѐбад [5, 459]. Абу ал-Ҳузайл барои фаҳмондани сабаби он ки чаро баъзе аразҳо, 
атомҳо ва ҷисмҳо метавонанд муддати тӯлонӣ вуҷуд дошта бошанд, маҷбур мешавад, ки ба ғояи 
динии он муроҷиат намояд - аз он сабаб, ки Худо барои вуҷуди онҳо амр медиҳад: «Кун файакун» 
(«Бош, то бишавад!»). Дар баробари ин ӯ қайд мекунад, ки «бори тавзеҳ додани сабаби мавҷудият ва 
идомаи ин ашѐ бар дӯши онҳое афтодааст, ки ба мавҷудияти идомаи аразҳо ва атомҳо бовар 
кардаанд, на бар дӯши онҳое, ки мавҷудияти идомаи худро инкор карда, мегӯянд, ки онҳо дар ҳар 
лаҳза дубора аз нав эҳѐ мешаванд» [4, 366].  

Дар маълумоти ал-Ашъарӣ далели возеҳе вуҷуд надорад, ки ба ақидаи Абу ал-Ҳузайл, Худо 
бояд ҳар лаҳза фармон диҳад, ки ашѐ ѐ падида дар лаҳзаи баъди он ҳатман идомаи вуҷуд дошта 
бошад. Эҳтимолияти кам ҷой дорад, ки ба ақидаи мутафаккир, чунин амри илоҳӣ бояд дар ҳар лаҳза 
дода шавад, зеро ин маънои онро медошт, ки мавқеи Абу ал-Ҳузайл аз мавқеи муътазилиѐни Бағдод, 
ки онро ал-Ашъарӣ дар китобаш алоҳида зикр кардааст, фарқ надорад. Он мавқеест, ки 
муътазилиѐни бағдодӣ барои Худо мувофиқ намудани идомаи мавҷудияти ҷисмҳо ѐ атомҳоро бо 
ташкил додани аразҳои идомаи вуҷудияти онҳо дар ҳар лаҳзаю вақт зарур мешумориданд. Дар ин 
ҳол Абу ал-Ҳузай барои Худо дар ҳар лаҳза фармон додани «вуҷуд доштанро идома диҳед!» дар 
вақти дилхоҳ баҳри ашѐ (аз ҷумла аразҳо), ки бояд вуҷудияташонро идома диҳанд, зарур медонад. 
Чунин тафсири таълимоти Абу ал-Ҳузайл бо ақидаҳои ӯ дар бораи нобудшавии атомҳо мувофиқат 
намекунад, зеро, тавре ки муфассири ин масъала Ибни Маттавейҳ дар назарияаш дар бораи 
нобудшавии атомҳо иброз медорад, «... ѐ нобудшавии атомҳо натиҷаи фармони Худо мебошад. Ин 
таълимоти Абу ал-Ҳузайл аст» [10, 131-132]. Аз ин рӯ, агар ба Худо зарур бошад, ки чизеро, ки 
барои муддати тӯлонӣ вуҷуд дошта метавонад, маҳв созад, нобудшавии он наметавонад натиҷаи 
далели он бошад, ки Худо амр надодааст. Аммо, тавре ки дар боло дидем, онҳо, ба фарқ аз дигар 
аразҳо ашѐи зербинояшонро надоранд.  

Мутакаллимони муътазилии баъдии басрӣ қисман ба ақидаҳои Абу ал-Ҳузайл пайравӣ 
мекарданд, зеро онҳо мутмаин буданд, ки баъзе аразҳо метавонанд муддати тӯлонӣ идома ѐбанд. 
Аммо онҳо бо ақидаи ӯ розӣ нестанд, ки сабаби идомаи мавҷудияти аразҳо ѐ атомҳо фармони Худо 
– «вуҷудатро идома деҳ!» бошад. Муфассир Ибни Маттавейҳ изҳор мекунад: «Андешаи ҳаштум, ки 
мувофиқи он табдилѐбии атомҳо метавон танҳо бо амрҳои илоҳии «фано шав!» (ифна) ва «нобуд 
шав!» (иʻдам) ботил аст. [Амри Худо] «бош!» буда наметавонад... Сабаб дар он аст, ки агар фармон 
дар нест кардани атомҳо муассир мебуд (лаҳу та’сирун), пас ҳар вақте ки мо [ҳамчун мавҷуди 
инсонӣ] ҳамон як амрро талаффуз намоем, атомҳо бояд нобуд шаванд, зеро он чизе, ки фоъил аст, 
[дар фоъилии хеш] бо сабаби тағйир ѐфтани фоъили аввал монанди тағйир ѐфтани ҳаракат, ҳатто 
агар ин амрҳоро талаффуз кунем, дигаргун намешаванд. Аммо мо медонем, ки ҳатто агар мо ин 
фармонҳоро талаффуз кунем, атомҳо нобуд намешаванд» [4, 366]. Ҳамин тавр, муътазилиҳои басрӣ 
ин андешаро инкор мекунанд, ки атомҳо ѐ ҷисмҳо бо сабаби фармони Худо – «вуҷуди доштанро 
давом диҳед!», вуҷудияташонро давом медиҳанд, зеро дар муқоиса бо Худо вақте ки инсон низ 
чунин амр медиҳад, ҳамон таъсирро надорад. Ба андешаи онҳо, сабаби мавҷудияти тӯлонии атомҳо 
ва баъзе гуруҳҳои аразҳо комилан дигар аст: вуҷудияти минбаъдаи онҳо оқибати он аст, ки онҳо ба 
кадом чизҳо тааллуқ доранд. Абу ал-Ҳузайл бошад, муътақид аст, ки баръакс, атомҳо ва ҷисмҳое, ки 
онҳо ташкил медиҳанд, ба ғайр аз аразҳо ба монанди ранг, мазза, бӯй, гармӣ, хунукӣ, намӣ, хушкӣ, 
ҳаѐт, қувваи мустақили феъл, ҷойгиршавӣ, пайвастшавӣ ва ғайра метавонанд дар як муддати тӯлонӣ 
вуҷуд дошта бошанд, зеро онҳо хосиятҳои он навъҳои ашѐи худи онҳо мебошанд. 

Дар луғати табиатшиносии муътазилиҳо атом ва араз қариб ҳамеша бо истилоҳи ҷавҳар ба кор 
мераванд. Аммо, барои файласуфони машоияи шарқӣ худи ҳамон истилоҳ консепсияи онҳоро дар 
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бораи моддаҳо ифода мекунад. Мутакаллимони муътазилии асри IX аз корбурди мухталифи 
мафҳуми ҷавҳар огоҳ буданд ва кӯшиш мекарданд, ки истифодаи хоси худро шарҳ дода истеъмоли 
махсуси худашонро бо дигарон муқоиса кунанд. Дар асри X, муътазилиѐн атомро ҳамчун чизе, ки 
«фазор ишғол мекунад (мутаҳаййиз)», таъриф кардаанд. Ин таъриф вобастагии мутақобилаи 
назарияи моддаи муътазилӣ ва назарияи фазои онро таъкид мекунад, зеро ба гуфтаи ин 
муътазилиѐн, агар атомро ҳамчун чизе, ки фазоро ишғол мекунад, тасаввур накунанд, набояд баҳо 
дод. Вобаста ба он, масъала дар бораи вуҷудияти ҷойҳои холӣ дар фазо ба он иртибот дорад, зеро, аз 
нуқтаи назари муътазилиҳо,саволе матраҳ хоҳад шуд, ки оѐ фазои фосилавии байни ду атом холӣ 
буда метавонад ѐ на. Ҳамин тариқ, ин чор мафҳум – ҷавҳар, атом, фазо ва хало - асоси назарияи 
физикии муътазилиѐн ба ҳисоб мераванд.  

Ҷавҳар шакли арабишудаи истилоҳи форсии гавҳар (дар забони паҳлавӣ ба маънои «модда») 
аст. Дар ҳақиқат, дар анъанаи файласуфони исломӣ низ ҷавҳар пеш аз ҳама моҳияти моддаро ифода 
мекунад ва атом бошад бо ибораҳое чун «ҷузъе, ки тақсимнашаванда аст» ишора шудааст ва ғайра. 
Аз тарафи дигар, дар анъанаи каломи муътазилӣ, ҷавҳар қариб ҳамеша моҳияти ҷузъ (атом)-ро 
ифода мекунад, сарфи назар аз он ки дар фалсафаи минбаъдаи исломӣ он ҳамчун мақулаи ҷуфт 
ҳамроҳ бо «модда» (ҷавҳар-модда) ба кор меравад. Мутакаллимони муътазилӣ аз истифодаи махсус 
ва фарқкунандаи ҷавҳар дар динҳои ҷаҳонӣ ва фирқаҳои гуногуни исломӣ огоҳ буданд. Ин матлаб 
аз маълумоти ал-Ашъарӣ дар бораи намудҳои гуногуни истифодаи мафҳуми ҷавҳар дарак медиҳад. 
Ӯ навишта буд: «Насрониҳо бовар доштанд, ки ҷавҳар ба зоти худаш як мавҷуд аст (ал-қāиму би-
зāтиҳӣ). Аз ин рӯ, ҳар он чизе, ки ба зоти худ мавҷуд аст, ҷавҳар аст ва ҳар як ҷавҳар – зоти хешро 
дорад. Баъзе фалсафашинсон (мутафалсафа) боварӣ доштанд, ки ҷавҳар чизест, ки ба зоти худ вуҷуд 
дошта, қабулкунанда (қобил) -и муқобил (мутазадāт) мебошад. Баъзеҳо муътақид буданд, ки ҷавҳар, 
ҳангоме ки он вуҷуд дорад, ҳомили аразҳо буда метавонад. Муаллифи ин таълимот тасдиқ кардааст, 
ки ҷавоҳир худ ба худ (би-анфусиҳā) ҷавоҳиранд ва баҳс мекард, ки ҷавоҳир пеш аз зоҳир 
шуданашон маълум буда метавонанд» [7, 148]. Ин гуфтор ба Абу Алӣ ал-Ҷуббоӣ тааллуқ дорад. 
Муътазилии дигар Ас-Солеҳ боварӣ дошт, ки ҷавҳар чизе аст, ки аразҳоро дар бар дорад. Ба 
андешаи ӯ, ҷавҳар метавонад вуҷуд дошта бошад, ҳатто агар Худо дар он араз офарида набошад ва 
ҷавҳар як зерсохтори аразҳо набуда, балки як макони эҳтимолиест барои онҳо [5, 149-150]. Ин 
маълумот ба таври возеҳ нишон медиҳад, ки мутакаллимони муътазилӣ аз он, ки ҷавҳар истилоҳи 
духӯра аст, огоҳ буданд. Баъзе файласуфон онро мавҷуд ба зоти хеш бо иловаи колбади тазодҳо, 
Абу Алӣ ал-Ҷуббоӣ онро ҳомили аразҳо ва Абу ал-Ҳусайн ас-Солеҳӣ онро колбади аразҳо 
медонистанд. Ҳамин тавр, ҳам мутакаллимони муътазилӣ, ҳам ал-Ҷуббоӣ ва ҳам ас-Солеҳӣ, ки ба 
онҳо ал-Ашъарӣ таълимоти сеюм ва чоруми маълумоташро ба онҳо нисбат медиҳанд, атомгаро 
буданд. Дар мавриди ас-Солиҳӣ бошад, ал-Ашъарӣ дар ҷои дигар мегӯяд, ки вай изҳор доштааст, ки 
ҷузъҳои тақсимнашаванда (ал-ҷуз» аллази ла ятаҷазза) як ҷисмест, ки дар он аразҳо шомиланд. 
Айнан ҳамин тавр, моҳияти ҷавҳар дар он ифода меѐбад, ки он дорои аразҳо аст. Ҳамин тавр, ҷузъи 
ло-йатаҷаззо, ҳадди ақалл барои ас-Солеҳӣ, ба ҷавҳар ба ҳадде айният дорад, ки дар ҳар ду ҳолат он 
колбади аразҳо маънидод мегардид. Мутакаллими дигаре, ки дар китоби ал-Ашъарӣ ишора шудааст, 
Абу Алӣ Ал-Ҷуббоӣ буд ки ӯ дар пайравии баъзе мутакаллимони асри IX низ дар таълимоташ 
ҳамин гуна мушаххасот додаааст. Хулосаҳои ӯро ал-Ашъарӣ дар маълумоти дигар ба таври возеҳ 
баѐн кардааст: «Ҳар як ҷавҳар ҷисм нест. Ҷоиз нест, ҷавҳаре, ки тақсимнашаванда аст (ла янқасиму), 
ҷисм бошад, зеро ҷисм чизест, ки дарозӣ, паҳноӣ ва чуқурӣ дорад. Атоми ҷудогона чунин нест. Ин 
таълимоти Абу ал-Ҳузайл ва Муъаммар аст. Ин таълимотро [Абу Алӣ ] ал-Ҷуббоӣ пайравӣ 
кардааст» [5, 60]. 

Чуноне ки қаблан зикр карда будем, Ибни Маттавейҳ атомро ҳамчун мутаҳаййиз, яъне чизе, ки 
фазоро ишғол мекунад ва сипас хосиятҳои зерини ҷузъ (атом)-ро, ки фазоро ишғол мекунад, тасниф 
менамояд: аввалан, он воҳиди калонеро аз тариқи ба худ илова намудани атоми дигар ташкил 
медиҳад; сониян, он як қисми фазо (макон)-ро пур мекунад; он фазоро чен мекунад (мā йуқаддиру 
тақдира-л-макāни); он имкон намедиҳад, ки атоми дигаре дар он ҷое, ки худи он вуҷуд дорад, ҷой 
ишғол кунад. Ибни Маттавейҳ ба ин рӯйхат ду хосияти дигарро илова мекунад: аввалан, он имкон 
медиҳад, ки дар атом осоре аз аразҳо боқӣ намонад; сониян, онро тавассути ҳиссиѐти биниш ва ламс 
ҳис мекунанд [5, 90-95]. Барои ҳамин, ишғоли фазо аз ҷониби атом, ки бо истилоҳи мутаҳаййз 
ишора карда мешавад, бояд ба ишғоли фазо аз ҷониби ҷисмҳои ақлонӣ шабеҳ бошад. Далели он, ки 
мавқеи фазоии чунин ҷисмҳои ақлонӣ мавҷудияти ҳаҷм ѐ массаро дар онҳо ифода мекунад, аз 
таҷрибаи ҳаррӯзаи мо равшан аст. Мутаҳайиз, ба андешаи ин мутафаккир, наметавонад дар заминаи 
атомҳо маънои дигаре дошта бошад, яъне он наметавонад як навъи машғули фазо бошад. Аз ҷумла, 
маънои онро дошта бошад, ки вай дар фазо аст, аммо ҳамзамон фазоро мисли як нуқтаи математикӣ 
ишғол намекунад. Баръакс, барои он ки вай ҳам монанди ҷирми осмонӣ ҳамон маъноро дошта 
бошад, мутаҳаййиз бояд чизеро ифода кунад, ки дар фазо имтидод дорад ва монанди шайъе фазоеро 
ишғол намояд. Ин нуқтаи назар ба мутаҳаййиз ҳамчун ифодаи чизи соҳиби имтидод бо хосиятҳое, 
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ки Ибни Маттавейҳ ва муфассири ӯ номбар кардааст, инчунин бо дигар хосиятҳое, ки онҳоро ал-
Боқиллонӣ ва ал-Ҷувайнӣ зикр кардаанд, мувофиқат намояд. Ҳамин тавр, равшан мегардад, ки чизи 
соҳиби имтидод ҳангоме, ки онро ба чизи дигари соҳиби имтидод пайваст мекунанд, дар ченакҳояш 
зиѐд мешавад ва дар айни ҳол чизи соҳиби имтидод бояд як қисмати фазоро ишғол намуда, дорои 
андозаи муайян бошад. Тасдиқи возеҳе, ки дар бораи мутаҳаййиз, дурусттараш шакли мухтасари он 
– «ҳайиз» гуфтан мумкин аст, дар он ифода меѐбад, ки он худ ба худ фазоро ишғол мекунад (иннаҳу 
мутаҳайизун би-нафсиҳи). Гузашта аз ин, муносибати атом ба мутаҳаййизро монанди муносибати 
ҳастӣ ба атом тасаввур кардан душвор нест. Ифодаи «он чи фазоро тақсим мекунад, дар «Инсāф»-и 
ал-Боқиллонӣ ҷой дорад: «Ҷавҳар чизест, ки як қисми фазоро ишғол мекунад ва ҳаййиз - ин фазоест 
(макан) [ки ишғолшуда аст], ѐ чизеест, ки фазоро тақсим мекунад (ма йуқаддиру тақдира-л-маканӣ) 
ва намегузорад, ки дар он чизи дигар пайдо шавад» [6, 15] 

Ин суханони ал-Боқиллонӣ ва муътазилиѐни дигар нишон медиҳанд, ки ду намуди фазо 
тавассути истилоҳҳои макāн (инчунин ҷиҳа ва муҳаза ифода мешаванд) ва ҳаййиз фарқ мекунанд. 
Макон фазои холии ишғолнашударо ифода мекунад, аммо ҳаййиз - як қисми муайяни фазои қаблан 
холиро, ки ҳоло онро объекти имтидоднок ишғол мекунад ва аз ин рӯ, аз фазои холӣ ҷудошуда ва ѐ 
ба ҳамин шакл чен карда мешавад. Аз ин рӯ, ба маънои қатъӣ, ҳайиз – фазоеро, ки акнун чизи 
имтидоддор ишғол мекунад, ифода менамояд. Ал-Ҷувайнӣ масъалаеро ба миѐн мегузорад, ки оѐ 
ҳаййиз дар як вақт бо ташаккул ѐфтани атом, ки онро ишғол мекунад, шакл мегирад ѐ на. Чунин 
гузориши савол ба он оварда мерасонад, ки ҳаййиз маънои фазои холиро дошта наметавонад. Ин 
тафсири ҳаййиз ҳамчун фазои ишғолшуда бо таъбири Ибни Маттавейҳ дар бораи он ки чизи 
имтидоддор фазоро бо ишғоли як қисми муайяни фазо, онро тақсим мекунад. Як муфассири маҷҳул 
дар тафсири ақоиди Ибни Маттавейҳ боз меафзояд: «Атом он аст, ки фазоро тавре тақсим мекунад, 
ки ба фазои холӣ ҳамсоя бошад», [11, 69-70] ѐ ба ибораи дигар, фазои ишғолшуда ба фазои холӣ 
ворид намешавад. Бо ҳамаи ин, ин ду намуди фазо минтақаҳои ҳамҷавори худи фазо ба он тарзе 
мебошанд, ки фазоҳои ишғолкардашуда дар фазои холӣ ҷойгир шуда, онро иҳота кардаанд. Ҳамин 
тариқ, нуқтаи назаре, ки макон маънои фазои холиест, ки онро ягон чиз ишғол накардааст, боиси 
эътимоди бештар ба мавҷудияти хало (ҷои холӣ) мегардад ва он таълимоте буд, ки онро ҳам 
муътазилиѐни басрӣ ва ҳам ашъариѐни мутакаллими асрҳои X ва XI пайравӣ намудаанд. 

Ҳамин тариқ, ба андешаи мутафаккирони муътазилӣ иродаи шахс дар ҷанбаи метафизикии он 
тобеи ирода ва хости Худо буда, дар ҷанбаи дунявии он ба ҳеҷ ваҷҳ як ҳодисаи пешакӣ 
муайяншудае нест, ки дар ниҳоят ба фаъолияти ихтиѐрӣ ѐ ғайриихтиѐрии ӯ оварда расонад; балки он 
дар як шабакаи мураккаби хоҳишҳо, эътиқодҳо ва ирода, инчунин дар якҷоягӣ бо таъсири қувваҳои 
берунӣ ташаккул меѐбад. Аѐн гардид, ки ба ҳадди зиѐд шудани маҳдудиятҳои дохилӣ ва берунӣ, ки 
ин фоъилро таҳти тасарруф қарор додаанд, майдони ирода ва озодии шахсро низ бештар маҳдуд 
мегардад. Аммо, мутафаккирони машшоӣ муътақиданд, ки аввалан, масъулияти ҳуқуқӣ ва маънавии 
шахс ба доираи озодии иродаи ӯ мутаносиб аст ва сониян, фоъили ҷанбаи моддӣ, яъне шахс, 
наметавонад ин маҳдудиятҳоро паси сар накунад; фоъили озод метавонад озодона ва бар асоси 
интихоб ва қарорҳои худ қарор қабул кунад, аммо танҳо дар ҳудуди муайян, зеро вай ирода ва 
хоҳишҳои ботинии худро пурра иҷро карда наметавонад.  
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ТАЪЛИМОТИ МЕТАФИЗИКӢ ВА ТАБИАТШИНОСИИ МУЪТАЗИЛА ВА 

МАЪРИФАТИ АҚЛОНИИ ОНҲО  

Мақола таҳлили мухтасари масъалаи пайдоиши ақлгароӣ дар муътазила мебошад, ки ҳамчун 

як таълимоти динии либералӣ тавсиф мешавад, ки дар зери таъсири назарраси файласуфони 

Юнони қадим ва навафлотуния ташаккул ѐфта, дар он ғояҳои аввалини табиатшиносӣ тавлид 

ѐфтаанд. Аз бисѐр ҷиҳатҳо, фалсафаи табиатшиносии ин мактаби фикрӣ тавассути дарки 

ақлонии ҳодисаҳои ҳам ҷаҳони метафизикӣ ва ҳам моддӣ, табиӣ ташаккул ѐфтааст. Дар мақола 

масъалаҳои марбут ба ташаккули дастгоҳи консептуалӣ ва дар асоси ин дастгоҳ созмон ѐфтани 

назарияҳо ва мафҳумҳои куллӣ баррасӣ мешаванд. Атомизм яке аз чунин назарияҳои 

табиатшиносӣ-фалсафист, ки тавассути мазмунҳои мафҳумҳои ҷавҳар, араз, макон, фазо, 

ҳаракат, сукун ва ғ. арзѐбӣ мегарданд. Дар маҷмӯи ин назарияҳо ва мафҳумҳо рӯйдодҳои мушаххасе, 

ки дар олам рух медиҳанд ва робитаи онҳо бо падидаҳои дигар ҳам аз нигоҳи метафизикӣ ва ҳам 

табиатшиносӣ мавриди таҳлил қарор мегиранд. 

Калидвожаҳо муътазила, табиатшиносӣ, ақл, атом, араз, ҷавҳар, фазо, макон, ҳаракат, 

онтология, гносеология, эпистемология. 

 

МЕТАФИЗИЧЕСКОЕ И НАТУРАЛИСТИЧНСКОЕ УЧЕНИЯ МУʻТАЗИЛИТОВ И ИХ 

РАЦИОНАЛЬНОЕ ПОСТИЖЕНИЕ 

Статья представляет собой краткий анализ вопроса об истоках рационализма в 

муʻтазилизме, которая характеризируется как сложившуюся под значительным влиянием 

древнегреческих философов и неоплатонизма либеральная религиозность, в которой складывается 

первейшие идеи натуралистического характера. Во многом натуральная философия этой идейной 

школы складывалась рациональным постижением как метафизического, так и материального, 

естественного мира. В статье рассматриваются вопросы, связанные с образованием понятийного 

аппарата и на основе этого аппарата, - целые теории и концепции. Атомизм является одной из 

таких натурфилософских теорий, который рассматривается через значения понятий джавхар 

(субстанция), араз (акциденция), макон (место), фазо (пространство), харакат (движение), сукун 

(покой) и др. В совокупности этих теорий и понятий анализируются конкретные события, 

которые происходят в мире и их соотношения с другими явлениями как в метафизическом, так и 

физическом плане.  

Ключевые слова: метафизика, естественнознание, разум, атом, акциденция, субстанция, 

место, пространство, движение, онтология, гноселогия, эпистемология 

 

METAPHYSICAL AND NATURALISTIC THOUGHTS OF THE MU'TAZILITS AND 

THEIR RATIONAL PERCEPTION 

The article is a brief analysis of the issue of the origins of rationalism in mu'tazilism, which is 

characterized as a liberal religiosity that developed under the significant influence of ancient Greek 

philosophers and neo-Platonism, in which the first ideas of a naturalistic nature are formed. In many ways, 

the natural philosophy of this ideological school was formed by the rational comprehension of both the 

metaphysical and the material, natural world. The article deals with issues related to the formation of a 

conceptual apparatus and, on the basis of this apparatus, whole theories and concepts. Atomism is one of 

such natural philosophical theories, which is considered through the meanings of the concepts of jawhar 

(substance), ʻaraz (accidence), makon (place), phazo (space), harakat (movement), sukun (rest), etc. There 

are analyzed specific events that occur in the world and their relationship with other phenomena both in the 

metaphysical and physical terms in the aggregate of these theories and concepts. 

Keywords: metaphysics, naturalology, reason, atom, araz (accidence), javhar (substance), makon 
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АНДЕШАҲОИ АСТРОНОМӢ ДАР ФАРҲАНГИ ИСЛОМӢ ВА ТАЪСИРИ ОНҲО ДАР 

ТАШАККУЛИ ИДЕЯҲОИ АСТРОЛОГИИ АҲМАДИ ДОНИШ 
 

Каримов Р.С.  
Донишгоҳи давлатии омӯзгории Тоҷикистон ба номи С.Айнӣ 

 
Астрономия дар Юнони қадим ҳамчун илм инкишоф ѐфта, вале рушди худро дар асрҳои 

миѐнаи Шарқ ба даст овард. Он маҷмуан донишҳои космогонӣ ва космологии инсон дар бораи 
Коинотро дар бар мегирад. Мафҳуми космогония (kosmogonia) аз забони юнонӣ гирифта шуда, 
kosmos - олам, кайҳон ва gone, goneia - тавлид мебошад. Ё худ кавншиносӣ, илмест, ки таърихи 
ташаккул ва таҳаввули ҷирмҳои осмонӣ сайѐраҳо, аз ҷумла Замин, ситораҳо ва галактикаро 
меомӯзад.[7. с, 481] Истилоҳи космология бошад, аз калимаи юнонии kosmos - олам, кайҳон ва logos 
- таълимот, илм гирифта шудааст. Илмест, ки дар бораи сохту низоми Коинот баҳс мекунад. [7. с, 
483]  

Муҳаққиқон таърихи пайдоиши кайҳоншиносиро на кам аз се ҳазор сол ҳисобида, қайд 
мекунанд, ки идеяҳо дар бораи Коинот дар доираи донишҳои фалсафӣ ташаккул ѐфта, аввалин 
ғояҳоро дар бораи олам маҳз файласуфон баѐн кардаанд. Дар ин маврид, донишманди шинохтаи 
тоҷик А.Турсунов дар бораи таърихи пайдоиши Коинот, манзараи Коинот, беинтиҳоии Коинот ва 
баррасии масъалаи низоми фалак ва мақоми инсон дар олам тадқиқоти бунѐдӣ анҷом дода, китобҳои 
арзишманде рӯйи нашр овардааст, ки дар онҳо андешаи файласуфон воқеъбинона таҳлил ва муқоиса 
карда шудаанд. 

Муҳаққиқи эронӣ Ф.Ҳино бошад, дар кори тадқиқотии худ «Таърихи фалсафа дар ҷаҳони 
ислом» ба ин мавзуъ таваҷҷуҳ дода, бавижа дар хусуси мавҷуд будан ва ѐ набудани донишҳои 
астрономӣ дар фарҳанги араб зикр менамояд, ки мусулмонон пеш аз асри аббосӣ бо илми нуҷум 
ошноӣ надоштанд. Он чӣ дар ин замина доштанд ҳамон танҷим буд. 

Мақсуд аз танҷим нигаристан дар ҳоли кавокиб, ҳаракат ва аҳкоми онҳо барои таъйини хусуф ва 
кусуф, иртиботи авзоъи кавокиб бо ҳодисаҳои олам, барои иттилоъ аз соати саъд, вазъи оянда ва 
ҷангу сулҳ, борону сойири бурузотҷӯӣ бо он ки дини ислом танҷиму ситорабиниро наҳӣ карда буд. 
Бо вуҷуди ин халифаҳо, махсусан аббосиҳо ба он таваҷҷуҳи фаровон доштанд ва бо мунаҷҷимон 
«дар бисѐре аз аҳволи идорӣ, сиѐсӣ ва амалӣ, ки аз оқибати он бим доштанд, машварат мекарданд. 
Аз онҳо мехостанд, ки то дар ҳалли фалак ва уқсуруноти кавокиб назар кунанд… Ҳамчунин, 
бемориҳоро бар муқтазои ҳоли фалак муолиҷа мекарданд ва пеш аз пардохтан ба ҳар коре ҳатто 
ғизои хурдан ва ба дидори дигарон рафтан ба саъд ва наҳси кавокиб менигаристанд». [6. с, 363] 

Аз ин андеша бармеояд, ки яке аз сабабҳои асосие, ки хулафоро ба тақвияти илми нуҷум водор 
кардааст иҷрои ҳамин амалҳо буданд. Иллати дигар анҷоми фароизи динӣ ба ҳисоб мерафт, ки аз 
назари вақтшиносӣ мусулмононро ба таҳсил вомедошт.  

Ховаршинос Нолину низ дар китоби худ «Таърихи нуҷуми исломӣ» мегӯяд: «бар ҳар 
мусулмоне воҷиб буд, ки вақти намозро, ки ба ихтилофи макон ва замон тағйир мекард, бишносад. 
Мусулмон мебоист, ки дар ҳангоми намоз рӯ ба ҷониби қибла кунад, пас бояд ҷиҳати қибларо 
бишносад ва ин худ мубтанӣ бар ҳалли масъалае аз масоили илми ҳайат аст ва ба мусосоти курравӣ 
марбут мебошад низ чунин аст рӯза доштан ва рӯза кушодан дар моҳи рамазон, ки мусулмононро ба 
муҳосибот фалакӣ бармеангезонад. Ин аҳкоми шаръӣ дар бораи рӯза мунаҷҷимони мусулмонро бар 
он доштааст, ки дар бораи масоили душвор вобаста ба рафияти ҳалол ва аҳволи шафқ ба ҷустуҷӯ 
бархезанд ва ба ҳамин ҷиҳат дар ин бора пештрафтҳое карданд ва муҳосибот ва равишҳои тозае 
оварданд, ки миѐни юнониѐн ва эрониѐни қадим собиқа надошт». [5. с, 285-286] 

Мусулмонон маълумоти нуҷумии худро аз китобҳои ҳандасӣ ва ирфонӣ дарѐфт карданд. Дар 
аҳди Маъмун муҳимтарин китоби нуҷумӣ «Синди Ҳинд» - и бузург ва «Маҷастӣ»-и Батлимус ва 
ғайра мебошанд, ки ба арабӣ тарҷума шудаанд. Уламои исломӣ танҳо ба нақли осори гузаштагон 
напардохтанд, балки хатоҳои онҳоро низ ислоҳ карданд ва матолиби бисѐре бар он чи онҳо оварда 
буданд, афзуданд.  

Мусулмонон нахустин касоне буданд, ки ба тариқаи илмӣ тавонистанд тӯли як дараҷа аз хати 
нисфи анҳорро таъйин кунанд. Аввалин бор усули расм бар сатҳи кураро шинохтанд ва ба курравӣ 
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будани замин ва даврзании он ба гирди меҳвараш қойил шуданд ва инҳиноҳи кусуф ва майли фалак-
ал-бурҷро сабт каданд ва дар солшуморӣ низ қадамҳои бузург бардоштанд. Онҳо барои анҷоми ин 
мақсадҳо расадхонаҳои чанде бино карданд ва барои шинохти кавокиб олоти дақиқе ихтироъ 
намуданд. Машҳуртарини ин олоти дақиқ устурлоб аст, ки ба саъй ва диққати онон ислоҳ шудааст. 
Ва аз ин ҷо буд, ки илми фалак дар назди мусулмонон ба сурати илми истиқройӣ даромад.  

Аз далелҳо бармеояд, ки бартарии мусулмонон дар ин илм коркард кардани вожаҳои нуҷуми 
арабӣ аст, ки дар қуруни васат ривоҷ дошт ва имрӯз низ мутадовил аст. Ин вожаҳоро мунаҷҷимони 
мусулмон ба қомуси нуҷуми Аврупо дохил карданд. Аз қабили: Albadran, Altaref, Caph, Arnab, Vega, 
Deneb ва ғайра. 

Ҳамин тавр, аз омӯзиш ва таҳлили андешаҳо маълум мегардад, ки донишмандони варзидаи ин 
соҳа, ки илми нуҷуми исломиро рушд доданд, мутафаккирони тоҷик ба ҳисоб мерафтанд Онҳо оид 
ба масъалаҳои тавсифи ҳодисаҳои осмонӣ, бунѐди расадхонаҳо ва сохтани олоти гуногуни 
астрономӣ, таҳияи тақвим, усулҳои таҳқиқи ҷирмҳои осмонӣ, нишон додани қимматҳои дуруст 
ҳангоми чен кардан ва ғайра андешаҳои илмӣ баѐн дошта, саҳми назарраси худро дар рушди илми 
нуҷум гузоштаанд.  

Хусусан, дар расадхонаи Бағдод бори аввал дарозии 1°-и камони меридиани Замин чен карда 
шуд, ки аз ҳисобкуниҳои ҳозира тафовути ҷиддие надорад. Абӯрайҳони Берунӣ радиуси Заминро бо 
усули нав, аз рӯйи вобастагии дурии дидашавандагии уфуқ ба баландии ҷойи мушоҳида (яъне, 
баландии кӯҳ ѐ теппа) муайян намуд, ки аз ҳисоби ҳозира қариб 110 км фарқ мекунад.  

Қимати майли эклиптика нисбат ба экватор барои солҳои гуногун ва суръати пресессия чен 
карда шуда, дар ҳамин замина ҳодисаи камшавии майли эклиптика нисбат ба экватор аз тарафи 
Собит ибни Қурра ва Абӯмаҳмуди Хуҷандӣ маълум карда шуданд. Ҳамзамон қимати камшавии 
асрии он аз ҷониби А.Берунӣ аниқ карда шуд, ки он аз ҳисобкуниҳои ҳозира фарқи куллие надорад.  

Умари Хайѐм бошад, тақвими нисбатан мукаммал таҳия кард, ки дар таърихи илм беназир аст. 
Инчунин, мутафаккирони тоҷик дар сохтани як қатор асбобҳои астрономӣ, аз ҷумла: секстант (аз 
ҷониби Абӯмаҳмуди Хуҷандӣ), квадрант (аз ҷониби Холиди Марварудӣ), шомила (аз ҷониби 
Абӯмаҳмуди Хуҷандӣ), доираи ҳиндӣ (аз ҷониби А.Берунӣ), нониус (аз ҷониби Ибни Сино), 
устурлоби зарқола (аз ҷониби Абӯмаҳмуди Хуҷандӣ ва ѐ Иброҳими Зарқола), глобуси осмонӣ (аз 
ҷониби Абдураҳмон Суфӣ) ва ғайра муваффақ буданд. 

Дар баробари ин дастовардҳо идеяҳои Иброҳими Наққош, Насириддини Тӯсӣ, Ибни Шотирро 
доир ба ҳаракати сайѐраҳои Системаи офтобӣ, ки ба назария (модел)-и ҳаракати сайѐраҳо тағйирот 
ворид намудаанд ба кашфи низоми гелиомарказӣ (офтобмарказӣ)-и олам таъсир гузоштанд. Ба 
маълумоти Абӯубайди Ҷузҷонӣ дар Исфаҳон Ибни Сино китобҳои «Аш-Шифо», «Мантиқ» ва «Ал-
Маҷистӣ»-ро ба анҷом мерасонад. Хусусан, дар «Ал-Маҷистӣ» оид ба ихтилофи манзар даҳ шаклро 
дохил карда, дар охири он дар илми ҳайъат чизҳоеро ворид кард, ки пеш аз ин гуфта нашуда буданд. 
[2. с, 164-165]  

Ё худ дар ҷойи дигар Ҷузҷонӣ зикр медорад, ки «Як шаб дар пеши Алоуддавла аз халале сухан 
рафт, ки дар тақвимҳои маъмулаи тибқи расадҳои қадима, ворид шуда буд. Пас, амир ба Шайх 
фармуд, ки ба расади ситораҳо бипардозад ва аз мол он миқдор, ки лозим буд, ба ӯ дод. Шайх ба ин 
кор оғоз кард ва фароҳам овардани олатҳо ва ба хидмат гирифтани созандагони онҳоро ба ман 
супурд. Аз ҷумла ҳангоми расад олатҳое сохт, ки собиқа надоранд ва дар бораи онҳо рисолае таълиф 
намуд. Аз ҷумла, худи Ибни Сино зикр мекунад, ки «Ман ҳашт сол ба расад машғул будам ва 
мақсадам муайян кардани он чи буд, ки Балтимус (Птоломей) дар расадҳо аз пеши худ гуфтааст. Дар 
натиҷа баъзеи он маро маълум шуд. Умуман, бисѐр масъалаҳо ошкор шуданд, аммо бо сабаби 
мусофиратҳои зиѐд ва машаққатҳои он дар кори расад халал ворид мешуд». [2. с, 165-168] Баъд аз он 
шайх дар Исфаҳон китоби «Алоӣ»-ро таълиф кард. 

Ибни Сино дар фасли ҳайати китоби «Аш-шифо»-и худ ба нуҷум мепардозад ва дар ҳилоли яке 
аз баҳсҳои худ ба баҳси қадимае ишора мекунад, ки дар он дар бораи ҷойгоҳи фалаки Зуҳра ва 
Уторид баҳс шудааст. Ибни Сино дар дифоъ аз назари гурӯҳе аз ин афрод истидлол мекунад, ки 
фалаки Зуҳра бояд миѐни фалаки Хуршед ва Замин қарор дошта бошад. Сипас, дар посух ба назари 
мухолифоне, ки муътақид буданд дар сурати ин иддао бояд ба таври муназзам шоҳиди гузари Зуҳра 
аз муқобили қурси Хуршед бошем менависад далел бар ин амр вуҷуд надорад. Чаро ки агар ин ду 
фалак зовияе бо ҳам дошта бошанд, ин рӯйдод ҳар бор такрор нахоҳад шуд ва дар мавқеъҳои хоссе 
рух хоҳад дод. Зимни он, ки ман Зуҳраро чун қатраи сиѐҳе дар муқобили қурси Хуршед дидаам. 

Ин иддао шояд ба танҳоӣ ҳеҷ чизро исбот накунад, аммо замоне, ки таърихи гузарҳои Зуҳраро 
мурур мекунем мутаваҷҷеҳ мешавем, ки панҷ сол пеш аз вафоти Ибни Сино гузари Зуҳра дар Эрон 
ва ҳангоми ғуруб рух додааст. Яъне дар 30-юми моҳи майи соли 1032-и милодӣ ин гузар аз нимаи 
ғарби Эрон қобили рӯият буда ва бо таваҷҷуҳ ба ин, ки замони он наздики ғуруб буда имкони 
рӯияти ин падида бидуни ҳеҷ иброз ибтикои вуҷуд доштааст. Ҷамъ шудани ин воқеият дар канори 
диққати илмии Ибни Сино ва аз сӯи дигар ин воқеият, ки аз бахши ҳайати «Аш-шифо»-ро дар 



57 

охирин солҳои умраш нигошта ва дар он солҳо дар нимаи ғарбии Эрон ҳузур дошт ин эҳтимолро ба 
таври қобили таваҷҷуҳе афзоиш медиҳад. Ба ин тартиб шояд нахустин бор дар таърих Ибни Сино 
буда, ки шоҳид ва сабткунандаи падидаи гузари Зуҳра буда ва ин иттифоқро то соли 1000-ум баъд, 
ки Ҷурмиѐ Ҳуркис онро такрор кард, берақиб будааст. 

Умуман, то замони зиндагӣ ва эҷоди маорифпарвари тоҷик Аҳмади Дониш дастовардҳои илмии 
мутафаккирони асримиѐнагии Шарқ дар соҳаи илми нуҷум асосан, таҳияи ҷадвалҳои ҳолатҳои 
Офтоб, сайѐраҳо, ситораҳо, мавқеи географии маҳалҳо ва ғайра ба ҳисоб рафта, мазмуни асосии 
таълифоти онҳоро ташкил медоданд ва бо номи «Зиҷҳо» маъруф буданд. Аз ҷумла: «Зиҷи Маъмун» 
(марбут ба дастовардҳои олимони расадхонаи Бағдод); «Зиҷи Ҳикматӣ» (дастовардҳои олимони 
расадхонаи Қоҳира); «Зиҷи Маликшоҳӣ» (дастовардҳои олимони расадхонаи Исфаҳон); «Зиҷи 
Элхонӣ» (дастовардҳои олимони расадхонаи Мароға); «Зиҷи ҷадиди Курагонӣ» (дастовардҳои 
олимони расадхонаи Самарқанд) ва ғайра. [1]  

Таҳлилҳо нишон медиҳанд, ки таҳияи ҷадвалҳои ҳолатҳои Офтоб, сайѐраҳо, ситораҳо, мавқеи 
географии маҳалҳо ва ғайра мазмуни асосии таълифоти олимонро ташкил медоданд. Аз ин рӯ, зиҷ 
гуфта ҷадвалеро дар назар доштанд, ки аз рӯйи он ҳаракат ва вазъияти ситора ва сайѐраҳо омӯхта 
мешуданд. Ё худ чӣ тавре муҳаққиқи тоҷик М.Холов мафассалтар баѐн кардааст: «Зиҷ маҷмӯи 
ҷадвалҳои илми ситорашиносӣ ѐ китобест, ки дар он маълумот оид ба андозагирии вақт (тартиб 
додани тақвим, давомнокии рӯз, вақти адои намоз ва ғ.), муайянкунии координатаҳои ҷуғрофии 
маҳал (тӯлу арз), самти қибла, ҳисоби вазъи наййирайн (Офтобу Моҳ) дар кураи осмон, лаҳзаи тулӯъ 
ва ғуруби сайѐрот, гирифти Офтобу Моҳ (хусуфу кусуф) ва ғайра ҷамъоварӣ шуда, барои фаъолияти 
ҳаррӯзаи мунаҷҷимон зарур буданд.  

Вожаи «зиҷ» ба қавли баъзе олимон, муарраби «зик», «зиг» ва ба қавли Абурайҳони Берунӣ (дар 
«Қонуни Масъудӣ») «зеҳ»-и форсӣ буда, маънои он риштаест, ки дар сохтмон бо он тарҳи иморат ва 
дар нассоҷӣ нақшу тасвири матоъро дуруст мекарданд. Билохира, ба муносибати шабоҳати хатҳои 
ҷадвали ададӣ ба ришта, чунин ҷадвалҳоро зиҷ меномидагӣ шуданду дертар он ба забонҳои юнонию 
лотинӣ низ ворид гардид». [3. с, 5-6]  

Муҳаққиқи эронӣ Аҳмад Ором бошад, дар тарҷумаи китоби Саид Ҳусайн Наср зери унвони 
«Илм ва тамаддун дар ислом» мафҳуми зиҷро чунин тавзеҳ медиҳад: «Калимаи зиҷ, ки асли 
санскритӣ дорад ва аз тариқи забони паҳлавӣ вориди забонҳои форсӣ ва арабӣ шудааст, ба маънии 
ҷадвали нуҷум аст. Вале амалан дар зиҷҳо, илова бар ҷадвали нуҷумӣ, баҳсҳои назарии нуҷум ва 
фусуле дар бораи гоҳшуморӣ («нигоҳ доштани ҳисоби солу моҳу рӯз», «тақвим», «солшуморӣ») ва 
усули комили риѐзиѐт марбут ба нуҷум ва соир, вузуъҳои вобаста низ вуҷуд дорад. Зиҷҳо, ки бахши 
муҳимме аз осори нуҷуми исломиро ташкил медиҳанд, маъмулан ба номи мусаннифи онҳо ѐ ба 
номи амире, ки дар таҳти ҷамъияти ӯ зиҷ таҳия шуда ѐ ба номи шаҳре, ки таълифи зиҷ дар он сурат 
гирифтааст, номида мешаванд ва гоҳҳо номгузории зиҷ сурати дигаре пайдо мекунад». [4. с, 69] 

Аҳмади Дониш - мутафаккири барҷаста, файласуф, сиѐсатмадор, муаррих, асосгузори равияи 
маорифпарварӣ дар Осиѐи Миѐна ба ҳисоб меравад. Дар тӯли зиндагии худ дониши кофӣ дар 
соҳаҳои ҷомеашиносӣ, ҷуғрофия, муҳандисӣ, меъморӣ, маъданшиносӣ дошта, маҳорати хуби 
сураткашӣ ва хаттотӣ дошт. Бар замми ин ҳунарҳо ӯ аз илми нуҷум низ баҳраи комил ба даст оварда 
буд. Ақидаҳои космогонӣ ва космологии Аҳмади Дониш дар асари арзишманд ва нодири ӯ 
«Манозир-ул-кавокиб» баѐн ѐфтаанд. Ба иттилои муҳаққиқи тоҷик М.Холов «Дастхати «Манозир-
ул-кавокиб»-и Аҳмади Дониш яке аз дастнавиштаҳои нодири асри XIX буда, дар сабки анъанавии 
астрономияи классикии форсии тоҷикии асримиѐнагӣ - зиҷҳо навишта шудааст. Дар он маълумоти 
муфассал оид ба истилоҳот ва аломату ишороти нуҷум, ҳисоби позитсионии шастӣ ѐ худ «ҳисоби 
мунаҷҷимон», ҳафт сайѐра (кавокиби сабъа), бурҷҳои дувоздаҳгона, манозили Қамар, раъсу занаб, 
ситораҳои думдор (зузуввоба, зузанаб) дода мешавад». [3. с, 3] 

Мутолиаи асари «Манозир-ул-кавокиб»-и Аҳмади Дониш далолат аз он мекунад, ки ақидаҳои 
астрономии Аҳмади Дониш дар қолаби таълимоти нуҷумшиносии мутафаккирони пешина баѐн 
шуда, дар саҳифаи таърихи мардуми тоҷик ҳамчун хотимабахши андешаҳои классикии 
нуҷумшиносӣ муаррифӣ мешавад. Асари мазкур дар сабки классикӣ аз рӯйи маълумотии кофии 
бардошткарда, мутолиаҳои пайдарпай, дақиқу воқеӣ ҳисоб кардани ҷирмҳои осмонӣ, мушоҳидаву 
расад таълиф гардидааст.  

Расад чист ва чӣ нақш дар шинохти сайѐраву ситораҳо ва ҷирмҳои мухталифи осмонӣ, 
ташаккули донишҳои астрономӣ бозидааст? Бояд посух дод, ки дар сарчашмаҳо ва фарҳангномаҳо 
расад аз лиҳози луғавӣ ба ду маъно фаҳмида мешавад. Аввалан, расад - он чи аз рӯйи тақсим ба касе 
мерасад, ҳисса, саҳм, расама. Дуюм, маънои расад мушоҳида, таҳти назар ва мушоҳида қарор 
додани ситораҳо мебошад. Расадбанд касе аст, ки вазъияти сайѐра, ситорагон ва паймоиши масофаи 
байни онҳоро ҳисоб мекунад. Ба маънои дигар, мунаҷҷим, ситорашинос ѐ ахтаршинос. Расадбандӣ 
маънои муайян кардани вазъ ва ҳолати ситораҳо, ситорашиносӣ, ахтаршиносиро ифода мекунад. 
Расадгоҳ бошад, ҷое дар баландӣ аст, ки мунаҷҷимон нишаста, вазъи сайѐра ва ситорагонро 



58 

мушоҳида мекардаанд, ѐ ба истилоҳи дигар, расадхона. Ҷое, ки аз он ҳолати ситора, сайѐра ва дигар 
ҷирмҳои осмонӣ мушоҳида карда мешаванд. 

Бинобар ин, расадхонаҳо ба унвони иттиҳодияи мушаххаси илмӣ, ба он хотир таъсис дода 
шуданд, ки вазъи сайѐраву ситораҳо ва дигар ҷирмҳои осмонӣ мавриди мушоҳида ва таҳти назар 
қарор дода шаванд. Саид Ҳусайн Наср дар таълифоти худ ба масъалаи таъсиси расадхонаҳо ва 
нақши расадхонаҳо дар омӯзишу таҳқиқи ҷирмҳои осмонӣ, сайѐраву ситораҳо таваҷҷуҳ дода, чунин 
маълумот медиҳад, ки нахустин расадхона дар таърихи фарҳанги исломӣ расадхонаи Шимосия аст, 
ки Маъмун дар ҳудуди солҳои 213-828-и ҳиҷрӣ дар Бағдод бино кард. Ду мунаҷҷими номдор Фазл 
бинни Навбахт ва Муҳаммад бинни Мусо ал-Хоразмӣ бар он раѐсат доштанд. Дар пайи ин 
расадхона як ришта расадхонаҳои дигар сохта шуд, ки ҳар як бо номи мунаҷҷиме пайваст буд. 
Ҳамчун расадхонаи Баттонӣ дар Риқа ва расадхонаи Абдураҳмон Суфӣ дар Шероз. Пас аз қарни 
чаҳорум/даҳуми мелодӣ расадхонаҳо рафта-рафта ҷанбаи умумитар пайдо карда, маъмулан ба 
шоҳон ва амирон вобастагӣ доштанд. Масалан, расадхонаи Ҳамадонро Алоуддавла дар ҳудуди 
414\1032-и милодӣ барои Абӯалӣ ибни Сино таъсис дод. Камтар аз як қарн баъд Маликшои Салҷуқӣ 
нахустин расадхонаи шоҳиро бино ниҳод, ки умри тӯлонӣ пайдо кард ва дар он чандин мунаҷҷим ва 
аз ҷумла Умари Хайѐм тақвими ҷалолиро тарҳрезӣ кардааст. [4. с, 60]  

Рушд ва такомули расадхонаҳо бо таъсиси расадхонаи Мароға иртибот дорад. Бинои он дар 
соли 657/1261-и милодӣ бо фармони Ҳаллоку, набераи Чингизхон оғоз шуд ва ин подшоҳ барои 
нигоҳдории он муқавфоти хос қарор дод. Китобхонаи муштамил бар 400 000 ҷилд китоб замимаи он 
буд ва (бинобар таҳқиқоти ҷадиди донишмандон ва билхоса Сойилӣ дар китоби англисии «Таърихи 
расадхона дар ислом») бо олоти нуҷумӣ муҷаҳҳаз буд. Аз қабилӣ: зот-ал-рубъи деворӣ ба шуоъ 430 
сантиметр, кураҳои зот-ул-ҳалқ, ҳалқаи инқилобӣ, ҳалқаи эътидолӣ ва ҳалқаи самут. Зиҷи Илхонӣ ба 
соли 670/1374-и мелодӣ дар ин ҷо фароҳам шуд. Вале расадхонаи Мароға танҳо махсус расади 
ситорагон набуд. Як созмони муфассали илмӣ буд, ки дар он тақрибан ҳамаи шохаҳои илмҳо 
омӯзонида мешуд ва машҳуртарин донишмандони қуруни вустоӣ дар он ҷамъ омада буданд. [4. с, 
70] 

Роҳбарии расадхонаи мазкурро файласуфи тоҷик Насириддини Тусӣ ба уҳда дошта, 
донишмандони дигар, аз ҷумла Кутбиддини Шерозӣ (кошифи иллати аслии ташкили рангинкамон 
(қавси қазҳ), Муҳиддин-ал-Мағрибӣ, Наҷмиддин Дабириони Қазвинӣ, Асируддини Абҳарӣ, ки ба 
ғайр аз илми нуҷум дар фалсафа низ ҷойгоҳи намоѐн доштанд, дар ин расадхона фаъолият 
мекарданд. Ба маълумоти Саид Ҳусайн Наср аз сабаби он, ки дар он давра замони мубодилаи 
иттилооти нуҷумӣ миѐни Эрон ва Чин буд, донишманди чинӣ низ бо номи Фою-мун-ҷӣ дар миѐни 
он ҷамъ дида мешуд. Файласуф ва доират-ул-маорифнависи масеҳӣ Ибн-ал-Мабрӣ низ дар Мароға 
ба тадриси усули Уқлидус ва ал-маҷастии Батлимус иштиғол дошт. [4. с, 70] 

Шуҳрати расадхона дар шарқ, ба асри понздаҳуми милодӣ рост меояд, ки Улуғбек, набераи 
Темур расадхонаи худро дар Самарқанд бунѐд кард. Улуғбек, ки худ мунаҷҷими шоистае буд 
беҳтарин риѐзидонҳои замонро дар расадхона ҷамъ оварда, барои муваффақ шудани олимон ба 
дастовардҳои назарраси нуҷумӣ онро бо олоти нуҷумӣ таъмин намуд. Қозизодаи Румӣ, Алӣ Қушҷӣ, 
Ғиѐсиддини Кошонӣ, ки тасаллути вай бар назарияи ададҳо ва роҳҳои фанни ҳисоб то ин авохир бе 
рақиб ба шумор мерафтааст аз зумраи олимони ин муҳити илмӣ ба ҳисоб мерафтанд. 

Дар оғози китоби худ «Манозир-ул-кавокиб» Аҳмади Дониш як масъалаи муҳимро таҳқиқ 
мекунад, ки аксари масъалаҳои ҳикамӣ ваҳмӣ ва заннӣ мебошанд, вале ағлаби онҳо масоили нуҷум 
тақрибӣ ва кашфӣ мебошанд. Тақрибӣ будани он аз ҳадди мавҷудияти мавод ва кашфи он аз 
истеъдоди мунаҷҷим вобастагӣ дорад. 

Фасли аввали китоб ба масъалаи маърифати истилоҳоти тақвим ва арқоме, ки дар изои бурҷу 
кавокиб, ки мутафаккирони гузашта то замони ӯ вазъ кардаанд, бахшида шудааст. Ваҷҳаш он, ки 
чун дақиқа ба 59 расад ва ба 59 сония таҷовуз кунад, як дараҷа

а
 шавад. Ва дараҷа чун ба 29 расад ва 

ба 59 дақиқа таҷовуз кунад, як бурҷ шавад. Ва чун бурҷ ба 11 расад ва ба 29 дараҷаву 59 дақиқа
6
 

расад, як даври фалакулбуруҷ, ки иборат аз сесаду шаст дараҷа аст, тамом шавад ва боз давра аз сар, 
ки аввали Ҳамал аст муҳосиб гардад. [3. с, 18] 

Маърифати мизоҷи бурҷи дувоздаҳгона ва интисоби маволиди сегона ба онҳо масъалаи дигари 
меҳварии асар ба ҳисоб меравад. Дар ин фасл Аҳмади Дониш оид ба 12 бурҷе, ки аз онҳо Офтоб дар 
тӯли ҳаракати солонааш мегузарад ва онҳоро «бурҷҳои дувоздаҳгона» меноманд, маълумот дода, бо 
нишон додани дараҷа ва хосиятҳояшон ба таври зайл зикр медорад: ҳамал, савр, ҷавзо, саратон, асад, 
сунбула, мизон, ақраб, қавс, ҷаддӣ, далв ва ҳут. Масалан, бо тавсияи маорифпарвар «Ҳар гоҳ, ки яке 
аз ин буруҷ манҳус гардад ба ҳулули наҳс, чун Зуҳал ва Миррих ѐ собитаи наҳс ѐ ба вуқӯи Уторид ва 
наҳсе ѐ қирони наҳсайн ѐ иҳроки кавкабе дар он, хоса кавкаби наҳс ҳамчу эҳтироз Зуҳал ѐ Миррих 
далели заъф ва офати мавҷудоти он бурҷ бошад, бар тибқи он ҳукм бояд кард. Ва агар монеае бар 
зидди он бувад, яъне бо вуҷуди ин аҳвол кавкаби саъде нозир бувад ва дафъи зарари ин нуҳус кунад, 
ҳукм бар заъфи мансуботи он бурҷ натавон кард, хоса агар монеа қавӣ бувад, балки бо эътидол ҳукм 
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кунад. Миррих наҳси қотеъ аст дар ҳар бурҷе, ки бувад. Мизоҷи мансуботи он бурҷро ночиз 
мегардонад, ҳамчу оташ, ки дар найистон афтад ва хушку тар бисӯзад…».[3. с, 42]Дар фасли мизоҷи 
раъс ва занаб (сар ва дум, дунб) маорифпарвар чунин андеша дорад, ки ҳар ҷо, ки мадори Моҳро бо 
мадори Офтоб қатъ афтад ва баъд аз қатъ афтодан дар шимоли минтақа гузарад, онро «раъс» гӯянд. 
Ва дар ҳар ҷо, ки баъд аз тақотуъ дар ҷануби минтақа гузарад, онро «занаб» гӯянд. Минтақаи васат 
фалакулбуруҷ аст. Ва минтақаи фалаки муаддилро «хати муаддилуннаҳор» гӯянд. Ва хати устуво, 
ки дар аввали ақолим ва васати кураи арз фарз кардаанд, ба изои он аст. Ва чун Офтоб аз муҳозии ин 
хат тулӯъ кунад, шабу рӯз яксон бошад. [3. с, 43]  

Ба ақидаи Аҳмади Дониш раъс ин саъд аст, яъне саодату хушнудиро ба бор меорад. Аммо занаб 
наҳс аст, ки ба заъфу ноумедӣ дучор мегардонад. Қазияи аз як бурҷ ба бурҷи дигар гузаштани 
ситораҳоро маорифпарвар таҳвил меномад. Таҳвили Қамар дар бурҷро интиқол мехонад. Дар як 
бурҷ, дар як дақиқа ҷамъ омадани ду ситораро қирон ва ѐ худ муқорана (ба ҳам наздикшавии ду 
ситора ба як бурҷ) меномад.  

Дар баробари ин, ба ҳам наздик шудани сайѐраҳоро дар як бурҷ таҳлилу таҳқиқ карда, хосияти 
ҳодисаҳои рухдодаро тавзеҳ медиҳад. Масалан, ба андешаи маорифпарвар агар Зуҳал ба бурҷи 
Ҳамал таҳвил ѐбад, далел аст, ки ҷангу муҳорибаҳои салотин ба вуқуъ оянд, ҳаво сард гашта, 
боронгарӣ зиѐд шавад, ки ин ҳол аҳволи раиятро бад кунад, шаҳрҳо вайрон гарданд ва ғайра. Ё худ 
таҳвили Зуҳал дар бурҷи Ҷавзо ба он мусоидат мекунад, ки бодҳои хушк пайдо шавад, беморӣ дар 
байни ҷавонон зиѐд шавад, офат дар меваҳо расад ва боронгарӣ бештар гардад. Дар сурати таҳвил 
ѐфтани Зуҳал дар бурҷи Саратон сармо сахт шавад, бориш зиѐд гашта, нуқс дар обҳо пайдо шавад, 
ба ҳайвоноти обӣ офат раса два ғайра. Таҳвили Муштарӣ дар бурҷи Ақрабро далели ривоҷи ошӯбу 
фитна, ҷабру ситам ва талафи амвол меҳисобад. 

Умуман, маорифпарвар таҳвили сайѐраҳоро дар 12 бурҷ таҳлил карда, бо далелҳо ҳодисаҳои 
рухмедодаро нишон медиҳад, ки тавзеҳи ҳар яки онҳо аз доираи мақола берун аст. [3. с, 44-85] 

Аҳмади Дониш ҷисмҳоро ба ду қисм: басит (содда) ва мураккаб ҷудо мекунад. Зимни тавзеҳи 
аҷсоми басит онҳоро низ ба ду қисм: афлоку аносируссақл ва аносири арз ва ҷисмҳои мураккабро 
бошад, ба се қисм: маъдан, наботот ва ҳайвонот тақсим карда, онро «маводи салоса» меномад. [3. с, 
136] 

Ба андешаи маорифпарвар чор унсур асоси пайдоиши мавҷудот мебошанд. Замин дар васати 
афлок ҷойгир буда, шакли он куравӣ аст. Кӯҳҳову мағокҳо ва баландиву пастиҳое, ки дар вай аст 
шакли онро куравӣ гардонидаанд. Як рубъ (чоряк, яке аз чор ҳиссаи Замин – Р.Каримов) - и онро об 
ташкил медиҳад. 

Инчунин, маорифпарвар мавҷудият нуҳ фалакро эътироф карда, ҷойгиршавии онҳоро ба таври 
зайл нишон медиҳад: фалаки аввал мақарр (ҷой, ҷои қароргирӣ, макон) - и Моҳ аст ва фалаки дуюм 
ҷои Уторид мебошад. Фалаки сеюм, мақоми Зуҳра аст ва фалаки чаҳорумӣ тахтгоҳи Шамс (Офтоб) 
аст. Фалаки панҷум, Миррих, шашум Муштарӣ, ҳафтум Зуҳал, ҳаштум маҳалли савобиту самои 
зотулбурҷи ӯст. Кавокиби марсуда дар ин фалак 1022 адад мебошанд. Фалаки нуҳумро 
маорифпарвар ба таври зайл тавзеҳ медиҳад: ба забони шаръ «ақли кулл» ва «ҳақиқати Муҳаммадӣ» 
ва «аршулраҳмон» ва ба забони ҳукамо «фалакулафлок» ва «фалакулатлас» ва «ақли аввал» ва 
«муҳитулафлок» гӯянд, собиқан мазкур шуда, ки дар он ҷо на замон асту на макон, на пуру на холӣ 
ва илм ба кунҳи ин фалак мақдури башарӣ нест. [3. с, 141-143] 

Ба ақидаи Аҳмади Дониш дар байни сайѐрагон Офтоб бузургтарин аҷсоми зери арш, сесаду 
шасту шаш баробари Замин ѐ ду донги ҷирми Замин аст. 

Аҳмади Дониш дар мавриди ѐфтани толеи вақт дар фасли «Дар ѐфтани толеи авқот»-и асари 
мазкур ибрози андеша карда, қайд мекунад, ки бинои аҳкоми нуҷум вобаста бо толеи қироноту 
фусул ва толеи иҷтимоъу истиқбол ва толеи вақт аст. Аз ин рӯ, донистани толеъ ҷузъе аз 
фалакалбурҷ аст, ки дар вақти матлуба бар уфуқи машриқ мунтабиқ бувад. Толеъ - далел аст бар 
нафсу тану ҷону зиндагонӣ ва ибтидои корҳо ва саодату шақоват ва кайфияти маош. [3. с, 145] 

Ба андешаи Аҳмади Дониш манзур аз толеъ дидан тавассути кавокиб ин муайян кардани наъсу 
хушнудиҳоест, бар сари хонавода, як инсон ѐ кишвар, соли меомада, ки чӣ баракату чӣ фалокатҳо 
дорад, мебошад. Дар робита бо ин маорифпарвар толеъ дидани аҳволи мулку салотин ва раиятро 
вобаста ба соҳаи шуғл таҳқиқ карда, чунин маълумот медиҳад, ки аҳволи мулку подшоҳ, вазирону 
ашрофон, қозию уламморо аз рӯйи Муштарӣ, аҳволи умарову лашкариѐн аз рӯйи Миррих, аҳволи 
хавотину маҳрамони онҳо, занони оммаро аз рӯйи Зуҳра, аҳволи раиятро аз рӯйи Қамар, аҳволи 
туҷҷору аҳли бозорро аз рӯйи Уторид ва ғайра муайян мекарданд. [3. с, 147] 

Маорифпарвар дар манфиат ва фоидаи илми нуҷум ибрози андеша карда, менависад, ки 
тавассути омӯзиши он мо бояд донем, ки ҳодисаҳое, ки рӯй медиҳанд базе аз онҳо қазияҳои мубрам 
мебошанд, ки ба ҳеҷ ваҷҳ тағйиру табдил намеѐбанд. Ба мисли қироноти тӯфон, интиқоли мулку 
давлат аз яке ба дигаре ва вабои омм. Дигаре қазияҳои маҳкам мебошанд, ки аз сармову гармо, 
заъфу беморӣ тағйиру табдил меѐбанд. Дар ин маврид тавсия медиҳад, ки агар мо донем, ки фалон 
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рӯз сармо шадид мешавад ва дар сафар бими ҳалокат аст, дар хона нишинем ѐ ба либосе, ки дафъи 
зарари сармо кунад ба тан гирем. 

Манфиати дигари ин илм шинохтани вақт аст аз саъд (бахосият) -у наҳс (бехосият). Дар ин 
маврид маорифпарвар чунин мисол меорад, ки агар подшоҳе дар ишғоли мулке ошуфтаҳол бошад 
ва дар ин вақт табъи ӯ эҳтимоли ҳеҷ амре накунаду шахсе надониста бо ӯ арзе кунад ва идроре талаб 
кунад, бе шак арзи ӯ ба иззи қабул нарасад, балки бими ғазаб бувад. Баръакс, вақте султоне дар пайи 
додани инъому ҳадя ба раият машғул бошаду аз ӯ арзе талаб намоӣ, он бо хушнуди иҷро гардад. [3. 
с, 153] 

Аҳмади Дониш дар асари мазкур як нуктаи дигарро равшан менамояд, ки ҳар як сайѐра 
хоситяҳое, дорад, ки вобаста ба онҳо аносири табиат тағйиру табдил меѐбанд. Масалан, дар ин 
маврид маорифпарвар чунин таҳқиқ кардааст, ки «Зуҳал далели сармову борони пайваста ва 
зилзила. Муштарӣ далели эътидоли ҳавову бодҳои хуш ва ҳавои соф. Миррих далели гармиву 
хушкии ҳаво ва боди самум ва камоли ситаму зуҳури оташҳо дар ҳаво. Шамс далели сурхии ҳавову 
ғубори гармо. Зуҳра далели гарму тарии ҳаво аст ва барҷастани абрҳо. Уторид далели боду раъду 
барқу соиқа ва зулмату зилзила. Қамар далели рутубати ҳавову борон ва гаштани ҳаво аз ҳоле ба 
ҳоле ало ҳазо. Иттисоли Қамар ба Зуҳал, Зуҳра ба Миррих, Шамс бо Зуҳал далели борони сахт аст, 
хосса ки буруҷу вақти мустаъид бувад». [3. с, 160] 

Қавси қузаҳ («Камони Рустам») - ро маорифпарвар акси шуъои Офтоб меҳисобад. Пешниҳод 
мекунад, ки агар он пеш аз борон бувад, далели борандагии шадид бошад. Ё худ «ҳола» (дар луғат 
маънои доираи ғуборолуд дар гирди Моҳро дорад – Р.Каримов) доирае мебошад, ки дар гирди Моҳ 
ѐ Офтоб ҳодис мешавад. [3. с, 160] 

Инчунин, дар баъзе маврид бар гирди ситорагони собитаи бузург (ситораҳои беҳаракат) дида 
мешавад. Онро «хирмани Моҳ» низ гӯянд. Ҳодис шудани он далел аз боридани борон аст. Агар Моҳ 
дар паси он пинҳон шавад боридани борони шадид дар назар аст. Агар ҳангоми тулӯъ ѐ ғуруби 
Офтоб дар ҳаво абрҳои тӯлонӣ падид оянд, он гоҳ он аломати бод аст ва ғайра. 
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АНДЕШАҲОИ АСТРОНОМӢ ДАР ФАРҲАНГИ ИСЛОМӢ ВА ТАЪСИРИ ОНҲО ДАР 

ТАШАККУЛИ ИДЕЯҲОИ АСТРОЛОГИИ АҲМАДИ ДОНИШ 
Астрономия яке аз илмҳои равияи табиӣ ба ҳисоб рафта, дар Юнони қадим пайдо шудааст, 

вале рушди худро дар асрҳои миѐнаи Шарқ ва марҳалаҳои баъдии таҳаввули илм ѐфтааст. Он 
маҷмуи донишҳои космогонӣ ва космологии инсонро дар бораи Коинот дар бар мегирад. 

Муллиф дар мақолаи мазкур қайд мекунад, ки аввалин идеяҳо дар бораи олам, аз ҷумла дар 
бораи таърихи пайдоиши Коинот, манзараи Коинот, беинтиҳоии Коинот ва баррасии масъалаи 
низоми фалак ва мақоми инсон дар олам дар доираи донишҳои фалсафӣ ташаккул ѐфтааст ва 
баѐнкунандаи ин ақидаҳо файласуфон буданд. 

Баъдан, шурӯъ аз асрҳои миѐна дар фарҳанги исломӣ, нисбат ба фарҳанги аврупоӣ илми 
астрономия бештар рушд кард. Донишмандони варзидаи ин соҳа файласуфони тоҷик ба ҳисоб 
рафта, дар асарҳои худ масъалаҳои тавсифи ҳодисаҳои осмонӣ, бунѐди расадхонаҳо ва сохтани 
олоти гуногуни астрономӣ, таҳияи тақвим, усулҳои таҳқиқи ҷирмҳои осмонӣ, нишон додани 
қимматҳои дурустро ҳангоми чен кардан ва ғайра таҳлилу баррасӣ кардаанд.  

Хусусан, қайд менамояд, ки идеяҳои Иброҳими Наққош, Насириддини Тӯсӣ, Ибни Шотир доир 
ба ҳаракати сайѐраҳои Системаи офтобӣ, ки ба назария (модел)-и ҳаракати сайѐраҳо тағйирот 
ворид намудаанд, ба кашфи низоми гелиомарказӣ (офтобмарказӣ)-и олам таъсир гузоштанд. 
Ҳамзамон, таҳияи ҷадвалҳои ҳолатҳои Офтоб, сайѐраҳо, ситораҳо, мавқеи географии маҳалҳо ва 
ғайра мазмуни асосии таълифоти олимони тоҷикро ташкил додааст. Бавижа, зиҷ гуфта 
ҷадвалеро дар назар доштанд, ки аз рӯйи он ҳаракат ва вазъияти ситора ва сайѐраҳо омӯхта 
мешуданд. 
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Аҳмади Дониш - мутафаккири барҷаста, файласуф, маорифпарвари тоҷик дар тӯли зиндагии 
худ дониши кофӣ дар соҳаҳои ҷомеашиносӣ, ҷуғрофия, муҳандисӣ, меъморӣ, маъданшиносӣ дошта, 
маҳорати хуби сураткашӣ ва хаттотӣ дошт. Бар замми ин ҳунарҳо ӯ аз илми нуҷум низ баҳраи 
комил ба даст оварда буд.  

Ақидаҳои космогонӣ ва космологии Аҳмади Дониш дар асари арзишманд ва нодири ӯ «Манозир-
ул-кавокиб» баѐн ѐфтаанд. Дар рисолаи мазкур маълумоти муфассал оид ба истилоҳот ва аломату 
ишороти нуҷум, ҳафт сайѐра, бурҷҳои дувоздаҳгона, манозили Қамар, ситораҳои думдор ва ғайра 
дода мешавад, ки зикри мухтасари онҳо дар мақолаи мазкур инъикос ѐфтаанд. 

Калимаҳои калидӣ: илм, астрономия, Коинот, галактика, комогония, космология, расадхона, 
устуролоб, солшуморӣ, тақвим, сайѐра, ситора, манзараи олам, донишҳои фалсафӣ, донишҳои 
астрономӣ, беинтиҳоии Коинот, низоми фалак, авзоъи кавокиб, асбобҳои астрономӣ, глобуси 
осмонӣ ва ғайра.  

АСТРОНОМИЧЕСКИЕ МЫСЛИ В ИСЛАМСКОЙ КУЛЬТУРЕ И ИХ ВЛИЯНИЕ НА 
ФОРМИРОВАНИЕ АСТРОЛОГИЧЕСКИЕ ИДЕИ АХМАДА ДОНИША 

Астрономия - одна из раздел естественных наук, зародившихся в Древней Греции, но 
получившая развитие в Средние века и на более поздних этапах развития науки на Востоке. Это 
собрание космологических и космологических знаний человека о Вселенной. 

В этой статье автор отмечает, что первые идеи о Вселенной, включая историю Вселенной, 
картина Вселенной, бесконечность Вселенной, а также вопрос о космической системе и статусе 
человека во Вселенной, были сформированы философами. 

Впоследствии, начиная со средневековья, астрономия развивалась больше в исламской 
культуре, чем в европейской. Ведущие таджикские ученые и философы в своей области 
проанализировали проблемы описания небесных явлений, строительства обсерваторий и 
строительства различных астрономических инструментов, разработки календарей, методов 
изучения небесных тел, показа правильных значений при измерении и т.д. 

В частности, он указывает, что идеи Ибрагима Наккаша, Насириддина Туси и Ибн Шатира о 
движении планет в солнечной системе, которые изменили теорию движения планет, повлияли на 
открытие гелиоцентрическая система. В то же время разработка таблиц Солнца, планет, звезд, 
географического положения и т.д. была основным содержанием работ таджикских ученых. В 
частности, они имели в виду карту, на которой изучались движение и положение звезд и планет. 

Ахмад Дониш - выдающийся таджикский мыслитель, философ, просветитель на протяжении 
всей своей жизни обладал достаточными знаниями в области социологии, географии, инженерии, 
архитектуры, минералогии и каллиграфии. Помимо этих достижений, он был хорошо знаком с 
астрономией. 

Космогонические и космологические идеи Ахмада Дониша выражены в его ценной и уникальной 
работе «Маназир-уль-кавакиб» («Картина звезд»). Этот трактат предоставляет подробную 
информацию о терминах и знаках астрономии, семи планет, двенадцати созвездий, домов Луны, 
кометы и т.д., все из которых кратко описаны в этой статье. 

Ключевые слова: наука, астрономия, Вселенная, галактика, комогония, космология, 
обсерватория, астрономия, календарь, планета, звезда, картина мира, философские знания, 
астрономические знания, бесконечность Вселенной, космическая система, астрономическая 
система, состояние звезд, небесный глобус и т.д. 

 
ASTRONOMIC THOUGHTS IN ISLAMIC CULTURE AND THEIR INFLUENCE ON THE 

FORMATION OF THE ASTROLOGICAL IDEAS OF AHMAD DONISH 
Astronomy is one of the branches of the natural sciences that originated in Ancient Greece, but 

developed in the Middle Ages and at the later stages of the development of science in the East. This is a 
collection of man's cosmological and cosmological knowledge about the Universe. 

In this article, the author notes that the first ideas about the Universe, including the history of the 
Universe, the picture of the Universe, the infinity of the Universe, as well as the question of the cosmic 
system and the status of man in the Universe, were formed by philosophers. 

Subsequently, starting from the Middle Ages, astronomy developed more in Islamic culture than in 
European. Leading Tajik scientists and philosophers in their field analyzed the problems of describing 
celestial phenomena, building observatories and building various astronomical instruments, developing 
calendars, methods for studying celestial bodies, showing the correct values when measuring, etc. 

In particular, he points out that the ideas of Ibrahim Nakkash, Nasiriddin Tusi and Ibn Shatir about the 
motion of planets in the solar system, which changed the theory of planetary motion, influenced the 
discovery of the heliocentric system. At the same time, the development of tables of the sun, planets, stars, 
geographic location, etc. was the main content of the works of Tajik scientists. In particular, they had in 
mind a map on which the movement and position of stars and planets were studied. 
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Ahmad Donish - an outstanding Tajik thinker, philosopher, educator throughout his life had sufficient 
knowledge in the field of sociology, geography, engineering, architecture, mineralogy and calligraphy. 
Apart from these achievements, he was well acquainted with astronomy. 

The cosmogonic and cosmological ideas of Ahmad Donish are expressed in his valuable and unique 
work «Manazir-ul-kawakib» («Picture of the Stars»). This treatise provides detailed information on the 
terms and signs of astronomy, seven planets, twelve constellations, houses of the moon, comets, etc., all of 
which are briefly described in this article. 

Keywords: science, astronomy, universe, galaxy, comogony, cosmology, observatory, astronomy, 
calendar, planet, star, picture of the world, philosophical knowledge, astronomical knowledge, infinity of the 
universe, space system, astronomical system, state of stars, celestial globe, etc.  
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ФАЛСАФАИ ФАРҲАНГИ ОРИЁӢ 
 

Каримов Қ. С. 
Донишгоҳи давлатии омӯзгории Тоҷикистон ба номи С.Айнӣ 

 
Тоҷикистони азиз дар тӯли 30-соли Истиқлолияти миллат, аз раванди дигаргуниҳои куллӣ, 

рушди инкишофи афкори маънавӣ, аз худ намудани таҷрибаи ниѐгон, эҳѐи комѐбиҳои фарҳанги 
аҷдодон, таҳлилу барраси соҳаҳои гуногуни фарҳангию фалсафӣ баҳраманд мебошад. 

Муҳаққиқони муосири тоҷик бо ҳисси баланди хештаншиносии миллӣ ба гузаштагони дуру 
наздики хеш дақиқ ва мушикофона назар афканда маънавиѐти бесобиқаи гузаштагони миллати 
хешро холисона мавриди пажуҳиш қарор дода, саҳм ва нақши намояндагони барҷастаи илму 
фарҳанги пурғановати худро дар таърихи афкори маънавӣ ва тамаддуни башарият одилона арзѐбӣ 
менамоянд. Асосгузори сулҳу ваҳдати миллӣ, Пешвои миллат, Президенти Ҷумҳурии Тоҷикистон 
Эмомалӣ Раҳмон дар маърӯзаҳои хеш гаштаву баргашта борҳо таъкид намуданд, ки «омӯзиши 
тамаддуни ҳар як халқи аз як тараф бо бою ғанӣ гардидани тамаддуни башарӣ, ки аз маҷмӯи 
тамаддунҳои халқҳои ҷаҳон иборат аст, мусоидат мекунад, аз тарафи дигар ташаккулу инкишофи 
маданияти ин ѐ он халқро дар масири таърих муайян карда, саҳифаҳои дар зери ғубори фаромӯши 
мондаи онро таҷдид менамояд» [1.1]. 

Таърихи қавмҳои ориѐинажод дар бештари адабиѐти марбути бостон бо унвони «Ориѐни 
Бузург» ѐд шудааст, ки пурра аз ривояту устура достонҳои хамосӣ, корномаҳои паҳлавонию 
қаҳрамонӣ буда, дар онҳо унсурҳои муҳими ташаккули афкори фалсафӣ, ахлоқӣ, ирфонӣ, 
маърифатӣ, зебопарастӣ ва ғайра зоҳир гаштааст. 

Бертран Рассел файласуфи англис дар китоби «Таърихи фалсафаи Ғарб»-и хеш қайд менамояд, 
ки «Барои фаҳмидани марҳила ва таърихи миллат мо бояд устура ва фалсафаи онро дуруст дарк 
намоем» [2.1]. Воқеан ҳақ ба ҷониби ӯст, ки барои муайян намудани афкори фалсафии тоҷику форс 
аз асотири меҳрпарастию зардуштия ва зарвония шурӯъ намуда маънавиѐти зиѐда аз сеҳазорсолаи 
онро ошкор намудан мумкин мебошад. Маданияти маънавии қадимаи «Ориѐна Ваҷейҳа» (Осиѐи 
Марказӣ ва Эрони бостон) бахусус асотир, дин ва фалсафаи онҳо саршор аз рамзу рози асроромез ва 
тамсилот иборат мебошанд.  

Гузашта аз ин бояд эътироф намоем, ки ҷаҳонбинии асотирии Ориѐн - шакли ибтидоии шинохт 
ва маърифати олам буда ба зинаҳои аввали рушди иҷтимоии ҷомеа марбут мебошад. Ориѐн 
тавассути асотир мазмуни кайҳон, осмон, оламу одамро дарк менамуданд. Ин нуқта дар хамосаҳои 
«Иллиада»-и юнонӣ, «Рамаяна»-и ҳиндӣ, «Калевала»-и финӣ, «Худойнома» ва «Шоҳнома»-и форсӣ-
тоҷикӣ бисѐр дақиқ ба чашм мерасад. 

Аксарияти олимони башар бар он ақидаанд, ки ҷаҳонбинии асотирӣ заминаи асосии ба вуҷуд 
омадани ҷаҳонбинии динӣ мебошад. Агар дар фарҳанги Ориѐ ба дин рӯй оварем, дин – вожаи 
қадимаи ориѐӣ «Даяна» буда ба калимаи «дидан»-и имрӯзаи тоҷикӣ ҳаммаъност. Дар Готҳои Авесто 
омадааст: «Беҳтарин Даена беҳтарин дин аст» (Ясно, 44/10) [4.80]. Дар Готҳо Даена ҳамчун дин 
тарҷума шудааст ва ишора ба ботингароӣ (нигариши амиқ ба ботин), муроҷиат ба Чисто Даена яъне 
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ба виҷдони инсон мебошад. Дар Яснои 44, банди 11 омадааст, ки Спитама Зардушт ба воситаи 
Даена Аҳурамаздоро бишнохт ва одамонро чунин роҳ дар пеш хоҳад буд. Тибқи сурудаҳо ва 
матнҳои авестоӣ Даена чунин фариштаи зебост, ки инсониятро аз олами моддӣ ба олами маънавию 
равонӣ раҳсипор менамояд. Ҷойгузинии дин ба ҷойи асотир як гоми устувори инсоният маҳсуб ѐфта 
ҷаҳонро ба ду қисмат тақсимбанди намуд – яке олами материалӣ, моддӣ, хокӣ, заминӣ ва сифлӣ, 
дигаре олами менуӣ, рӯҳонӣ, улвӣ, ва фавқуттабиӣ. Ҷавҳари асосии ҷаҳонбинии диниро боварӣ, 
имон ва эътиқод ба қувваҳои ғайризаминӣ, фавқуттабиӣ ташкил менамоянд. Дин бофтаи хаѐли як 
фарди алоҳида набуда, балки маҳсули ҷараѐни таърихиву иҷтимоии инсоният мебошад. 
Муҳимтарин мақулаи дин ин қудсияти он мебошад. Дин ба муаммоҳои азалии шинохти олам ва 
одам, масъулияти одамон дар назди табиат, ҷамъият ва дар назди Худо вокунишҳо медиҳад, 
масъалаҳои озодии ирода ва эсхаталогиро ба миѐн меорад. Ҷаҳонбинии динӣ заминаҳои бузургеро 
дар оянда барои ҷаҳонбинии илмӣ – фалсафӣ тайѐр ва омода менамояд. 

Дини аҷдодии мо – Зардуштия дини тавҳидӣ ва яктопарастӣ буда, дар куҳантарин қисмати 
китоби муқаддаси Авесто аз чанд ҷиҳат собит гардида аст. Худои мутаоли Зардуштиѐн – 
Аҳурамаздо дар зоти худ номуайян (астракт) буда, пайванде ба гайр надорад. Аҳурамаздои 
Зардуштиѐн ба воситаи исму сифатҳояш ба марҳилаи зуҳур мерасад. Чунин хусусиятҳоро Аҳриман 
надорад.  

Дар оини Зардуштия Аҳурамаздо ба инсони неку накӯкор ниѐз дорад. Инсони зардуштӣ коҳил 
набуда ҳамеша фаъолу мубориз дар роҳи Аша Ваҳита – Қонуни Ростиро, ки дар Коинот ҳаст, 
пайравӣ менамояд ва аз Дурӯғ ва Дурӯғванд дурӣ меҷӯяд.  

Халқҳои ориѐӣ яке аз қуҳантарин мардумоне буданд, ки ба дини монотеистӣ рӯй овардаанд. 
Асолати дини ориѐӣ асосан дар он зоҳир мегардад, ки бунѐд ва асли онро ахлоқи неки башарӣ 
ташкил медиҳад. Ростӣ, некӣ, накӯкорӣ, адолат, инсоф, виҷдон, ҷасорат, паҳлавонӣ, ҳиммат, шараф, 
номус, хайрхоҳӣ, некандешӣ, некгуфторӣ ва некрафторӣ мафҳумҳои марказии фалсафаи амалии 
мардумони ориѐитабор маҳсуб мешуд. 

Ба ҳамагон маълум аст, асоси фарҳанги инсониро ахлоқ ташкил менамояд. Дар тамаддуни ориѐӣ 
асос ва бунѐди ахлоқиро пиндори нек, гуфтори нек ва рафтори нек ташкил менамояд. Инсон аз 
нигаҳи фарҳанги ориѐӣ шарифтарин офаридаи парвардигорӣ буда дар замин ва кайҳон нақши 
бузурги хешро доро мебошад. Саромади антропологияи тоҷик устод Музаффарӣ М. дар китоби 
«Антропология»- и хеш меорад: «Ҳамаи ашѐҳои мавҷуда ва ҳама он чизе, ки дар оянда падид хоҳад 
омад, вобаста ба худи инсон аст. Инсон раҳнамо ва роҳбари абадият аст, вай маҳсули он чизест, ки 
ба воситаи ҳастии моддӣ ташаккул ѐфтааст. Чунин аст, бузургии инсон дар низоми кайҳонӣ» [4:154]. 

Дар илми фалсафаи муосир инсонро оламаи сағир (микрокосмос) ва ҷаҳони моддию маънавиро 
олами кабир (макрокосмос) меноманд. Инсон ҳамеша мекӯшад, то олами ҳастиро ҳамаҷиҳата 
биомӯзад ва нақши халкунандаи хешро дар он муайян созад. Дар қисмати кӯҳантарини китоби 
муқаддаси Авесто «Готҳо» аз гуфтугӯи Спитама Зардушт бо Аҳурамаздо равшан мегардад, ки инсон 
дар аъмоли хеш озод буда дар интихоби ду қувваи ба ҳам зид – неку бад созандаи тақдиру 
сарнавишти худ мебошад. Аз инру фалсафаи зардуштия фалсафаи азнавсозии ҷаҳон ба воситаи худи 
инсон мебошад. 

Мувофиқи таълимоти ҳастишиносии зардуштӣ Аҳурамаздо замоне, ки олами муҷарради 
миноиро меофарид, якҷо бо фариштагони ѐвари муқаддасаш Амшоспандон олами «Фраваҳар»-ро 
низ офарид. «Фраҳавар»-ҳо афзояндагону рушдкунандагони ҷаҳони моддӣ ва маънавии инсонӣ 
мебошанд. Фруҳарҳои инсонӣ аз дониш ва таҷрибаҳои инсонӣ истифода намуда, барои ободиву 
азнавсозии ҷаҳони моддӣ ҳисса ва саҳми босазои хешро мегузорад. 

«Мувофиқи таълимоти зардуштӣ, инсон бояд дар ҳамкорӣ бо табиат таҷриба ва дониш андӯхта, 
ҷаҳонро барои худ аз нав созад ва ба зебогии он зебогии нав илова намояд» [5.169]. 

Дар таълимоти Зардуштия андешаи нек ва ростӣ асос ва бунѐди маънавии инсоният маҳсуб 
мегардад. Чунин фикр ҷиҳати ахлоқии оини Маздонапарастиро олитару шигифтангезтар аз ҷанбаи 
динӣ ва теологии он мегардонад. Нақши озодии иродаи инсон ва интихоби ӯ дар гузиншин роҳи 
неку бад, ӯро созанда ва дақиқкунандаи қисмат ва сарнавишти худ сохтааст. Азбаски оини зардуштӣ 
дини «беҳӣ» мебошад, он бо созмон додани олами маънавию моддӣ аз пайравонаш талаб менамояд, 
бояд роҳи некиро интихоб намоянд ва танҳо дар чунин ҳолат ӯ ризояти сарвари доно – Аҳурамаздо 
ба даст оварда метавонанд. 

Ин проблема нуқтаи муҳим ва такягоҳи асосии таълимоти ахлоқии Зардуштия маҳсуб мешавад. 
Дар оини зардуштӣ сегонаи ахлоқии «Пиндори нек, гуфтори нек ва рафтори нек» посух ба ҳамагуна 
талаботи муҳими инсон мебошад. Дар ҳама ҳолат пайғамбари ориѐӣ инсониятро ба некию роҳи рост 
даъват менамояд. 

Зардушт дар Авесто мардумро аз бадӣ ва дурӯғ дурӣ ва канораҷӯи намуданро тақозо менамояд. 
Кулли бадбахтиҳои инсон аз дурӯғ ва бадӣ падид меояд. Дар «Готҳо» омадааст: «Эй Маздои бузург, 
он роҳе, ки аз сӯи ту оварандаи онам, роҳи ростист, роҳест, ки суди одамӣ дар он аст, роҳе, ки ҷуз 
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зиѐну табоҳӣ баҳраи дигаре намедиҳад. Инсон аст, ки орзумандам то мардумон ба роҳи ростӣ 
бираванд ва ба ҳамаи неру аз роҳи дурӯғ бипарҳезанд, аз он роҳе, ки мардумро ба хашму бедодӣ 
меангезад ... « (Ясно, ҳоти 49/3) [3.90]. 

Бузургтарин арзиш дар оини Зардуштия ин озодии инсон дар интихоби неку бад аст. Ҳатто 
гароиш ба дини зардуштиѐн озод гузашта мешавад, зардуштӣ зода шудан барои пайравони ин оин 
кифоят нест, ки зардуштӣ бошанд. Ҷавонон вақто, ки ба синни балоғат мерасанд, ихтиѐран 
динашонро интихоб мекунанд, паймони гарондан ба дини Зардушти дар маросими расмии сарпӯшӣ 
сурат мегирад. 

Зардушт дар муноҷот бо Аҳурамаздо оиди эътиқоди қавӣ ва содиқона чунин посух мегирад: 
«Касе, ки бо дилу ҷон дини хешро ба Маниши нек бипайвандад, ба Армаитӣ бастагӣ дорад ва дар 
партави Аша ба некогаҳӣ хоҳад расид» (Ясно, ҳоти 49/5) [3.90]. 

Аллома Бобоҷон Ғафуров дар китоби беназири хеш «Тоҷикон» овардааст: «Оини Зардуштӣ, ки 
дар Осиѐи Миѐна ба зуҳур омада буд, дар замони Ҳахоманишинҳо ба Эрон ва боз дуртар ба 
тарафҳои Ғарб паҳн шуда баъдҳо (то замони таҳти истилои арабҳо қарор гирифтани Эрон ва Осиѐи 
Миѐна) мазҳаби давлатии эрониҳо қарор гирифт. Ҳанӯз дар асри V пеш аз мелод дар шаҳри 
Мемфиси Миср маъбади худои эронӣ Митра вуҷуд дошт. Дар давраи империяи Рим парастиши 
Митра дар бисѐр мамлакатҳо расм гардида, то ҷазираҳои Британия расида буд» [6.109]. 

Аз нигоштаҳои Бобоҷон Ғафуров бар меояд, ки фарҳангу тамаддуни аҷдодони мо доманаи 
фаррохи хешро аз аҳди бостон дар ҷаҳони бекарон густурда, оламиѐнро шефтаи хеш гардонидааст. 
Зарурият пеш омадааст, ки дар шароити ҷаҳонишавии бовусъат таъриху тамаддуни пурифтихори 
халқи азизи фарҳангию тамаддунсози хешро биомӯзам. Дар арсаи ҷаҳони муосир соҳибмаърифату 
худшинос буда таърих, забон, фарҳанг ва суннату анъанаҳои миллиамонро ҳифз намуда тавонем. 
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ФАЛСАФАИ ФАРҲАНГИ ОРИЁӢ 

Дар мақолаи мазкур муаллиф оид ба фарҳанги бостони Ориѐн андеша ронда аз нигоҳи замони 
муосир масъалаҳои ба маънавиѐт марбутро мавриди таҳқиқ қарор додааст. Бо ҳидоятҳои 
Асосгузори сулҳу ваҳдати миллӣ, Пешвои миллат, Президенти Ҷумҳурии Тоҷикистон Эмомалӣ 
Раҳмон омӯзиши таърих, фарҳанг, забон ва тамаддуни ниѐгонамон, ба хусус дар шароити 
ҷаҳонишавӣ, боз ҳам хусусияти актуалӣ касб менамояд. Аз ин рӯ масъалаи таҳқиқи фарҳанги 
тоисломии аҷдодонамон моро ба хештаншиносӣ роҳнамоӣ менамояд. Дар мақола оварда шудааст, 
ки барои беҳтару бештар донистани марҳила ва таърихи миллат мо бояд устура (миф) ва 
фалсафаи онро дуруст дарк намоем. Оиди пайдоиши устураҳои ориѐӣ ва марбут ба устураҳои 
дигар халқҳои дигар ҷаҳон андешаҳои ҷолиб оварда шудааст. 

Дар мақола вобаста ба маънавиѐти зардуштиѐни бостон пажӯҳиши хосса ба сомон расонида 
шудааст. Аз ҷумла ахлоқи зардуштия асос ва бунѐди маънавиѐту фарҳанги инсониятро ташкил 
менамояд. Масъалаи некӣ, ростӣ, садоқат, виҷдон покӣ, адолат ва хушбахтии инсоният дар 
маркази таваҷҷуҳ қарор гирифтааст. Зарурияти омӯзиши фарҳанги Ориѐни бостон аз он иборат 
аст, ки ҷавонон таърих ва тамаддуни аҷдодони хешро омӯхта хештаншинос ва бомаърифат 
гарданд. 

Калидвожаҳо: Ориѐн, фарҳанг, асотир, дин, ҷаҳонбинӣ, Зардушт, Авесто, некӣ, ростӣ, покӣ, 
Митра, Миср, Империяи Рим. 

ФИЛОСОФИЯ АРИЙСКОЙ КУЛЬТУРЫ 
В данной статье автор опирался на древнюю культуру Древней Ариѐцы и, с точки зрения 

современного мира, исследует вопросы духовности. Под руководством Основателья мира и 
национального единства, Лидера нации, Президента Республики Таджикистан Эмомали Рахмон 
ведется изучение истории, культуры, языка и цивилизации наших предков, особенно в условиях 
глобализации, и по-прежнему несет актуальный характер. С этой точки зрения вопрос изучения 
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доисламской культуры наших предков нас ведет к самопознанию. В статье указано, что для того, 
чтобы лучше знать этапы и историю нашей нации, мы должны правильно осознать ее мифологии 
и философию. Представляются интересные мнения о происхождении арийской мифологии и об 
мифологии других народов мира. 

В статье об духовности древных арийцов совершено заметное исследования. В том числе 
мораль зороастрийцы является основой и созданием духовности и культуры всего человечества. В 
центре внимания находится вопрос добра, истины, верности, чистоты, справедливости и счастья 
человечества. Необходимость изучения культуры арийцы заключается в том, чтобы молодежь 
изучала историю и цивилизацию своих предков. 

Ключевые слова: Арийцы, культура, миф, религия, мировозрение, Зороастр, Авесто, доброта, 
истина, чистота, Митра, Египет, Римская империя. 

 
PHILOSOPHY OF ARYAN CULTURE 

In this article, the author relied on the ancient culture of Ancient Aryan and, from the point of view of 
the modern world, explores the issues of spirituality. According to the parting words of the Founder of Peace 
and National Unity, the Leader of the Nation, the President of the Republic of Tajikistan Emomali Rahmon 
conducts the study of the history, culture, language and civilization of our ancestors, especially in the context 
of globalization, and is still relevant. From this point of view, the question of studying the pre-Islamic culture 
of our ancestors leads us to self-knowledge. The article states that in order to better know the stages and 
history of our nation, we must properly understand its mythology and philosophy. Interesting opinions are 
presented about the origin of Aryan mythology and about the mythology of other peoples of the world. 

In the article on the spirituality of the ancient Aryans, a notable research has been done. Including the 
morality of the Zoroastrians is the basis and creation of spirituality and culture of all mankind. The focus is 
on the question of goodness, truth, loyalty, purity, justice and happiness of mankind. The need to study the 
Aryan culture is for young people to study the history and civilization of their ancestors. 

Keywords: Aryans, culture, myth, religion, wirld view, Zoroaster, Avesto, kindness, truth, purity, 
Mithra, Egypt, Roman Empire. 
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МАВҚЕИ ФАЗИЛАТ ДАР «УНВОНУ-Л-БАЁН»-И АБДУЛЛОҲИ ШАБРОВӢ 
 

Аминов Б. У  
Институти фалсафа, сиѐсатшиносӣ ва ҳуқуқи ба номи А.Баҳоваддинови АМИТ 

 
Мафҳуми «фазилат» вобаста ба мурури замон ва гузашти вақт, яъне тули қарнҳо тағйир ѐфта, 

вобаста ба идеологияи ҷамъиятҳои гуногуни инсонӣ равиши мухталифу хосеро ба худ гирифтааст. 
Яке аз хусусиятҳои фазилат дар он аст, ки мақом ва мартабаи инсонро дар роҳи тайкардаи ҳаѐташ 
баланд бардошта, байни ӯ ва дигар мавҷудоти биологӣ фарқ мегузорад. Зеро инсон ҳам дар ибтидо 
мисли дигар мавҷудот як ғаризаи биологӣ аст. Тадриҷан зери таъсири ҷамъияти инсонӣ мафкурааш 
шакл мегирад ва арзишҳои ахлоқӣ, махсусан анвои фазилатро аз худ карда, камол ва мартабаи 
инсониро дармеѐбад. Дигар мавҷудот, дар робита ба масъалаи мазкур, ба ҳолати худ боқӣ мемонанд. 
Бузургии шахс ҳам ба фазилат ва ахлоқи ҳамида ва адабаш мебошад. Мувофиқи таълимоти 
мутафаккирон ҷинси фазилатро ба чор навъ ҷудо намудан мумкин аст: ҳикмат (аз таҳзиб (поксозӣ)-и 
қувваи назарӣ аст), шуҷоат (аз таҳзиби қувваи ғазабӣ аст), иффат (аз таҳзиби қувваи шаҳвӣ мебошад) 
ва адолат (аз таҳзиби қувваи амалӣ ба вуҷуд меояд). Мутафаккирону донишмандон фазилатро 
вобаста ба замони зиндагии худ маънидод кардаанд. Масалан, Арасту, ки аввалин устоди илми 
ахлоқ эътироф шудааст ва асоси ҳикмати ахлоқро тарҳ намудааст «фазилат»-ро чунин таъриф 
мекунад: «Як истеъдоде аст ба муқобили инфиъолот ва аслан аз қуввате пайдо мешавад, ки ба 
машқу тамрин нумӯ мекунад. Тафсили он ин аст, ки ҳар феъл тобеи қуввате аст, ки аз навъи ҳамон 
феъл аст ва фазилат қувваи феъли ахлоқӣ аст»[2,100]. 
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Аммо ба ақидаи Абдуллоҳи Шабровӣ инсон «фазилат»-ро ҳамон вақт касб менамояд ва мояи 
ифтихори худ месозад, ки заҳмат ва машаққатҳоро таҳаммулу бардошт кунад. Пеш аз ҳама ин 
заҳмат ва машаққатҳо дар роҳи омӯхтани илму адаб ва ба даст овардани маърифат мебошад, зеро 
илм нур аст ва дар баробари тамоми ҷаҳолатҳо қарор дорад. Инсон аз ҷаҳолат муртакиби амалҳои 
зишт мешавад. Марди бадкор золим аст. Маҳз илм метавонад инсонро аз тамоми ҷаҳолату разолатҳо 
наҷот диҳад ва камолу саодат ва ниҳоят фазилатро мояи фахри ӯ гардонад. Ҳар фазилатро ҳадди 
муайянест, вақте ки инсон аз он ҳад берун равад, хоҳ ба ифрот хоҳ ба тафрит, ба разилат мегарояд. 
Дар ҳаѐти иҷтимоӣ ғояи ягонаи инсон ва саодати ӯ фазилат аст, лекин фазилати танҳо ҳам кофӣ 
нест, зеро мумкин аст марде тамоми умри худро дар хоб ва ғафлат сарф кунад ѐ мумкин аст, ки ӯ 
шадидтарин бадиҳоро ва бузургтарин мусибатҳоро таҳаммул кунад. Пас гуфта намешавад, нафаре, 
ки бо ин равиш зиндагӣ мекунад хушбахт аст, магар ин ки муноқиша кунад. Марди фозил тамоми 
садоқатҳои ҳаѐтро ба сабри ҷамил мутаҳаммил мешавад ва дар ҳама авқот бо ҳамоҳангӣ дар зиндагӣ 
саъй мекунад. Абдуллоҳи Шабровӣ низ саодату фазилатро дар ҳамин поя дониста мегӯяд: 
«Фазилатҳо он вақт касб ва ҳосил мешаванд, ки машаққатҳо бардошт карда шаванд»[7,23]. 

Мутафаккир расидан ба мартабаи фазилатро раҳоӣ аз банду қайди нафс медонад. Аз оне ки 
нафси инсониро нафси нотиқа меноманд, метавонад инсонро ба тамоми аъмоли зишт амр кунад, 
зеро ақл дар дасти нафс чунон дар банд мебошад, ки гӯѐ марди оҷиз бо зане гирифтор бошад. 
Шахсе, ки хоҳишоти нафсро тарк кунад дар назди мардум муҳаббат меѐбад ва ӯро ҳамеша дӯст 
медоранд. Мардумро аз сиришти фурӯмоягӣ ва дохили тобеи он офаридаанд ва андуҳу парешонии 
олам дар моҳият ва асли ӯ сарф кардаанд. Ба ин хотир дар ниҳоди мардум табиати зишт ниҳон аст. 
Қабули хайр тавассути таълиму адаб дар онҳо зоҳир мешавад. Баъзе аз мардум, ки дар ниҳояти 
зиштӣ қарор доранд, таълиму адаб дар онҳо бетаъсир мемонад. Баъзеи онҳо, ки ислоҳпазир бошанд, 
бояд аз ибтидои умр бо аҳли фазилат нишонда шаванд ва аъмоли хайрро ихтиѐр кунанд, вагарна бо 
табиати аслии хеш боқӣ бимонанд. «Дар илми нафс муқаррар шудааст, ки нафси инсониро се қувваи 
аз ҳам фарқкунанда аст, ки ба эътибори он қувватҳо, бо иштироки ирода, маншаи афъолу осори 
гуногун мешавад. Вақте яке аз ин қувватҳо бар дигаронаш ғолиб мешавад, онҳо ѐ мағлуб мешаванд, 
ѐ аз байн мераванд. Аввал қувваи нотиқа, ки онро нафси малакӣ мехонанд ва он сарманшаи фикру 
тамйизу шавқи назар дар ҳақоиқи умур мебошад. Дуюм қувваи ғазаб, ки онро нафси сабъӣ (мансуб 
ба ҳайвоноти дарранда) мегӯянд ва он маншаи ғазабу далерӣ ва иқдом бар аҳволу шавқ, тасаллути 
тафъилу мазиди ҷоҳ бошад. Сеюм қувваи шаҳвонӣ, ки онро нафси баҳимӣ (ҳайвонӣ) номанд ва он 
мубтадои шаҳвату талаби ғизо ..., шавқ ба маъкулу машориб ва манокиҳ бувад»[6,120]. Бино бар 
қуввати нафс, ки аз навъҳои он бармехезад, Шабровӣ гоҳе аз худи нафс мадад меҷӯяд, то ӯро сахт 
нагирад ва ба мақоми мақсуд расиданро, ки он фазилат аст, барояш мушкил насозад. Ӯ нидо 
мекунад, ки «Эй нафс маро гузор то мақоми баланду фазилатро дарѐбам, зеро ман ба осонӣ ба он 
расида наментавонам»[7,123]. 

Абдуллоҳи Шабровӣ чи хеле, ки қайд гардид чонибдори талаб ва ба даст овардани илмҳои 
гуногун аст. Ӯ муътақидаст, ки шахси олиму фозил бо душман чи гуна муросо карданро медонад. 
Зеро муомила бо душманро чунон медонад, ки агар ба додгоҳ арз равад, зафар ва ғолибият шахси 
бофазилатро бошад. Ба назари Шабровӣ бо душман муомила бояд чунон бошад, ки агар рӯзе ӯ дӯст 
шавад, дигар чизе барои душманӣ боқӣ намонад. Яъне, зинҳор газанде ба душман расонидан лозим 
нест. Фазилат дар шахсе пайдо мешавад, ки амалҳои фозилона анҷом медиҳад, лекин касе, ки 
амалҳои некро нодида мегирад, марде аст, ки ҳатто аз кӯчаи фазилат ҳам боре нагузаштааст. Аҳли 
фазл ҳамеша бо мардум бо хушрӯиву суханҳои латиф муомила мекунанд. Инсон ба воситаи аъмоли 
фозила фозил шуда метавонад. Моҳияти фазилат амал намудан аст ба муқтазои ҳикмат. Худи 
фазилат табиӣ нест, чизе ки табиӣ аст, истеъдоди фитрии мост. Фазилат бо ионати (кӯмаки) табиат 
касб мешавад. Аз фазилати бузургон бар меояд, ки душмани худро бо заҳр не, баки бо шакар бояд 
кушт: «Шахсе ки сахтӣ ва нохушии душманашро дӯст дорад, пас бояд барои худ бузургӣ ва 
фазилату илмро зиѐд гардонад»[7, 25]. 

Лутфу фазилати бузургон он аст, ки дар ҳаѐт аз тамоми лағжишҳо дар мегузаранд ва 
мебахшанд, зеро бахшидану чашм пӯшидан сифати одамони боқувват аст. Одамони камқувват ҳеқ 
гоҳ намебахшанд. Ҳакимон бузургиро дар ду чиз донистаанд: яке ҳалимӣ дар вақти ғазаб ва дигаре 
бахшидан дар вақти қодир будан ба интиқом. Инсони бохираду соҳибфазилат ҳамеша хушхӯй асту 
хулқи накӯ дорад. Беҳуда нагуфтанд, ки дар ҳаѐт вақте ки нафаре ба ту лутфу меҳрубонӣ мекунад, 
хоки пояш бош. Вобаста ба ин мавзӯъ Ҳусайн Воизи Кошифӣ беҳтарин андарзро пешкаши мо 
месозад, вақте ки мегӯяд: «Мурод аз хулқ хушхӯист ва ғараз рафқ нармиву дилҷӯӣ ва яке аз созгорӣ 
бошад ба нармӣ ва яке аз корсозӣ ба мадоро ва мулоимат ва аммо хулқ некӯтарин неъмате ва 
зеботарин хислатест. Нишонаи хушхӯӣ даҳ чиз аст: Аввал, бо мардумон дар кори неку мухолифат 
накардан. Дуввум, аз нафси худ инсоф додан. Саввум, айби касон наҷӯстан. Чаҳорум, чун аз касе 
зиллате дар вуҷуд ояд, онро таъвили (маънидоди) неку кардан. Панҷум, чун гунаҳгор узр хоҳад, 
онро пазируфтан. Шашум, ҳоҷати муҳтоҷ баровардан. Ҳафтум, ранҷи мардумон кашидан. Ҳаштум, 
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айби нафси худ дидан. Нӯҳум, бо халқ рӯйи тоза доштан. Даҳум, бо мардумон сухани хуш 
гуфтан»[10,158]. Шабровӣ низ дар ин росто мефармояд, ки амалҳое, ки бар ҳасби фазилатанд, бояд 
дар зоти худ лазизу гуворо бошанд. Некро мукофот кардану бадиро дар гузаштан аз ҳақиқати 
фазилати бузурги инсонӣ ба шумор меравад: «Чашм пӯшидан аз лағжишҳо аз ҷумлаи фазилату 
ахлоқи бузургон аст»[7,30]. 

Адаб воситаест, ки инсонят ба туфайли он ба тамоми камолу саодат ва фазилат ноил мегардад. 
Нафс дорои фазилате мебошад, ки муҳофизати он амри зарурӣ аст. Адабро нишонаи ақл гуфтаанд. 
Пайравӣ аз ақл хайр аст ва нофармонӣ кардан шарр, яъне ақл ҳокими инсон аст бояд, ки инсон бо 
ҳукми ақл дар тамоми умури худ машварат намояд. Инсони боадаб шарир нест, балки дар сиришти 
ӯ тамоми аъмоли хайр аз қабили муҳаббат, мурувват, адолат, тавозуъ, саховат, иффат ва монанди 
инҳо ниҳонанд, ки маҳз ба чунин аъмоли хайр ба камолу фазилат комѐб мегардад. Илми ҳикмат ба 
тарбия вобастагии сахт дорад. Пас, таълими ин илм бо фароҳам овардани фазилат муяссар мешавад. 
Агар чунин ҳол муяссар нагардад, дар муомиотлу муошироти ӯ ҷаҳолат падид меояд, ки сабаби 
фасодии олам мегардад. Дар ҷамъият тоифае вуҷуд доранд, ки зуд адабро қабул мекунанд ва 
нишонаи фазилат дар эшон зоҳир мегардад ва ин гурӯҳ дар офиятанд. Қадру мартабаи офиятро касе 
медонад, ки ба мусибате гирифтор шуда бошад. Шабровӣ низ барои адаб чунин мартабаро қоил аст. 
«Адаб воситаест барои дарѐфт кардани комолу фазилат»[7,39]. 

Илм, ба андешаи Абдуллоҳи Шабровӣ, мояи дигари саодат ва фазилати инсон аст. Ягона нуре, 
ки инсонро аз ҷаҳолат ва зулмат мераҳонад ва ба олами саодат мерасонад илм аст. Инсон бештар 
амалҳои хайрро бо илм ва амалҳои зиштро бо ҷаҳл анҷом медиҳад. Шахси бофазилат саид аст. Аз ӯ 
ҳеҷ гоҳ аъмоли зишту разила набояд содир шавад ва дар ҳар давру замон шарафу ҳусни ӯ зиѐд хоҳад 
гашт. Ҳеҷ саид шақӣ намегардад, яъне муртакиби феъли пасту забун намешавад. Соҳиби фазилат 
(саид) беғараз мебошад ва ҳатто мусибатҳое, ки ба номуси вай мерасанд, дар ҳама аҳвол ба сунннату 
сирати хеш устувор аст, чунки ба ҳеҷ офат саодати ӯ аз байн намеравад. Касе, ки беилму маърифат 
даъвои муҳаббат мекунад ҷоҳилу мағрур аст. Вақте ки инсон саргарми китобҳо ва мутолиаи онҳо 
бошад бофазл мегардад. Ҳеҷ кас аз фазилат набояд нафрат кунад ва барои ба даст овардани он 
кушиш кунад. Мақсад аз илм он илмҳое мебошанд, ки ба ҷомеа нафъ расонанд ва боиси пешрафту 
тараққиѐти он гарданд, чуноне ки Шабровӣ дар «Унвону-л-баѐн» менависад: «Илм беҳтарин 
фазилат аст»[7,52]. 

Басо таассуф аст, ки инсон дар талаби молу сарват бошаду камолу фазлро фаромӯш кунад. Мол 
дар андак замон фонӣ ва нобуд мешавад. Бешак барои камолу фазл заволе нест. Касе ҳунару 
фазилате дорад аз маломати мардум дар амон аст, яъне аз мардум ҳосили маош намекунад, балки 
ҳунару фазли худро дар зиндагӣ ба кор мебарад. Саъдии Шерозӣ дар «Гулистон» меорад, ки: 
«Ҳакиме писаронашро панд ҳаме дод, ки ҷонони падар ҳунар омӯзед, ки мулку давлати дунѐ 
эътимодро нашояд ва симу зар дар сафар бар маҳалли хатар аст ѐ дузд ба як бор бибарад ѐ хоҷа ба 
тафориқ бихӯрад. Аммо ҳунар чашмаи зоянда асту давлати поянда. Ва агар хирадманд аз давлат 
бияфтад ғам набошад, ки ҳунар дар нафси худ давлат аст. Ҳар ҷо ки равад қадр бинаду дар садр 
нишинад ва беҳунар луқма чинаду сахтӣ бинад»[4,108]. Ҳар он ки ҳикмату фазилатро дарѐбад яқин 
медонад, ки ӯ дар ин олами фонӣ ҷовид нахоҳад монд, яъне саранҷоми кораш марг аст ва марг 
саранҷоми ҳама чизҳо мебошад. Аз ин хотир бо халқ бо лутфу муҳаббат кор гирифта, қадами ӯ дар 
роҳи фазилату саодат собиту мустақил мемонад. Таълимоти Шабровӣ ҳам дар ин робита аз он 
иборат аст, ки ҳавову ҳаваси дунѐ бояд аз худ дур карда шавад ва ба ҳеҷ ваҷҳ аз одоби сутуда 
имтиноъ нашояд: «Марди нодон дар талаби мол аст ва марди оқил дар талаби камолу фазл»[7,53]. 

Аз назари Шабаровӣ одамӣ бояд ба сират неку бошад на ба сурат. Инсон фазлу камол ва 
саодатро дар ростӣ ва ҷӯстани ҳақ ба даст меорад. «Ростӣ» ва «ҳақиқат» мафҳумҳое мебошанд, ки 
азизтарин чизҳо бояд қурбони онҳо шаванд. Танҳо зоҳирро оро додан ва аз зебоии ботин фаромуш 
кардан аз фазилат ва камоли инсонӣ нест. Дар ҳақиқат фазилат кайфияту ҳолате аст, ки истеъдоду 
амали ахлоқӣ ва иродаи озоди худро дорад, ки дар ҳар тасмиме тавассути ақл зоҳир мегардад. Бояд 
шахс ботинро бо ақл, илм, дониш ва ахлоқи ҳамидаи инсонӣ зиннат диҳад: «Фазилату камоли инсон 
ба сабаби дарѐфтани ростӣ ва дурустии ҳақ аст, на ба сабаби зиннату оростани либосҳо»[7,64]. 

«Парҳез» ва «тақво» дар таълимоти ахлоқии Шабровӣ мафҳумҳое мебошанд, ки инсони 
комилу-л-ақл ба воситаи онҳо фазилату саодатро ба даст меорад. Мафҳумҳои мазкур, дар амал, 
барои дур нигоҳ доштани шахс аз тамоми разилатҳо дар ҳаѐт ва ҷамъият коргар мебошанд. 
«Парҳез» ва «тақво» одамонро ба сӯи рафтори нек, гуфтори нек, кидори нек ва пиндори нек ҳидоят 
менамоянд. Фазилат инсонро қобили он месозад, ки корҳои шариф ва ҷамилро анҷом диҳад, ки 
мадҳи оддии мо, умуман бо аъмоли муайяни ҷисму рӯҳ истеъмол мегардад. Вақте ки қалби шахс 
саршор аз «парҳез» ва «тақво» бошад илмеро ба даст меорад, ки асосаш ҳилм аст. Шароити ҳар 
фазилате ба андозаи ҳар шахсе мухталиф мешавад, яъне ба ихтилофи феълу аҳволаш. Дар натиҷаи 
ба даст овардани ҳилм ба фазилатҳои гуногуни инсонӣ мушарраф мегардад: «Вақте ки дил парҳез ва 
тақворо ба даст орад, забони илму фазилатро ҳам ба даст меорад»[7,78]. 
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Фазилат дар сухани росту босавоб зиѐд ба чашм мерасад. Вақте ки мо саодат ва фазилати 
инсонӣ мегӯем, мақсад фазилати рӯҳ аст, на фазилати ҷисм, зеро мо саодатро иборат аз фаъолияти 
рӯҳ медонем. Сухан мартаба ва мақоми ақлро ифода менамояд, ки ақли инсон дар кадом сатҳ қарор 
дорад. Пас бояд сухан мутобиқи ақл баѐн шавад, зеро ақл аз ҳар махлуқот ашраф аст ва он ҷавҳарест 
бар ҳама чизҳо ғолиб. Шабровӣ ба ҳамин маънӣ ишора карда мегӯяд: «Фазилату ақл аст, ки 
сарчашма ва зомини аъмоли нек шуда метавонад»[7,84]. Оқил бояд дар чаҳорчубаи ақл рафтору 
гуфторашро ба роҳ монад. Тамоми башар ба ақл муҳтоҷанд ва ақл дар натиҷаи таҷриба мукаммал 
мегардад ва ҳамеша ба таҷриба эҳтиѐҷ дорад. Ҳамчуноне ки ҳакимон гуфтаанд: «таҷриба оинаи ақл 
аст». Шабровӣ низ ба ҳамин андеша мувофиқ аст, дар ҳоле ки мефармояд: «Сухани мард 
баѐнкунандаи фазилати ӯст, агар сухани рост ва босавоб бошад, тарҷумон ва баѐнгари ақли 
ӯст»[7,84]. 

Ҳамнишинӣ бо аҳли илм ва олимони боамал саодати бузурги инсонӣ мебошад. Донишмандон 
хушбахтарини мардумонанд. Ҳикматро дӯст доштан ва сухани аҳли илмро шунидан ба шахс виқор, 
фазилату бузургӣ мебахшад. Аз суҳбати аҳли илм дар шахс илму маърифат ҳосил мегардад. Дар 
натиҷа илм ҳокими ақл гардида, фазилат ва бузургӣ насиби шахс мешавад. Дар шахс лутф, бурдборӣ 
ва мулоиматию созгорӣ падид меояд. Инсон ҳамеша бояд ҳикматдӯст бошад ва сухани ҳакимонро 
ҳамеша бишнавад ва ҳавою ҳаваси дунѐ аз худ дур карда, баръакс одоби инсониро аз худ дур 
нагардонад ва дар ҳеҷ кор пеш аз вақти он кор оғоз накунад, чун ба коре машғул шавад аз рӯи фаҳму 
басират дар он машғул бошад. Ба тавонгарӣ мутакаббир нашавад. Масалан, «Фаридунро пурсиданд, 
ки мулозимонро ба чи чиз нигоҳ тавон дошт? Гуфт: ба мулотифат ва бурдборӣ. Гуфтанд: 
Мушкилиҳоро ба чӣ чиз ҳал тавон кард? Гуфт: ба мулоимат ва созгорӣ»[10,159]. Агар нафс ҳокими 
ақл гардад инсон бадбахт мешавад. Албатта ҳамнишинӣ бо аҳли илм сабаб мегардад, ки дар ҳаѐт ва 
зиндагии шахс таҳаввулот ба вуҷуд ояд. Инсонро зарур аст умедвор бошад, ки ба суҳбати солеҳону 
орифон бирасад ва тарбияти онҳоро пазирад ва одати хирадмандон қабул кунад. Шаброви низ 
одамонро ба ин амал ташвиқ мекунад: «Шахсе ки ҳамнишини олимон бошад, соҳиби виқор, фазилат 
ва бузургӣ мегадад»[7,91].  

Масъалаи «одоб» ва «ахлоқ» аз масоили ниҳоят мубрами ҷамъияти инсонӣ маҳсуб аст. Агар дар 
ҷомеа адаб ва ахлоқ ба пуррагӣ вуҷуд дошта бошад, дар байни одамон иззату эҳтиром, муҳаббат, 
адолат, якдигарфаҳмию ваҳдат ва қадру қиммати инсонӣ ҳукмфармо мегардад. Нафароне, ки ба 
саодати фазилат мушарраф бошанд ҳеҷ вақт ақли онҳо мағлуби нафс нахоҳад гашт. Албатта дар 
раванди таълиму тарбия мавқеи устод аз падар муқаддамтар аст. Агар падар сабаби қариби ҳастӣ ва 
тарбияти ҷисмонии фарзанд бошад, муаллим сабаби фазилату саодат ва тарбияти рӯҳонии фарзанд 
аст. Дар ҳақиқат муаллим падари рӯҳонӣ аст. Аз оне, ки рӯҳро бар ҷисм шарафу бузургӣ аст, 
муаллим нисбати падар шарафу бузургӣ дорад. Пас, муҳаббати муаллим дар мартаба поинтар аз 
муҳаббати Мавҷуди Ҳақиқӣ бошад ва болотар аз муҳаббати падар. Ҷалолуддини Давонӣ дар 
рисолаи «Ахлоқи Ҷалолӣ» овардааст: «Аз Искадар пурсиданд, ки падарро дӯсттар дорӣ ѐ устодро? –
Гуфт: -Устодро, зеро ки падар сабаби ҳаѐти фонӣ аст ва муаллим сабаби ҳаѐти боқӣ»[11,251]. Тибқи 
таълимоти донишмандон дар айѐми тифлият тарбия бояд бар қоидаи ҳикмат асос ѐфта бошад. Дар 
ин сурат адаб ва ахлоқ ҳамчун мерос аз падар ба писар ва аз устод ба шогирд боқӣ мемонад. 
Шабровӣ ба назария мазкур мувофиқ аст: «Адаб беҳтарин мерос аст, ки писар аз падар ва шогирд аз 
устод мегиранд ва ахлоқ хубтарин ѐр аст»[7,92]. 

Абдуллоҳи Шабровӣ толибилмонро барои омӯхтани илм ҳидоят намуда, онҳоро дар 
омӯзишашон ба сабру таҳаммул муваззаф мегардонад, зеро омӯхтани илм ва фаро гирифтани он 
чандон кори саҳл нест. Кам нафароне ҳастанд, ки дар омӯзиши илм собиранд. Мартабаи олимиву 
донишмандиро дарѐфтан танҳо бо сабру таҳаммулпазирӣ муяссар мегардад ва омӯхтани он барои 
тамоми одамон амри зарурӣ ба ҳисоб меравад. Ҳар нафаре, ки ҳақиқати ҳикматро дармеѐбад, дарк 
мекунад, ки лаззати он болотар аз ҳама лаззатҳост. «Шахсе ки илмро талаб кунад ва аз он рӯй 
натобад, олим мегардад»[7,92]. 

Асоси тавонгарӣ дар соҳибилму бофазилат будан аст. Нафаре, ки сарвати зиѐд дорад, аммо илму 
фазилат надошта бошад, тавонгар шуда наметавонад. Шахси бофазилат аз сурати дӯстону 
атрофиѐни худ оинае месозад, то аз ҳар сурате истифода кунад ва ба аъмоли зишти худ иттилоъ 
ѐбад. Бояд фаромуш нашавад, ки фазилат ва илм дар заминаи илми ахлоқ ба вуҷуд меоянд, зеро 
илми ахлоқ аз баландтарину амиқтарин илмҳо ба ҳисоб меравад. Шабровӣ тавонгариро ба фазилату 
илм ба тарозу мекашад ва мегӯяд: «Касе ки фазилату илм надорад, барои ӯ тавонгарӣ нест»[7,102] 

Мартабаи аҳли илму фазилат дар ҳар давру замон бузург аст, зеро аҳли илму фазилат чароғи 
рӯзгори башаранд. Онҳоро бояд икром кард ва бузург дошт. Агар дар ҷое бинӣ, ки аз ту нафаре бо 
илму фазилат болотар аст, ҳамеша адабро нигоҳ дор ва хомӯш бош, чунки зиѐд сухан кардан 
нишонаи бехирадӣ аст. Моҳияти фарқият байни одам ва ҳайвон ақл, илм ва фазилат мебошад. 
Фазилат ва бартарии инсон аз дигар ҷонварон бо нутқу идрок аст. Лекин шахси ҷоҳил, ки дар 
ниҳоди ӯ фазилат вуҷуд надорад, аз зумраи ҳайвонот аст, на аз зумраи башар. Дар ҳузури олимону 
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донишмандон густохӣ кардан аблаҳист, ҳамеша тавозуъ бояд кард. Саъдии Шерозӣ, ки устоди 
панду андарз аст, дар ин маврид ҳикояте дорад: «Ҷавоне хирадманд аз фунуни фазоил ҳаззе вофир 
дошту табъе нофир. Чандон, ки дар маҳофили донишмандон нишастӣ забони сухан бибастӣ. Боре 
падараш гуфт: Эй писар, ту низ он чи донӣ, бигӯй! Писараш гуфт: Тарсам бипурсанд аз он чи 
надонам ва шармсорӣ барам»[4,84]. Шабровӣ дар ҳамин радиф ва мутобиқ ба ин маъно менависад: 
«Касе ки дар илму фазилат аз ту болотар аст, ӯро бузург дор»[7,104]. 

Ба ақидаи Абдуллоҳи Шабровӣ шахс набояд ба аслу насаби худ фахр намояд, чунки фахр 
кардану нозидан ба аслу насаб аз бехирадӣ ва ҷаҳолат ба ҳисоб меравад. Ба ҳунару адаб ва фазилати 
худ фахридану нозидан беҳтар аст. Саодати инсонӣ ҳам маҳз дар ҳунару адаб ва фазилати худи шахс 
мебошад ва инсон тамоми хайрҳоро ба хотири саодати худ ҷӯстуҷӯ менамояд. Саодат он аст, ки 
феълу амали инсон мутобиқи шарифтарин фазилатҳо бошад ва бузургтарин фазилатҳо фазилати 
ақли назарӣ мебошад, ки шарифтарин аҷзои мост. Саодат дар ҳоли соҳибҳунару адаб ва бофазилат 
будан ғояи охирини тамоми амалҳои инсонӣ аст. Андак фазилате, ки дар сиришти шахс ҷой дошта 
бошад беҳтар аст, аз фазилати бисѐр, ки дар ғайри ӯ бошад. Аз ин лиҳоз ҳар шахси соҳибфазлу 
бомаърифат ва оқил дар ҷомеаи башарӣ бофазлу адаб ва ҳунари худ бояд ҳиссагузор бошад. Шахси 
оқил дар ҳар амале нияти хайр дорад ва ҳудуду мартабаи муҳаббатро риоят мекунад, дӯстонро 
баробар бо худ медонад ва онҳоро дар тамоми хайроти хеш шарик мегардонад. Мутафаккир ин 
ақидаро ба тариқи зайл иброз менамояд: «Фахр кардану нозидани ту ба фазилату адаби худат беҳтар 
аст, аз оне ки ба аслу насабат фахр мекунӣ»[7,106]. 

Дар таълимоти Абдуллоҳи Шабровӣ яке аз фазилатҳо дар баробари дигар фазилатҳо, одоби 
ҳамсоядорӣ, нисбати инсонҳо хайрхоҳ будан ва дасти кӯмак дароз кардан ба табақаи эҳтиѐҷманди 
ҷомеа мебошад. Ба назри мутафаккир яке аз беҳтарин ашхос касе аст, ки фазилатро на таҳо барои 
нафс худ, балки ба ҳамсояи худ низ ба кор мебарад, зеро ин кор ба ҳеҷ ваҷҳ аз саодат холӣ нест. 
Фазилати хубӣ кардан ба ҳамсояҳо фазилатест, ки муҳаббатро байни одамон устувор мегардонад, 
зеро ҳукамо гуфтаанд, ки қавоми мавҷудот ба муҳаббат аст ва ҳеҷ мавҷуд аз муҳаббате холӣ 
натавонад буд..., мабдаи он ишқу ҷавҳари ақл аст ва беҳтарини навъи муҳаббат он аст, ки маншаи он 
муҳаббати хайру камоли ҳақиқӣ бошад. Дар тамоми вазъият (ғам ва хурсандӣ) аз ҳоли ҳамсоя огоҳ 
будан амри зарурист. Ҳатто ба хӯйи бади ҳамсоя сабр бояд кард. Бо ҳамсояи баду хешу табори 
носозгор сабр кардан ва хушмуомилагиро ба кор бурдан, яке аз сифатҳои ҷавонмардӣ ба ҳисоб 
меравад. Ҳукамо гуфтаад, ки «лаимон ба бадан собир бошанду каримон ба нафс». Масъалаи дигар 
инсондӯстӣ мебошад, яъне қадру қиммати одамонро бояд нигоҳ дошт. Одамон аз якдигар ҳеҷ 
бартарие надоранд, магар бо илму маърифат ва фазилаташон. Инсон бояд одамонро новобаста аз 
миллат, нажод, дин ва мазҳабашон гиромӣ дорад. Сарф кардани мол чи дар вақти осонӣ ва чи дар 
вақти сахтиҳо мувофиқи шароит аз фазилати бузурги инсонӣ ба шумор меравад. Дар ҷомеаи башарӣ 
нафарони зиѐде аз табақаи эҳтиѐҷманд вуҷуд доранд, ки онҳо ба кӯмаки шахсони доро эҳтиѐҷ 
доранд, ҳатман ба онҳо бояд кӯмак кард. Шабровӣ вобаста ба ин мавзӯъ мефармояд: «Шараф 
чист?..., Хубӣ кардан ба ҳамсояҳо ва нигоҳ доштани андозаи ҳар инсон ва қадру қиммати ӯ ва сарф 
кардани мол дар вақти осонӣ ва сахтиҳо»[7,113]. 

Хирадманд, ки худ соҳибфазилат аст, дар баробари дигар фазилатҳо боз барои ӯ ду фазилате 
вуҷуд дорад, ки он ду фазилат боиси саодатмандии худ ва дигарон мегардад. Фазилати аввал ақл аст, 
ки он яке аз беҳтарин неъматҳо дар офариниш мебошад. Инсон агар тамоми хоҳишҳои худро бо 
талаботи ақл мувофиқ намояд, чунон мегардад, ки гӯѐ тифл тобеи мураббии худ шудааст. Одамон 
бояд дар чаҳорчубаи ақли худ рафтор намоянд ва ба ҳеҷ ваҷҳ ба ифроту тафрит роҳ надиҳанд, зеро 
ифроту тафрит фазилат ва ҳикматро табоҳ мекунанд. Ҳар касе дар ифрот аст, ӯро фахур ва 
худписанд ва касе дар тафрит аст ӯро бемурувват мегӯянд. Фазилати дуюм сухани пурасрори ӯ 
мебошад, ки ҳамеша дигаронро панду андарз медиҳад ва ба роҳи дурусти ҳаѐт ҳидоят мекунад.  

Таснифи дигари фазилат дар осори мутафаккирону файласуфон ба назар мерасад, ки дар асоси 
сифатҳои зотии фалилат тақсим шудааст. Бино бар ин сифат фазилатро ба ду қисм ҷудо кардаад: яке 
ақлӣ ва дигаре ахлоқӣ. Фазилати ақлӣ аз таълим ва маърифат сарчашма гирифта, рушду нуму 
мекунад ва ҳам аз ин ҷиҳат ба таҷриба ва замон ниѐзманд аст. Фазилати ахлоқӣ аз одат маншаъ 
мегирад. Касоне, ки мехоҳанд аҳволи худ ва дигаронро беҳтар гардонанд бояд, ки намунаи ибрат 
бошанд ва қонунҳои ахлоқу таълиму тарбияро мутолиа намоянд. Ба ибораи дигар, он нафаре ҳаққи 
ахлоқии ҳидоят ва насиҳат карданро дорад, ки худ ҳидоят ва насиҳат дида бошад. Аз оне ки инсон аз 
ду мабдаъ, яъне ҷисм ва рӯҳ иборат мебошад, ғизои ҷисми ӯ хурданию нушиданиҳо ва ғизои рӯҳаш 
маънавиѐт аст, ки то абад ташнаи он мебошад. Ҳар нафар бояд ғизои рӯҳӣ гирад, то ки илму 
маърифат ҳоким ва роҳнамои ақли ӯ гардад. Шабровӣ ба таври сода, вале пурмуҳтаво мегӯяд, ки: 
«Аз барои хирадманд ду фазилат аст: яке ақле, ки аз он истифода мебарад ва ибрат мегирад. Дуввум 
сухане, ки дигаронро фоида медиҳад»[7,144]. 

Дар таълимоти ахлоқии Шабровӣ рӯза доштан мақоми баланд дорад ва он воситаест, барои 
нафсро ба итоати ақл даровардан. Нафси саркаш ба ҳеҷ ваҷҳ мутеи ақл намегардад, то ин ки ӯро дар 
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ҳолати гурӯснагӣ нигоҳ надорӣ. Дар зарфи рӯза доштан инсон тарбияи рӯҳӣ ва маънавӣ ѐфта, аз 
тамоми разилатҳо ба мисли ғайбат, дурӯғ, зулм, буҳтон, ҳаққи мардум хӯрдан, мардумозорӣ ва 
ғайраҳо эмин мемонад ва ҳаловати рӯза ҳам дар ҳамин мебошад. Аз назари мутафаккир фазилатҳои 
рӯза барои инсони соҳибмаърифат ниҳоят зиѐданд. Пеш аз ҳама фавоиди он дар солимии ҷисм ва ба 
назари шафқат нигаристан ба табақаи эҳтиѐҷманди ҷомеа ба монанди ятимон, фақирон, мискинон ва 
дигарон мебошад:  

«Мусаллам касеро бувад рӯза дошт, 
Ки дармондаеро диҳад нони чошт» [4,156]. 

Арасту дар рисолаи «Илму-л-ахлоқ» фазилати иродӣ, яъне фазилате, ки бо иродаи шахс ба 
вуқуъ меояд, фазилати ихтиѐрӣ ном бурдааст. Сифати ихтиѐрии фазилати иродӣ ба он маъност, ки 
ҳар нафаре бо ихтиѐри худ имкон дорад иродаи фазлу караму эҳсон кунад ба худ ва дигарон. 
Муаллими аввал менависад: «Фазилати иродӣ ихтиѐрӣ аст, зеро ки марди хуб бақияи аъмоли худро 
низ ба сурати ихтиѐр иҷро мекунад. Ва аз ин сабаб разилатҳо бояд сиѐнан (аз руи худдорӣ) ихтиѐрӣ 
бошанд, зеро ки амалиѐти марди разил сиѐнан ихтиѐрӣ бошанд. Марди разил ҳар коре, ки мекунад 
марбут ба шахси худи ӯст»[2,73]. Инсон мавҷудест, ки хушбахт шудан ба иродаи ихтиѐрии ӯ рабт 
дорад ва метавонад бикушад то хушбахтиро ба даст орад, хосса дар ҳоле ки фазилат ѐру мадагори 
ӯст. Ҳеҷ фазилату шараф зиѐдтар аз хирадмандӣ ва ҳушѐрию зиракӣ нест. Дар робита ба рӯза, ба 
ақидаи Шабровӣ агар рӯза одамро аз разилатҳо нигоҳ надораду ба фазилатҳо ташвиқ нанамояд, он 
рӯза ғайр аз азияти гуруснагӣ ва ташнагӣ чизи дигаре нест: «Рӯза боз доштани нафс аз гуноҳ аст, на 
боз доштани меъда аз хӯрок»[7,144]. 

Мақулаи дигари ахлоқӣ, ки Абдуллоҳи Шабровӣ дар радифи ҳилм баѐн мекунад, «силлаи раҳм» 
аст. Силлаи раҳм ба хешу табор ва ахлоқи хуш нигоҳ доштан бо онҳо аз фазилатҳои беназири 
инсонӣ мебошад. Силлаи раҳм он аст, ки хешону пайвандонро бо худ дар тамоми хайрот ширик 
гардонӣ. Таъкид шудааст, ки риояти силлаи раҳм барои ҳар нафар воҷиб аст. Ҷалолуддини Давони 
қайд мекунад, ки: «Силлаи раҳм он аст, ки хешовандони худро дар сарвату рафоҳият бо худ шарик 
гардонад. Ҳам чуноне ки қаробати сувариро ҳаққест, қаробати маънавиро, ки таносуби рӯҳоният аст 
ҳаққест ва онро қурбату қаробати иллоҳӣ хонанд ва [мебояд] ҳаққи силла нигоҳ дорад»[11,72]. Вақте 
ки инсон сарватманду доро мегардад, хешу табор ва наздикону эҳтиѐҷмандонро набояд фаромӯш 
кунад. Бузургии инсон ба воситаи ҳалимӣ, саховату эҳсон ва ахлоқи ҳасана дар байни қавмаш ва 
ҷамъият зоҳир мегадад. Ҳалимӣ, саховату эҳсон ва ахлоқи ҳасана мақулаҳое мебошанд, ки сиришт 
ва ҷавҳари шахси соҳибмаърифатро инъикос менамоянд. Вақте ки чунин мақулаҳо дар табиати шахс 
ҷой дошта бошанд, ин шахс дар ҷомеа боиси эҳтироми хосу ом мегардад. Шабровӣ ба ҳамин мазмун 
менависад: «Ҳар вақто ки замона туро мол диҳад, пас зиѐдатии онро ба хешу табор ва наздикон 
бидеҳ ва огоҳ бош, ки ҳаргиз ту дар байнашон бузург намешавӣ, то ин ки туро ҳалиму хушахлоқ 
набинанд»[7,173]. 

Қайд карлан зарур аст, ки аҳли хирад ва маърифат бисѐр наку гуфтаанд, вақте гуфтаанд, бояд 
шахс аз аъмолу кирдори атрофиѐни худ оинае созад ва сирату сифоти худро дар он оина мушоҳида 
намояд, то бар тамоми қубҳи разилатҳои худ иттилоъ ѐбад. Нафс ҳеҷ гоҳ аз қубҳи афъоли худ огоҳ 
намешавад, аммо қубҳи афъоли дигаронро ба осонӣ дармеѐбад. Мисли он ки: «Луқмони Ҳакимро 
гуфтанд: Адаб аз кӣ омӯхтӣ? Гуфт: Аз беадабон. Ҳар он чи аз аъмоли эшон дар назарам нописанд 
омад, ман аз он парҳез кардам»[4,56]. 

Хулоса, масъалаи фазилат дар осори Абдуллоҳи Шабровӣ ва махсусан дар рисолаи «Унвону-л-
баѐн» яке аз мавзӯъҳои марказӣ мебошад. Мутафаккир кушиш намудааст тамоми паҳлуҳои 
норавшани ин масъаларо бо таҳқиқи илмӣ-назарӣ баѐн созад ва методологияи омӯзиши онро 
пешкаши ҳаводорону толибони илми ахлоқ намояд. Ба назар мерасад, ки Абдуллоҳи Шабровӣ дар 
ин ҷода ба муваффиқиятҳои назаррас даст ѐфтааст. Далели ин гуфтаҳо он аст, ки рисолаи «Унвону-
л-баѐн» то замони мо яке аз дастуроти таълимӣ дар илми ахлоқ ва ҷомеашиносӣ мавриди тадрис дар 
марказҳои таълимии гуногуни ҷаҳон шинохта шудааст ва дар ҷомеаи имрӯзии Тоҷикистон зарурати 
эҳѐи он ба миѐн омадааст.   
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МАВҚЕИ ФАЗИЛАТ ДАР «УНВОНУ-Л-БАЁН»-И АБДУЛЛОҲИ ШАБРОВӢ 
Фазилат ҳамчун категорияи ахлоқӣ-фалсафӣ дар ҳаѐти иҷтимоии одамон мавқеи хос дорад. 

Зери ин мафҳум тамоми аъмоли хайр ва неки инсон ба монанди «адолат», «саховат», «мурувват», 
«вафо», «сидқ», «ҳилм», «ҳаѐ», «иффат», «сабр», «шуҷоат», «зуҳд», «афв», «эҳсон», «тавозуъ», 
«қаноат» ва амсоли инҳо фамида мешавад. Бино бар ин, фазилат яке аз муҳимтарин ва 
заруритарин мақула дар фалсафаи илми ахлоқ маҳсуб аст. Инсоният ҳамон вақт ба саодати комил 
мерасад, ки хислатҳои ҳамидаро дар пиндор, гуфтор ва рафтор касб карда бошад. Як ҷанбаи 
ҳусули саодат барои инсон, баҳра гирифтан аз лаззату роҳате аст, ки дар асрори ҳикмат нуҳуфта 
аст. Фазилат дар навбати худ, яке аз ҳамин гуна сирри ҳикмат аст. 

Калидвожаҳо: фазилат, мурувват, саодат, илм, адаб, нафс, ақл, ахлоқ, тақво, авф, ҳилм.  
ПОЛОЖЕНИЕ ДОБРОДЕТЕЛЬНОСТИ В «УНВОН АЛ-БАЁН»-Е АБДУЛЛАХА 

ШАБРОВИ 
Добродетельность как философко-этическая категория занимает особое место в социальной 

жизни людей. Под этим термином понимается весь арсенал добрых и праведных поступков 
человека, такие как «справедливость», «щедрость», «великодушие», «верность», «искренность», 
«снисходительность», «стеснительность», «целомудрие», «терпение», «храбрость», 
«воздержание», «прощение», «благодеяние», «скромность», «довольство» и другие. Исходя из 
этого, добродетельность считается одним из главных и необходимых категорий в философии 
этики. Человечество тогда достигнет полного счастья, когда притворит в жизнь благо в своих 
помыслах, высказываниях и поступках. Частью приобретения счастья является почучение 
удоволствия от наслаждения и блаженства скрытое в тайнах мудрости. Добродетельность, в 
свою очередь, и есть одной из тайн мудрости.  

Ключевые слова: добродетельность, великодушие, счастье, наука, нрав, страсть, разум, этика, 
набожность.  

THE POSITION OF VIRTUE IN «UNWON AL-BAYON» -E OF ABDULLAH SHABROVI 
Virtue as a philosophical and ethical category occupies a special place in the social life of people. This 

term means the whole arsenal of good and righteous deeds of a person, such as «justice», «generosity», 
«generosity», «loyalty», «sincerity», «condescension», «shyness», «chastity», «patience», «Courage», 
«abstinence», «forgiveness», «good deed», «modesty», «contentment» and others. Based on this, virtue is 
considered one of the main and necessary categories in the philosophy of ethics. Humanity will then achieve 
complete happiness when it brings good to life in its thoughts, statements and actions. Part of acquiring 
happiness is to discover the pleasure and bliss hidden in the secrets of wisdom. Virtue, in turn, is one of the 
secrets of wisdom. 

Key words: virtue, generosity, happiness, science, disposition, passion, reason, ethics, piety. 
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ЧАНД АНДЕША РОҶЕЪ БА МАВҚЕИ МАДОРИСИ НИЗОМИЯ ВА МУДАРРИСОНУ 
МУАЛЛИМОНИ ОН 

 
Ширинзода А.Ш.  

Донишгоҳи давлатии омӯзгории Тоҷикистон ба номи С. Айнӣ  
 

Асрҳои IX-XI давраи рушду нумӯи илму тамаддун дар Мовароуннаҳру Хуросон буда, дар ин 
айѐм бунѐди масҷиду мадрасаҳо ва марказҳои таълимӣ хело густариш ѐфта буд. Алалхусус дар ин 
давра вусъат ва тақвияти илму тамаддун ва фарҳанги ҷомеа хеле чашмрас буда, чандин уламову 
удабои бузург дар ин даврон ҳаѐт ба сар бурдаанд. Аз ин ҷихат муҳокимаву баррасӣ ва омӯзишу 
таҳқиқи ин марказҳои таълимӣ қобили таваҷҷуҳ буда, баррасии яке аз машҳуртарин ниҳодҳои илмӣ 
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ва марокизи таълимии ҷаҳони ислом – мадориси «Низомия» ва мударрисони он мувофиқи мақсад 
аст. Бояд зикр намуд, ки мадориси мазкур дар таълиму тарбия ва тайѐр намудани кадрҳои 
баландихтисос ва мувофиқ ба замон, ки барои пешбурди илму маданият дар замони худ 
саҳмгузоранд, хизматҳои шоѐн намудааст. Аз ин сабаб ба баррасии мавқеи мадориси «Низомия» ва 
таъсису тадриси он мепардозем.  

Яке аз машҳуртарин ва маъруфтарин марказҳои таълимӣ ин мадориси «Низомия» аст, ки дар 
асри XI аз ҷониби вазири донишманди хонадони Салҷуқиѐн, олим ва мутафаккири бузурги тоҷику 
форс – Хоҷа Низомулмулки Тӯсӣ бунѐд карда шудааст. Бинобар ин метавон гуфт, ки Низомулмулк 
ҳамчун сиѐсатмадор ва сиѐсатшинос ба масоили иҷтимоӣ таваҷҷуҳи махсус зоҳир намуда, барои 
пешрафту шукуфоии мамлакат ва оромиву осудагии аҳолии он ғамхорӣ зоҳир менамуд. Е.Э. 
Бертелс ба ин масъала диққат дода, қайд мекнад, ки дар солҳои 1046-1047 дар тамоми мамолики 
Салҷуқиѐн қаҳтию гуруснагӣ ҳукмфармо буда, сафар дар роҳҳо хатарнок буданд, вале дар соли 1083 
сафар дар ин роҳҳо бехатар ва шароити иқтисодӣ беҳтар гардид [1.548]. Аз рӯи маълумоте, ки Е.Э. 
Бертелс пешниҳод намудааст, метавон чунин хулоса кард, ки баъди ба мансаби вазорати Салҷуқиѐн 
омадани Низомулмулк шароити иқтисодиву иҷтимоии давлат андаке беҳтар гардидааст. Зеро бо 
ташаббуси ӯ дар ҳудуди мамолики Салҷуқиѐн пулҳо, сардобаҳо, корвонсаройҳо ва масҷидҳо бино 
ѐфта, барои бунѐду обод ва беҳтару бехатар нигоҳ доштани роҳҳо чораҳо андешида мешуд. Дар 
баробари ин Низомулмулк барои беҳтар ва муттамарказ гардонидани низоми идории давлат низ 
чораандешӣ намудааст, ки дар ин бора академик Б. Ғафуров чунин зикр менамояд: «Низомулмулк 
барои марказиятнок шудани идораи давлат ҳам чораҳои муассир пешбинӣ намуд. Вале ҳеҷ яке аз ин 
тадбирот бидуни ташкили дастгоҳи маъмурӣ, бидуни одамони доно ва босавод амалӣ намегардид» 
[3.398]. Бинобар ин ӯ барои амалӣ гаштани ин тадбироташ ба бунѐди муассисаҳои таълимӣ оғоз 
кард.  

Муассиаи таълимии динӣ ва омӯзишии ин давра, ки маҳз бо ташаббуси Хоҷа Низомулмулки 
Тӯсӣ бунѐд шудааст, мадрасаи пуровозаи «Низомия» буда, яке аз баҳтарин ва машҳуртарин 
марказҳои илмӣ ва таълимӣ ба ҳисоб мерафт. Мувофиқи маълумоти муҳаққиқон мадрасаи 
«Низомия» бо фармоиши Хоҷа Низомулмулк дар шаҳрҳои Балх, Нишопур, Тӯс, Ҳирот, Исфаҳон, 
Басра, Марв, Омул, Табаристон, Мавсил ва Бағдод бино карда шудаанд.  

Доир ба барномаи таълимии мадрасаҳои «Низомия» Бобоҷон Ғафуров зикр менамояд, ки дар 
баробари аз ѐд кардани Қуръону ҳадисҳо ва дигар риштаҳои улуми динӣ, инчунин илми ҳуқук, 
забон ва адабиѐти араб, риѐзиѐт ва амсоли инро низ дар бармегирифт [3.399]. Тадриси илмҳои 
мазкурро дар ин мадрасаҳо Забеҳуллои Сафо низ қоил аст [4.32]. Пас метавон гуфт, ки мадориси 
«Низомия» яке аз беҳтарин ва пешрафтатарин ниҳодҳои илмии замони худ буда, дар қатори 
мутараққитарин муассисаҳои таълимии олам ба ҳисоб мерафтааст.  

Муҳаммад Ҳусайни Рӯѐҳӣ нуфузи мадрасаҳои мазкурро ѐдоварӣ намуда, қайд менамояд, ки 
қадимтарин донишгоҳҳои Аврупо Солернои Итолиѐ буда, аз таъсири мадориси «Низомия» холӣ 
набудааст [11]. Инчунин, донишгоҳҳои Болония ва Оксфорд, ки имрӯз шуҳрати ҷаҳонӣ доранд, дар 
охирҳои асри XI ва ибтидои асри XII таъсис ѐфтаанд, аммо мадориси «Низомия» бошад барвақттар 
аз онҳо. Дар донишгоҳи Болония дар ибтидо танҳо илми ҳуқуқ омӯзонида мешуд ва аз асри XV 
инҷониб ба тадриси дигар фанҳо шурӯъ намуд. Аммо мадориси Низомия бошад дар баробари 
омӯзиши Қуръон ва ҳадисҳо тадриси илмҳои дунявӣ низ ба роҳ монда шуда буд.  

Қобили тазаккур аст, ки дар мадрасаи Низомия барои толибилмони пешқадам идрорпулӣ 
муайян карда шуда буд, ки ба беҳбудии сифати таълим мусоидат менамуд ва ин ҳам бо ташаббуси 
Низомулмулк сурат гирифтааст.  

Шайх Саъдӣ, ки дар мадрасаи мазкур таҳсил намудааст, яке аз толибилмони фаъол буда, аз 
гирифтани идрорпулӣ баҳраманд будааст ва худи ӯ чунин мегӯяд:  

Маро дар Низомия идрор буд, 
          Шабу рӯз талқину такрор буд [9.13]. 

Зикр кардан ба маврид аст, ки дар байни ин ниҳодҳои илмие, ки бо дастури Низомулмулк 
таъсис ѐфтаанд, Низомияҳои Нишопур ва Бағдод мавқеи хосса дошта, диққати муҳаққиқону 
муаррихонро ба худ ҷалб намудаанд. Зеро Нишопур маркази давлати Саҷуқиѐн ба Бағдод пойтахти 
хилофати Аббосиѐн буда, дар он шароити таълим хубтар ва олимону донишмандон бештар ба ин 
шаҳрҳо ҷамъ омада буданд. Аз рӯи маълумоте, ки доктор Н. Касоӣ пешниҳод менамояд, теъдоди 
мударрисону муаллимон ва толибилмоне, ки дар мадрасаи Низомияи Нишопур ба таълиму тадрис 
фаро гирифта шуда буданд нисбат ба дигар марокизи таълимии ин давра бештар буда, баъд аз 
Низомияи Бағдод меистад [8.86]. 

Доир ба замони таъсиси ин мадраса маълумоти дақиқе дар даст надорем, вале Касоӣ бар он 
назар аст, ки ин мадраса чанд сол пеш аз Низомияи Бағдод таъсис ѐфта, он ба нахустин солҳои 
салтанати Алпарслон (1063– 1072) рост меояд. Мадрасаи «Низомия» - и Бағдод бошад, яке аз 
бузугтарин ва машҳуртарин мадрасае буд, ки бо дастури Низомулмулк дар байни солҳои 1064-1067 
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бунѐд гардида, дар он бузургтарин олимону донишмандони даврон гирд оварда, ба тадрису таълим 
фаро гирифта шуда буд. Забеҳуллои Сафо қайд менамояд, ки барои бинои бошукӯҳи ин мадраса 
Хоҷа Низомулмулк 200,000 динор аз моли шахсии худаш сарф намудааст ва дар он шаш ҳазор 
шогирдон ба омӯхтани илмҳои гуногун машғул буданд [4.31]. Мадрасаи «Низомия» - и Бағдод бо як 
тарзу шукӯҳи хосcае бунѐд гардида, Касоӣ ин мадрасаро аз ҷиҳати зебоиву бузургӣ дар олам ягона 
ҳисобидааст. Касоӣ дар идомаи фикраш мавзеи ҷойгиршавии мадрасаи «Низомия» - и Бағдодро 
қисмати шарқии шаҳри Бағдод, дар соҳили дарѐи Даҷла қаламдод намудааст.  

Аз рӯи маълумоти муҳаққиқон дар сохтмони мадрасаи «Низомия» - и Бағдод намояндаи шахсии 
Низомулмулк - Абӯсаид Аҳмад ибни Муҳаммади Сӯфӣ муаззаф гардидааст, то бино бо шаҳомати 
хосса бунѐд гардад. Ин мадраса масоҳати зиѐдро дар бар гирифта, дорои ҳуҷраҳои таълимӣ, 
ҳуҷраҳои алоҳида барои иқомати фақеҳону мударрисон, масҷид, ҳуҷраи муаззин, ҷои алоҳидаи 
дарбонон, китобхонаи бузург, зарфҳои махсус барои нигоҳдории сӯзишворӣ буда, бо таҷҳизоти 
равшанидиҳанда таъмин будааст [8.112] . Инчунин, бо мақсади шароити мусоид фароҳам овардан ба 
мударрисону муаллимон ва толибилмони мадраса дар аторофи он якчанд иншоотҳои муҳим, аз 
қабили бозор, дӯконҳои тиҷоративу косибӣ, корвонсаройҳо, ҳаммом ва ғайраҳо бунѐд карда шуда 
буд, ки он ҳам ба пешрафти иқтисодии оммаи халқ мусоидат мекард ва ҳам барои аҳли мадраса.  

Қобили зикр аст, ки Хоҷа ба амволи мадраса таваҷҷуҳи махсус зоҳир намуда, онро зери 
назорати ҷиддӣ нигоҳ доштааст. Мувофиқи маълумоти муҳаққиқон дар он ҷо барои пардохти музди 
меҳнати кулли хизматгорону кормандони мадраса хазинаи махсусе бунѐд гардида ва он хазина аз 
ҳисоби даромади иншоотҳои ѐрирасони атрофии мадраса пур карда мешудааст. Бар замми ин 
идрорпулии толибилмон аз маблағи шахсии Низомулмулк пардохт карда мешудааст, ки дар ин бора 
Н. Касоӣ чунин қайд мекунад: «…Солона 10 ҳазор динор ба нафақаи шогирдон ихтисос дод» 
[8.114]. 

Лозим ба ѐдоварист, ки мадрасаи «Низомия» - и Бағдод яке аз бузургтарин ва пуршукӯҳтарин 
маркази илмию динӣ ва таълимии сарзаминҳои Мовароуннаҳру Хуросон буда, ифтитоҳи он ҳамчун 
рӯзи таърихӣ қаламдод шудааст. Рӯзи ифтитоҳи мадрасаро Н. Касоӣ дар китобаш - «Мадориси 
Низомия ва таъсироти илмиву иҷтимоии он» даҳуми зилқаъдаи соли 459- ҳиҷрӣ (соли 1067 мелодӣ) 
гуфтааст [8.116]. Ба ғайр аз ин манбаъ дигар маълумоте доир ба ин рӯзи таърихӣ дар даст надорем. 
Муаллиф дар идомаи андешааш қайд менамояд, ки дар он рӯзи таърихӣ гарчи худи Хоҷа 
Низомулмулк, ки муассиси мадраса буд, ҳузур надошта бошад ҳам ғайр аз вазир дар Бағдод касе 
набуд, ки дар ин маросими бошукӯҳ ширкат накарда бошад. Ҳамин тавр, мадрасаи Низомияи 
Бағдод бо як шукӯҳу шаҳомат ифтитоҳ гардида, ба фаъолият шуруъ намуд.  

Баробари ба фаъолият шурӯъ намудани мадрасаи «Низомия»- и Бағдод чандин нафар шахсон 
соҳиби ҷои кор гардиданд. Кормандони мадрасаро метавон ба ду бахш ҷудо намуд: якум 
кормандони соҳаи идорӣ ва дуввум кормандони соҳаи омӯзишӣ. Кормандони бахши идорӣ иборат 
буданд аз сарпарастон, нависандагон, дарбонон ва хидматгорон. Бахши омӯзишӣ бошад аз 
мударрисон, ноибон, воизон, муфтиѐн, китобдорон ва донишҷӯѐн иборат буда, ҳар кадом аз паи 
иҷрои вазифаи худ буданд.  

Бо дастури Низомулмулк амволи мадраса, даромаду хароҷоти он ва инчунин, қоидаҳои 
муайяне, ки дар он ҷо бояд риоя шавад, махсус сабт карда мешуд ва ин иҷрои ин амал ба уҳдаи 
нависандагон буд.  

Вазифаи хидматгорон аз таъмини муҳимоти мадраса ва мударрисону муаллимони он ва 
инчунин дастрас намудани маводи сӯхт ва таъмини рӯшноӣ иборат буд.  

Дарбонон бошанд, тартиботи мадраса ва назорати вориду хориҷ ба мадрасаро бар зимма 
доштанд.  

Яке аз муҳимтарин нукта марбут ба ин ниҳоди омӯзишӣ, ки дар ҳақиқат намунаи олии 
муассисаҳои фарҳангии ҷаҳони исломӣ мебошад, мавқеи муаллимону мударрисон он аст. Бояд 
ѐдовар шуд, ки мударрисону муаллимони он дорои мақому мартабаи махсус буда, эҳзори он ба 
касоне муяссар мегардид, ки дар олитарин дараҷаи илмии замони худ қарор дошта, аз ҷиҳати ахлоқӣ 
низ дар сатҳи олӣ, покдоману зоҳид ва мавриди эҳтирому эътимоди омма бошанд. Эҳзори 
мударрисини мадориси «Низомия» шахсан аз ҷониби сарпараст ва бунѐдгузори он – Хоҷа 
Низомулмулки Тӯсӣ сурат мегирифт ва фармони таъин ва озод намудани мударрисини мадраса 
тибқи муқаррароти муайяншуда амалӣ карда мешуд.  

Қобили қайд аст, ки мударрисон дар баробари ба тадрису таълим ва тарбия машғул будан, 
фонди бузургу молу амволи мадраса ва дахлу харҷи онро низ ба зимма доштанд. Аз рӯи маълумоти 
Касоӣ мударрисону муаллимони мадрасаи «Низомия» - и Бағдод то он дараҷа мавриди эътимоди 
ҳукуматдорон қарор доштаанд, ки баъзан интихоби халифа ва рисолати байни халифаву подшоҳон 
бар дӯши онҳо будааст[8.126]. Пас маълум мегардад, ки пеш аз ҳама мударрисону муаллимони 
мадориси «Низомия» шахсони бообрӯю соҳибэҳтиром буда, мавриди эътимоди аҳли ҷомеа қарор 
доштанд. Дигар ин ки маҳз дар ҳамин давра дар Мовароуннаҳру Хуросон нисбат ба илм таваҷҷуҳи 
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махсус зоҳир гардида, олимону донишмандон мавриди иззату эҳтироми ҳукуматдорон қарор 
доштанд, зеро Низомулмулк шахси донишманду илмдӯст буда, уламову удаборо эҳтиром мегузошт.  

Маврид ба зикр аст, ки дар мадрасаи мазкур чандин олимону донишмандон ва фақеҳони 
бузурги замон ба мисли Абӯисҳоқи Шерозӣ, Имом Муҳаммади Ғазолӣ, Муҳаммади Ҷувайнӣ, 
Хатиби Табрезӣ ва дигарон ба таълиму тадрис машғул буданд. Аз руи гуфтаи Касоӣ нахустин 
шахсе, ки ба мансаби мударриси мадрасаи «Низомия» - и Бағдод интихоб гардидааст ин Абӯисҳоқи 
Шерозӣ будааст, ки ӯ яке аз бузургтарин донишмандони замони худ буда, ҳам аз ҷиҳати илмӣ ва ҳам 
ахлоқӣ аз дигар донишмандон ба маротиб фарқ мекардааст [8.125]. Абӯисҳоқ аз нахустин рӯзҳои 
ифтитоҳи мадраса ба фаъолият шурӯъ намуда, то вопасин дами ҳаѐт ин вазифаи пурмасъулро ба 
уҳда доштааст. Бояд тазаккур дод, ки Абӯисҳоқ шогирдони зиѐдеро тарбия намудааст ва онҳо дар 
риштаҳои илм, дин ва сиѐсат дар замони худ хидмати арзандае намудаанд.  

Яке аз мутафаккирони бузурги асри XI – XII олим ва файласуфи бузург ва мударриси мадрасаи 
Низомияи Бағдод ва Нишопур Абӯҳомид Муҳаммад ибни Муҳаммади Ғазолӣ мебошад. Ӯ яке аз 
файласуфони машҳури замон буда, бо тахаллуси Ҳуҷҷатулислом маъруфият ѐфтааст. Ғазолӣ худ 
таҳсилдидаи мадрасаи «Низомия» - и Нишопур буда, файласуф, донишманд ва фақеҳи шинохтаи 
замон маҳсуб меѐфт. Тибқи маълумоти Н. Касоӣ Ғазолӣ дар Нишопур бо Низомулмулк мулоқот 
намуда, мавриди таваҷҷуҳи ӯ қарор гирифт ва Ғазолиро барои тадрис ба мадрасаи «Низомия» - и 
Бағдод даъват намуд [8.125]. Ҳамин тавр, Ғазолӣ мударриси мадрасаи «Низомия» - и Бағдод 
интихоб гардида, чаҳор сол дар он ҷо ба тадрис машғул шуд. Ҳангоме, ки Ғазолӣ дар мадрасаи 
Низомия ба тадрис пардохт ҳамагӣ 35 сол дошт. Дар ин синну сол мударриси мадрасаи «Низомия» 
интихоб шуданаш далели донишмандиву бузургии ӯ аст. Дар соли 1095 бо мақсади сафари ҳаҷ ва 
дурӣ ҷустан аз мақоми дунявӣ тарки тадриси мадраса намуд ва аз Бағдод берун рафт. Ин сафар 10 
сол тӯл кашида, дар ин муддат ӯ пайваста ба зуҳду риѐзат машғул буд. Пас аз гузаштани ин муддат ӯ 
ба Тӯс бозгашт ва бо дархости Султон Санҷар дар мадрасаи «Низомия» - и Нишопур ба тадрис 
пардохт. Дубора ба мадрасаи «Низомия» даъват шудани Ғазолӣ далели он аст, ки ӯ дар ҳақиқат 
олими бузурги замон аст ва дар байни аркони давлат обруву нуфузи хоссаро дорост.  

Бояд тазаккур дод, ки Ғазолӣ ҳам дар дарбори хулафои Аббосӣ ва ҳам дар дарбори сулолаи 
Салҷуқиѐн дорои мақому мартабаи баланд ва нуфузи фавқулодда буда, гоҳо рисолати байни ин ду 
салотинро бар уҳда дошт.  

Тадрис дар «Низомия» - и Бағдод барои ҳар як донишманд ифтихори бузург буда, баробари 
гирифтани мақоми мударрисӣ дар ин мадраса мавриди истиқболи самими донишмандон ва мардуми 
шаҳр мегардид. Баъд аз қатъи фаъолияти ҳар як мударрис, мударриси дигаре паси иҷрои ин амал 
муаззаф мегардид ва ҳамин тавр чандин мутафаккирону донишмандон дар мадрасаи «Низомия» - и 
Бағдод ба таълиму тадрис машғул буда, ҳар яки онҳо дорои дараҷаи баланди илмӣ ва сифоти инсонӣ 
буданд ва мавқеашон низ аз Абӯисҳоқ ва ѐ Ғазолӣ кам набуд.  

Дар бораи теъдоди мударрисони мадрасаи «Низомия» - и Бағдод аз аввали фаъолият то давраи 
охири мавҷудият, аз рӯи маълумоти Касоӣ беш аз 85 нафарро ташкил медиҳанд [8.138].  

Аз рӯи маълумоте, ки Муҳаммад Рашшод пешниҳод менамояд, Муҳаммад Ғазолӣ шогирди 
Абдумалик ибни Абдуллоҳ ибни Муҳаммади Ҷувайнӣ буда, дар мадрасаи «Низомия» - и Нишопур 
аз ӯ таълим гирифтааст[6.136]. Муҳаммади Ҷувайнӣ машҳур бо Имомулҳарамайн буда, яке аз 
фақеҳону донишмандони замон аст. Ӯ дар мадрасаи «Низомия» - и Нишопур тӯли сӣ сол ба тадрису 
таълим пардохта шогирдони зиѐдеро чун Ғазолӣ тарбият намудааст.  

Ҳамин тавр мадрасаҳои «Низомия» яке аз ниҳодҳои илмӣ ва фарҳангии ҷаҳони ислом буда, дар 
рушду тақвияти илм ва бар камол расонидани олимону донишмандони бузург саҳми арзанде 
гузоштааст ва шогирдони ин мадорис имрӯз низ шӯҳрати ҷаҳонӣ доранд. Дигар ин ки то кунун аз 
саҳифаҳои таърих зудуда нашудани номи ин муассисаи бузурги омӯзишии замон ва то кунун 
мавриди таҳқиқу омӯзиш қарор доштани он далели шукӯҳу шаҳомат ва мавқеи созгори он ба ҳисоб 
меравад.  
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ЧАНД АНДЕША РОҶЕЪ БА МАВҚЕИ МАДОРИСИ НИЗОМИЯ ВА МУДАРРИСОНУ 

МУАЛЛИМОНИ ОН 
Дар мақола баъзе андешаҳо доир ба таъсису фаъолияти мадрасаи «Низомия» ва нақши он дар 

пешбурди илму тамаддун баѐн шудааст. Муаллиф мавқеи муаллимону мударрисони мадраса ва 
саҳми онҳоро дар тақвияту густариши илм дар Мовароуннаҳру Хуросон мавриди омӯзишу баррасӣ 
қарор додааст. Мадрасаҳои «Низомия», ки бо ташаббуси Низомулмулки Тусӣ бунѐд гардидааст, 
муассисаи бонуфузи замони худ буда, барои тайѐр намудани мутахассисони давр ва баланд 
бардоштани илму маънавиѐт ҷомеа хизмати арзанда намудааст. Мударрисони он бошанд, 
шахсони бонуфузу донишманд ва соҳибэҳтироми ҷомеа буда назди ҳокимони давр иззату икроми 
хоссаро соҳиб буданд. 

Муаллиф кӯшиш намудааст, таърихи бунѐди мадрасаҳои «Низомия», нақши мударрисони ин 
мадорис онро дар ҷомеа нишон диҳад. 

Калидвожаҳо: Низомулмулк, «Низомия», мадраса, Мовароуннаҳр, Хуросон, муаллим, мударрис.  
 

НЕСКОЛЬКО МЫСЛЕЙ О ПОЗИЦИИ ШКОЛЫ НИЗАМИИ И ЕЕ УЧИТЕЛЕЙ 
В статье приводятся некоторые идеи о возникновении и функционировании медресе Низомия, 

и его роль в развитии науки и цивилизации. Автор исследует роль учителей и руководителей 
медресе, которые играли важнейший роль в распространение и развития науке в Мовароуннахре и 
Хуросоне. Медресе Низомия, созданные по инициативе Низам аль-Мульк, являются один из 
выдающихся деятелей учреждением своего времени, внеслись ценный вклад в подготовку 
специалистов, в развитие науки и духовности. Его учителя, с другой стороны, были влиятельными, 
знающими, уважаемыми, представителями общественности, которые имели большой уважение к 
правителям того времени. 

Автор пытается показать историю создания медресе «Низамия», роль преподавателей этих 
медресе в жизни общества. 

Ключевые слова: Низомулмулк, «Низомия», медресе, Моварауннахр, Хуросон, наук, 
руководство.  

 
A FEW THOUGHTS ON THE POSITION OF «NIZAMI`S» SCHOOL AND ITS TEACHERS  
The article gives some ideas about the creation and functioning of the Nizomiya Madresse and its role in 

the development of science and civilization. The about gives explores the role of teachers and leaders of 
madresses and their contribution to the development and dissemination of science in the Movarounnahr and 
Churoson. The Nizomiya Madresseh, created on the initiative of Nizam al-Mullk, is an influential institution 
of its time and made a valuable contribution to the training of specialists, the development of science and 
spirituality. His teachers, on the other hand, were influential, knowledgeable, and respected members of the 
public who had a special respect for the rulers of the time. 

The author tries to show the history of the creation of the «Nizami» madrasah, the role of the teachers of 
these madrasahs in the life of society. 
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ПАЙДОИШИ ФАРАНҶӢ: ХУСУСИЯТҲОИ ДИНӢ ВА ФАРҲАНГӢ-ХАЛҚИИ ОН 
 

Шомуродов Б.Б. 
Донишгоҳи давлатии омӯзгории Тоҷикистон ба номи С. Айнӣ 

 
Сару либос як ҷузъи фарҳанги моддӣ ба ҳисоб меравад. Либосро инсоният пеш аз ҳама дар зери 

таъсири иқлим ба вуҷуд меорад ва вобаста ба завқу зебоипарастии шаклҳои гуногунро мегирад. 
Масалан, сокинони Шарқи Дури Руссия дар фасли зимистон аз сабаби сармои сахт одатан мӯза ва 
албатта, ҷуробҳои пашмини гарм мепӯшанд. Илова бар ин, барои рафъ намудани сармо пӯстҳои 
ҳайвонот гург, рӯбоҳ, хирс ва ғайраро берун аз мӯзаҳо дар соқи он медӯзанд. Ё масалан либоси 
миллии мардонаи арабҳоро, ки барои ҳифз намудани тан ва бахусус сари онҳо пораи газвореро ба 
сар мекашанд, ки ба рӯймоли занона хеле монанд аст. Омили дигар, ки ба дӯхтану дар бар намудани 
либос таъсири бузург мерасонад, ин анъанаи динӣ мебошад. Чунин бармеояд, ки ин ва ѐ он либос бо 
сабабҳои гуногун пайдо мешаванд. 

Фаранҷӣ ва чашмбанд аз либосҳои кӯчагии халқҳои Осиѐи Марказӣ, дар мисоли тоҷикон ва 
ӯзбекон ба ҳисоб меравад. Ин намуди либос хоси сокинони ҳамвориҳо, минтақаҳои қадимае, ки ба 
зироаткорӣ машғул буда, ҳаѐти муқимиро аз сар мегузарониданд ва дар он ҷойҳо фарҳанги шаҳрӣ 
тараққӣ карда, ки зоҳидӣ, гӯшанишинии занон бештар ба чашм мерасид, пайдо шудааст. Он аз 
каллапӯшҳои занони кишварҳои Осиѐи Хурд ба куллӣ фарқ мекард. Дар бобати фарқияти ин 
намуди либос аз чодари занони форс метавон гуфт, ки фаранҷии занони Осиѐи Миѐна дар шакли 
курта дӯхта нашудааст, он чун либосест, ки барои паноҳ кардани сар истифода мешавад ва қисмати 
дигарашро дар сари китф мепартоянд.  

Фаранҷӣ либоси махсуси занонро гӯянд, ки онро занон ҳангоми ба кӯча баромадан дар бар 
мекунанд. Он аз матоъҳои кимхоб, бахмал, алоча, шоҳӣ ва ғайра дӯхта мешавад. Фаранҷиҳо 
шерозадор ва бахиядӯзӣ мешуданд. Боз фаранҷиҳои дигаре низ мавҷуд буданд, ки онро ба тани арӯс 
пӯшонида, то ба хонаи домод мебурданд. [5, С. 525]  

Таърихи пайдоиши каллапӯшҳо, бахусус фаранҷиро дар либоси рӯзмарра аниқ гуфтан имкон 
надорад. Ин таърихи дуру дароз буда, дар муддатҳои гуногун дар байни на фақат халқиятҳои 
гуногун, балки дар минтақаҳои гуногун низ идома ѐфтааст. Истилоҳи «фаранҷӣ» аз забони арабӣ 
гирифта шуда, ба гуфтори тоҷикон «фаранҷӣ, паранҷӣ», русияш «паранджа» буда, ба забони форсӣ 
«курта» тарҷума шудааст. «Фаранҷӣ» либоси рӯи мардона буда, он кушод ва остиндароз буда аст ва 
мардҳои турки Константинопол онро чун либоси расмии мардона пазируфта буданд. Он чун либоси 
занона низ ба ҳисоб рафта, занҳо ҳини аз хона берун шудан дар сар менамоянд.  

Давраи дигар ба пайдоиши фаранҷӣ тааллуқ дора два ба суннати либосҳои мардонае, ки дар 
сари китф партофта мешуд. Тибқи ин суннат занон ҳангоми аз хона берун шудан ҷомаи шавҳар ѐ 
писарашонро ба сарашон мепартофтанд. Дар бисѐр ҷойҳо, аз он ҷумла дар шаҳри Хуҷанд дар нимаи 
дуюми асри XIX дар сар каллапӯше мепӯшиданд, ки онро «мӯнисак» меномиданд ва он чун либоси 
муқаррарӣ қабул шуда буд. [4, С. 54] Занони болооби Зарафшон аз ҳар гуна газвор каллапӯшҳое 
медӯхтанд, ки онро «каллапӯшак» меноманд. Танҳо дар охири асри XIX дар бар намудани фаранҷӣ 
васеъ паҳн мешавад.  

Аз либосе, ки он кушод, остиндароз ва бо сангҳои қимматбаҳо гулдӯзӣ шуда, танро то буҷулаки 
пой аз чашми дигарон панаҳ мекунад, ѐдовар шудан бомаврид аст, ки ҳанӯз дар сарчашмаҳои хаттии 
асри IX дар ин хусус маълумот дода шудааст. Фаранҷӣ дар Миср пайдо шуда, аз он ҷо ба дигар 
мамолики Шарқ паҳн гаштааст. [4, С. 54] 

Ба истиснои ҳамаи ин, пайдоиши фаранҷӣ зери фаҳмиши вожаи арабии «фаранҷа», яъне 
пӯшонидани рӯй ҳанӯз аз замони вуруди арабҳо ба сарзамини Осиѐи Марказӣ (а.VIII) шарҳ дода 
мешавад. Каллапӯшҳои қадим, ғайр аз каллапӯшҳои аҳамияти динидошта ба он хотир пӯшида 
мешуданд, ки сарро аз нурҳои тафсони офтоб эмин доранд. Бояд гуфт, ки таърихи пайдоиши 
фаранҷии занҳои осиѐимиѐнагӣ аз ҳамон фаранҷии қадимии маҳаллӣ буда, чун либоси қимматбаҳо 
ба шумор мерафт ва онро дар сари китф мепӯшидаанд, ки баъдтар мазмуни динӣ гирифт. Ин намуди 
либос дар давраи феодалӣ хеле маъмул гашта, дар худ навовариҳоро ворид карда бошад ҳам, вале 
тарҳ ва қолаби қадимияшро нигоҳ доштааст. Дар асри XVI остинҳои дароз ва нобоб, ки аз газворҳои 
сернақш оро ѐфта буданд, ислоҳ ѐфтанд ва дар асри XVIII комилан муқарарроти амалии худро аз 
даст доданд. [4, С. 54] Дар замони феодализми охир вазифа ва муқаррароти фаранҷӣ тағӣир меѐбад: 
он акнун рӯи занонро аз чашми номаҳрамон паноҳ мекард, ки онро шариати ислом талаб мекард. 
Лозим ба ѐдоварист, ки дар сар намудани фаранҷӣ дар байни ҳамаи халқҳо ва гурӯҳҳои этникии 
халқҳои Осиѐи Марказӣ на он қадар васеъ паҳн гашта буд. Масалан, дар байни қазоқҳо, қирғизҳо, 
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туркманҳо, тоҷикон, бахусус тоҷикони кӯҳистон паноҳ кардани рӯй ва ҳатмӣ будани пӯшидани 
фаранҷӣ он қадар маъмул набуд. Аз чашми бегонагон, номаҳрамон паноҳ кардани рӯй дар 
минтақаҳои кӯҳистон чандон риоя карда намешуд. [2, С. 75.] Муқаррароти пӯшидани фаранҷӣ дар 
шаҳрҳо ва деҳоти атрофи он ҷиддӣ риоя карда мешуд. Дар баъзе ноҳияҳо, деҳот ва дар байни бархе 
аз гурӯҳҳо, ки пинҳон кардани рӯйро хуб риоя менамуданд, ин анъана маълум шуда буд. 
Аниқтараш, пӯшидани фаранҷӣ дар минтақаҳое, ки қонуну қоидаҳои ислом чуқур реша давонида 
буданд, бештар буд. Дар кӯҳистон фаранҷиро танҳо занҳое дар бар менамуданд, ки мансуб ба 
оилаҳои осудаҳол буданд ва онро танҳо дар баъзе мавридҳо, масалан, дар давраи сафар истифода 
мебурданд. Ин занҳо ҳангоми аз хона баромадан ба сар ягон либоси рӯйпӯшро мепартофтанду 
халос. 

Занҳое, ки мансуб ба қабилаҳои кӯчӣ буданд, як андоза аз пӯшидани фаранҷӣ озодтар буданд. 
Дар як қатор вилоятҳо занҳо сарашонро бо пораи газвор ѐ рӯймолчае, ки як сари он ба гардан ва 
шона партофта шуда буд, вазифаи ҳимоя кардан аз нури офтоб ва шамолро низ мебозид, ҳамзамон 
дар баъзе ҳолатҳо бо он як қисми рӯйро панаҳ мекарданд. Ин намуди каллапӯшҳо дар байни 
мусулмонон ба таври гуногун номгузорӣ шудааст чун салла, саргирак, ва ғ. Масалан, занони 
болооби Зарафшон онро «саргирак» меноманд. [3, С. 180.] Дар баъзе деҳоти вилояти Самарқанди 
имрӯз ба ҷои фаранҷӣ куртаи мардонаи шавҳар, писар ѐ бародарашонро истифода мебаранд. 

Фаранҷӣ чун хилъати хеле дароз, кушод, остинҳояш борик буда, аз болои либосҳои рӯпӯш чун 
тоқӣ ва рӯймол вобаста ба синну сол аз болои сар пӯшида мешавад. Рӯи занонро тӯри росткунҷа 
пинҳон мекунад, ки онро дар ҳар кадом маҳаллу ноҳия ба таври гуногун ном мебаранд, чун 
«чашмбанд», «чачвон», «чашман», «чиммет» ва ғ. Чашмбанд аз матои ғафс ва дағал дӯхта шуда, рӯи 
занро аз назари бегонагон паноҳ мекунад, ҳамзамон он зан аз паси он атрофро дида метавонист. 
Фаранҷиро аз болои чашмбанд дар болои сар мепӯшанд. Дар сӯҳбатҳо хеле зиѐд шунида мешавад, 
ки зани мусулмон гӯѐ рӯяшро бо фаранҷӣ паноҳ мекарда бошад, ки ин ақида чандон саҳеҳ нест. Дар 
баъзе ҳолатҳо занҳо бо як гӯшаи фаранҷӣ муваққатан рӯяшонро паноҳ мекунанд. Аммо дар асл 
бошад, фаранҷӣ танро паноҳ мекунад ва чашмбанд-рӯйро. Носаҳеҳии ин ақида дар он аст, ки ин 
мутахассисон дар бораи сару либоси мардумони Осиѐи Миѐна чандон маълумоти саҳеҳ надоранд, 
онҳо фаранҷӣ ва чашмбандро як либос медонанд, гоҳо мешавад, ки онҳо фаранҷӣ гуфта, ҳамон 
тӯреро дар назар доранд, ки он танҳо барои паноҳ кардани рӯй омода шудааст (чашмбанд - чачвон).  

Фаранҷии аввалинро дар синни 9-солагии духтарон, яъне дар баробари фарз гаштани гуноҳ 
барои духтарон медӯхтанд. То ба шавҳар баромадани духтарон фаранҷиҳои дуюм ва сеюмро ба 
хотири истифода барои онҳо медӯхтанд. Оилаҳое, ки сарватманд буданд, дар бисоти тӯи арӯсии 
духтарашон то чаҳор фаранҷӣ аз матоъҳои қимматбаҳо омода месохтанд. Бо фаранҷӣ дохили хона 
шудан мумкин набуд. Инчунин, ба зани фаранҷипӯш ҳақорату дашном кардан ҷоиз набуд. Агар дар 
дохили хонаи дигар кас бо фаранҷӣ ворид шаванд ва ѐ рост истад, ин нишони ба он оила марг, 
бадбахтӣ орзу карданро дошт. Танҳо дар лаҳзаҳои мотам фаранҷиро аз сар бадар накардан, салом 
надодан, бо касе ҳамсӯҳбат нашудан ва ба сари майит истодан раво буду халос. Одатан дар ин 
лаҳзаҳо занон дохили хонаи азодор гашта, дар назди онҳо пайдо гаштани соҳибхоназанро интизор 
мешуданд, то ки соҳибхона аз сари ҳар кадоми онҳо фаранҷиро бадар созад. Дар ҳолати иҷро 
нашудани ин амал маънои беэҳтиромӣ зоҳир кардани соҳибхона нисбат ба меҳмонон буд ва сабаби 
ранҷиши меҳмонон мегашт. Дар рӯзҳои баъдина, яъне дар вақти фотиҳахонӣ касеро интизор 
нашуда, фаранҷиро худи занон аз сар мекашиданд, худашон дар ҷое мегузоштанд ѐ бачое кашол 
мекарданд. [4, С. 121.]  

Пӯшидан, истифодабарӣ ва кашидани фаранчӣ тарзи махсуси иҷроишашро дошт, ки занҳо 
ҳанӯз аз овони бачагӣ аз худ менамуданд. Масалан, ҳини аз хона баромадан фаранҷӣ ва чашмбандро 
болои даст дошта, танҳо вақти аз дарвоза берун шудан фаранҷиро ба сар мепӯшиданд, чашмбандро 
танҳо дар наздикии дарвоза ба рӯяшон мекашиданд. Дар дохили хона пӯшидани фаранҷӣ мумкин 
набуд, гӯѐ бехосиятӣ, касофатӣ меоварда бошад. Чунон расм шуда буд, ки меҳмон баробари вориди 
хона гаштан чашмбандро худаш ва соҳиби хона бошад, фаранҷиро аз сари онҳо мегирифт. Ва айнан 
ҳамин тавр ҳини аз хона баромадан соҳибхона ѐ духтараш фаранҷиро ба сари меҳмонон мепӯшонд. 
Ин анъана то ҳоло риоя карда мешавад. 

Пайдоиши фаранҷӣ ҳамчун либосе, ки тани зани мусулмонро аз чашми бегонагон бояд паноҳ 
кунад, бештар дар давраҳои охири ҷорӣ намудани дини ислом рост меояд, онро арабҳо дар байни 
сокинони Осиѐи Марказӣ ҷорӣ накардаанд. Он дар асоси анъанаҳои либоси миллӣ ва дар асоси 
тафаккур ва қолабҳои иҷтимоии ҷамъияти Осиѐи миѐнагӣ пайдо шудааст. Анъанаи пӯшидани либос 
маҳсули ҳаѐти чандинасраи ин мардумон ба ҳисоб рафта, баъзан аз сокинони мардумони ҳамсоя низ 
дар худ тағйиротро пазируфтааст. Занони тақводор одатан ба сарашон рӯймолча мебанданд, ки 
рамзи зани мусулмон будани онҳо ба шумор меравад, дар ин ҳолатҳо рӯи онҳо кушода мемонад.  

Либос мебоист мувофиқи талаботи дини ислом дӯхта ва пӯшида мешуд: он бояд шаффоф ва 
танг набошад, ягон намуди чокӣ надошта бошад, то ҳадди имкон бояд дароз бошад. Шариати ислом 
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истифодаи мӯи сохта (хусусан, барои мардон), дароз намудани нохунҳо, чидани қошҳоро манъ 
кардааст. Танҳо дар баъзе ҳолатҳо истифодаи атриѐтро иҷозат медиҳад. 

Дар тӯли асрҳои XVI ва нимаи аввали асри XIX дар ҳаѐти мадании сокинони минтақа тағӣирот 
дида мешавад ва як андоза ҳаѐти иҷтимоӣ хусусияти демократӣ мегирад. Дар фаъолияти эҷодии 
намояндагони ҳунармандон ва тоҷирони шаҳрҳо тағйироти калон ба чашм мерасад. Дар ин шароит 
табақаи равшанфикри ҷамъияти тоҷик роҳҳои баробарҳуқуқӣ ва шарафмандиро меҷуст, ақидаи 
онҳо дар қолаби маорифпарварӣ доман густурда буд, онҳо мехостанд, ба анъанаҳои собиқи 
пешқадам содиқ боқӣ монанд ва ҳамзамон дастовардҳои пешқадами дигар халқҳоро аз худ намоянд. 
Сафи равшанфикрон меафзуд, ҳамаи ин навовариҳоро онҳо бо роҳи баланд бардоштани маориф, 
тараққӣ додани илм, маълумотнокӣ, фарогирии ҷаҳонбинии васеъ медиданд. 

Ҳамин тавр, маълум гашт, ки фаранҷӣ, чашмбанд, ҳиҷоб ва дигар либосҳои миллӣ дар шароит 
ва даври таърихӣ, расму оин ва талаботи дину тафаккур пайдо шуда, мавриди истифода қарор 
гирифтааст. 
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ПАЙДОИШИ ФАРАНҶӢ: ВИЖАГИҲОИ ДИНӢ ВА ФАРҲАНГ-ХАЛҚИИ ОН 

Дар ин мақола анъанаи пӯшидани фаранҷӣ - рӯйпӯше, ки бадани зани мусулмонро пинҳон 
мекунад ва он на дар натиҷаи ҳамлаи арабҳо ба Осиѐи Марказӣ, балки танҳо дар марҳилаҳои охири 
таърихи пайдоиши он ба ислом иртибот доштааст, мавриди баррасӣ қарор мегирад. Фаранҷӣ аз 
шаклҳои маҳаллии либос ташаккул ѐфта, меъѐрхои идеявию иҷтимоии ҳаѐти ҷамъиятии мардуми 
Осиѐи Марказиро инъикос мекард. Қайд мешавад, ки дар тӯли садсолаҳои зиѐд дар ҷараѐни 
муоширати сокинони Осиѐи Марказӣ бо халқҳои ҳамсоя ва бо тағйир ѐфтани тарзи ҳаѐти 
иҷтимоии онҳо ба зани муъмин пӯшидани рӯймол ѐ рӯймоли матои махсуси дарозтар – «ҳиҷоб» 
дастур дода мешуд, ки он рамзи шаъну шарафи зани мусалмон ба шумор мерафт ва ҳангоми 
пӯшидани он чеҳраи зан кушода мемонад. Дар мақола исбот мешавад, ки пайдоиши ин намуди 
парда дар байни халқҳои гуногун раванди тӯлонӣ ва давраҳои гуногун доштааст. Аз ин ҷост, ки 
суннати пӯшидани фаранҷӣ бештар на хусусияти динӣ, балки аҳамияти халқӣ ва маҳаллӣ дошт. 

Калидвожаҳо: анъана, фарҳанг, дин, идеология, иҷтимоӣ, фаранҷӣ, либос, ҷомеа ва ғ. 
 

ПРОИСХОЖДЕНИЕ ПАРАНДЖИ (ПОКРЫВАЛО): ЕЕ РЕЛИГИОЗНЫЕ И 
КУЛЬТУРНО-НАРОДНЫЕ ОСОБЕННОСТИ 

В данной статье рассматриваются традиция ношения паранджи –покрывало, скрывающее 
тело женщины-мусульманки, которая оказалась связанной с исламом лишь на последних этапах 
своей истории, а не результатом нашествия арабов в Средней Азии. Паранджа сформировалась из 
местных форм одежды, отражающие идеологические и социальные нормы жизни 
среднеазиатского общества. Отмечается, что на протяжении многих веков в процессе общения 
жителей Средней Азии с соседними народами и с изменениями их социальный уклад жизни, 
верующей женщине предписано было носить платок или же особое просторное покрывало - 
««хиджаб», являющийся символом достоинства мусульманки, при ношении которого ее лицо 
остается открытым. В статье доказывается, что появление такого рода покрывала имело 
длительный процесс с разными сроками среди разных народов. Отсюда, традиция ношения 
покрывала имело не столько религиозный, столько народно-локальное значение.  

Ключевые понятия: традиция, культура, религия, идеология, социальное, паранджа, процесс, 
общество. 

 
THE ORIGIN OF THE FARANJI: ITS RELIGIOUS AND CULTURAL AND ETHNIC 

FEATURES 
This article discusses the tradition of wearing the faranji, a veil hiding the body of a Muslim woman that 

became associated with Islam only in the last stages of its history and not as a result of the Arab invasion of 
Central Asia. The faranji developed from local forms of dress that reflected the ideological and social norms 
of Central Asian society. It is noted that for many centuries, in the process of communication of the Central 
Asians with neighboring nations and changes in their social structure, a believing woman was prescribed to 
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wear a kerchief or a special large veil, a symbol of dignity of a Muslim woman, which leaves her face open. 
The article shows that the emergence of the veil was a long process with different dates for the various 
nations. Hence, the tradition of wearing the veil had not so much a religious but rather a local ethnic 
significance.  

Keywords: tradition, culture, religion, ideology, social, faranji, process, society, etc. 
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ГУМАНИЗМ – ИДЕАЛ ОБЩЕСТВЕННОЙ ЖИЗНИ 

 
Гиѐсов Ф.Н. 

Таджикский государственный педагогический университет им. С.Айни  
 

Гуманизм как одна из форм социально-этических идеалов неразрывно связан с отношением 
человека на ценности, характеризирующая его жизнедеятельность. Разнообразие материальных и 
духовных ценностей в человеческой жизни проявляется в том, что материальное направлено на 
обеспечение чисто практических потребностей, и поэтому их мерилом выступает жизненно 
реальная полезность используемых предметов; духовные ценности же, как известно, отражают 
сакральные потребности людей, и поэтому критерии их оценки совсем другие. К примеру, ценность 
познавательных и научных достижений выражается в истине, а эстетико-художественных – в 
красоте и совершенстве.  

Возвышение человека происходит в его борьбе против и природных, и с неестественных, 
небесных сил, в сопротивлении и преодолении страха и боязни перед ними, часто выходившего из 
этих противостояний победителем. В подобных мифах и их фантастических образах человек 
постепенно стал отождествлять себя в роли главного устроителя телесного мира и его организации, 
а также исторического мышления.  

Гуманизм является прогрессивной философией жизни, который отрицая вмешательства 
сверхъестественного, указывает на ответственность человека в том, чтобы привести в актуальность 
свою способность и обеспечить возможность самореализации, которая нацеливается на благо 
человечества. Жестокость и насилие, с одной стороны, и стремление человека к освобождению от 
них по пути поиска счастья, с другой, стали отражаться в мифологической идее добра и зла, которая 
затем трансформировалась в религиозных учениях разных народов мира, в частности в 
зороастризме. В целом, эту идею таджикский философ М. Хазраткулов разъясняет, что «в 
зороостризме человек свободен и в своих действиях он самостоятелен. В мире у зороостризма 
существует этический порядок, в котором общественные индивиды поступают добровольно» [5, 45]. 

Постепенно в социуме начали формироваться понятие об идеале, потребность в котором 
сопровождает человека уже с самого детства, когда он начинает искать образцы для подражания и 
соответственно им строить себя. Этот процесс самовоспитания предполагает мыслимый образ 
совершенства, который превращается в цель человека, в его идеал к достижению которого он 
стремится. Потребность в идеале является характерной чертой не только человека, но и общества, 
которое также выдвигает идеалы для возможного достижения совершенного образа жизни. 

В классической мусульманской философии идеал всегда выражался в совершенном человеке и 
совершенном обществе, сочетавших в себя приобщение к и духовному и к материальному. Эта 
потребность в идеале удовлетворяется и за счет избрания конкретного образца для подражания, и за 
счет создания собирательного образа, т.е. происходит отбор более привлекательных личностных 
характеристик человека и моделей идеального общества.  

В классической мусульманской философии истоки социальных утопических представлений 
следует искать в идее о противостоянии между добром и злом. Согласно этой идее, для того что бы 
человек смог достичь счастья и этом и ином мире, ему необходима стать на путь добра и 
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освободится от злых деяний. Переплетение нравственных и социальных потребностей в итоге 
приводит к появлению в мусульманском философском пространстве концепции «идеального 
города». Эта идея особенно ярко было выражена трудах Абу Наср ал-Фараби и «Ихван ас-сафа», 
Насир ад-Дина ат-Туси, а также в художественных произведениях Низами Генджави, Абд ар-
Рахмана Джами и др. 

Абу Наср ал-Фараби счастье человека оценивал, как абсолютное благо и утверждал, что «все, 
что необходимо для достижения и получения счастья, равным образом является благом, но не ради 
себя, а потому, что это необходимо для достижения счастья. Все же, что в какой бы то ни было мере 
препятствует счастью, является абсолютным злом. Добро полезно для достижения счастья. Оно 
может существовать естественным образом, а может существовать по желанию. Зло препятствует 
[достижению] счастья» [1,113]. Сравнивая гуманизм как идеал человека с добродетельным городом, 
Абу Наср ал-Фараби видит в них некоторую схожесть. Дело в том, что, согласно Абу Наср ал-
Фараби, тело человека «состоит из определенного числа различных частей высшего и низшего 
разрядов, которые примыкают друг к другу в определенном порядке и совершают каждая в 
отдельности то или иное действие; все их действия сливаются во взаимопомощь, направленную на 
достижение цели в человеческом теле. Точно так же и город, и дом состоят из определенного числа 
различных частей высшего и низшего разрядов, которые примыкают друг к другу в определенном 
порядке, находясь на различных ступенях, и совершают каждая в отдельности соответствующее 
действие; все их действия сливаются во взаимопомощь, направленную на достижение цели в городе 
или доме»[1, 191]. 

Идеал общественной жизни человека, таким образом, строится на основе соблюдения 
нравственных принципов и совместной жизнедеятельности людей, в которой усматривается 
единство и гармония справедливого и добродетельного, социального и индивидуального. Эти 
нравственные и социальные идеалы, согласно Абу Наср ал-Фараби, могут реализоваться только в 
совершенном добродетельном городе. В иерархированном по сути городе, каждый его 
составляющий слой, несмотря на то, что находится в подчинении правителя, занимает свое 
достойное положение, и самое главное, что они «связаны между собой любовью; они сплачиваются 
и сохраняются справедливостью и [вытекающими из] нее действиями». Свой совершенный 
добродетельный город Абу Наср ал-Фараби противопоставляет другим различным городам, как 
«честолюбивый город», «сластолюбивый город», «город низости и несчастья», «властолюбивый 
город», «невежественный город» «безнравственный город» и др.  

Идеальный совершенный человек в учении Абу Наср ал-Фараби соотносится с правителем 
добродетельного города, но при этом философ подчеркивает, что «не каждый человек способен 
руководить другим, и не каждый способен побуждать другого к [совершению соответствующих 
действий]» [1, 122]. Тот, кто совершенно не способен побудить другого к одной из этих вещей и 
использовать его в этом, а способен лишь всегда совершать только то, что ему укажут, тот не будет 
руководителем ни в чем, а всегда и во всем будет лишь руководимым. Тот же, кто способен 
руководить другим в чем-то, побуждать и использовать его в этом, руководит в этом [вопросе] тем, 
кто не может сам совершить это. Тот, кто не может сам дойти до этого, но, если им руководят и 
обучают его, познает это, и впоследствии у него появляется способность побуждать другого к тому, 
что он сам познал, руководить им и использовать его в этом, такой [человек] управляет одним и 
управляем другим» [1, 123]. 

Концепции идеального города и идеального человека-правителя имеют место в учениях и 
других мусульманских мыслителей. В них особое внимание уделяется двум аспектам связи между 
понятием гуманности и понятием человека: согласно первому развитие совершенной личности 
требует осознания того факта, что ценность человека заключается в единстве его биологической, 
социальной и нравственной неповторимости. Что касается второго аспекта, то здесь утверждается, 
что этот элемент связывает все другие элементы гуманности воедино и этим определяется то 
обстоятельство, что абстрактного гуманного отношения к личности быть не может. Единство 
биологического, социального и нравственного в человеке, по мнению Насир ад-Дина Туси, 
основывается на свойствах растения и животного, которые различны по природе: «В общем, 
подобно указанным свойствам это дерево имеет много других свойств, и ему не хватает только 
одной вещи, чтобы достигнуть уровня животного: освободиться от почвы и передвигаться в поисках 
питания... Их превосходство над растениями заключается в их способности волевого движения и 
чувственного восприятия, чтобы могли искать полезное и привлекать питание. Вне этого положения 
- животные, в которых проявляется сила гнева, так, чтобы они могли избегать противоречивого: эта 
сила также у них имеет разновидности. Чем больше увеличивается эта способность, тем более 
превосходит ее разряд, до тех пор, пока они не достигнут того уровня, когда будет достаточно 
наблюдение действий для обучения и таким образом, то, что они видят, они выполняют то же самое 
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без упражнений и особых усилий для них. Это – самая превосходная степень животных, и первая 
степень человека соприкасается с ней» [4, 55-56]. 

Насир ад-Дин ат-Туси обосновывая смысл существования растения, животного и человека, 
которые по своим степеням соприкасаются друг с другом, на самую высокую степень возносит 
человека, называя эту степень самой благородной, а самого человека самым достойным по 
сравнению с остальными сущими. При этом, если по внешним признакам строение тело человека 
уступает некоторым животным, но он превосходнее их по разуму, власти и воли так, как он может 
создать лучшее по своему усмотрению, а ключ счастья и несчастья, изобилия и ущерба находится в 
его собственных руках. Это означает, что человек, как биологическое существо, постепенно 
переходит в стадию своей социализации. В этом процессе, согласно Насира ад-Дину ат-Туси, 
«человек опирается на совершенство двух сил – теоретическую и практическую. Под 
совершенством теоретической силы он подразумевает влечение человека к овладению знаний и 
наук, а под совершенством практической силы – организация и упорядочение его собственных 
специфических способностей с тем, чтобы они совпадали, соответствовали и не доминировали друг 
над другом... Затем он должен достичь степени совершенства других существ, а это управление 
делами домашних хозяйств и городов с тем, чтобы приводить в порядок состояния, находящиеся в 
пределах области соучастия, и таким образом все достигают счастья, разделенного между всеми» [4, 
65]. 

Здесь идея совершенство человека выступает в качестве идеала, который, в свою очередь, 
определяется через его цели для обретения смысла бытия. Но, в этом процессе идеал также 
связывается с образами некоторого будущего состояния самого человека и общества. По 
утверждению М.К. Мирбобоева, Джалал ад-Дин ад-Давани, затрагивая социальный аспект 
гуманизма, отмечает, что «Давони старается оправдать классовое общественное устройство, 
имущественное неравенство людей. Без наличия бедных и богатых он не представляет общество. 
Однако, указывает равноценность с богатыми не позволяет насилия и несправедливости к ним, 
отмечает их важную роль в общественной жизни» [3, 120]. 

Обоснование единства человека и вне находящегося бытия является важной методологической 
и мировоззренческой предпосылкой исследования общественных процессов. При этом, это единство 
сохраняется и в том случае, когда бытие человека лишено истинного содержания и вырождается в 
само отчуждение: данный способ бытия человека соответствует – и в то же время является почвой – 
способу функционирования социальных структур и духовных образований. Так, человек включаясь 
в совокупную деятельность, реализует свое бытие посредством взаимодействия с другими людьми в 
социальном целом. Первой ступенью реализации такого механизма является различение человеком 
своего индивидуального бытия: поиск смысла бытия здесь становится составной частью самого 
бытия человека, его идеальным опосредованном. Вышеизложенное в комментариях Насир ад-Дина 
Туси выглядит следующим образом: «...смысл совершенства и цели приблизительно совпадает и 
различия между ними устанавливаются отношениями. Цель – это то, что еще находится в границах 
потенции и когда она достигает границ акта, это становится совершенством. Таким образом, дом до 
тех пор, пока его существование находится все еще в воображении архитектора, является целью, но, 
когда он появляется во внешнем существующем мире, достигает степени совершенствования. Когда 
человек достигает той степени, чтобы он познал разряды существ в универсальном аспекте, тогда 
ему станут понятны, так или иначе, бесконечные подробные сведения, включенные в категорию 
универсалии» [4, 66]. 

Условия формирования целостности человека, и служит глубинной, внутренней интенцией 
стремления человека к некоторому духовному образованию, которое и определяется как идеал в 
обществе. В таком случае, раскрытие условий, возможностей и механизмов опосредствования 
нравственных сторон может служить предпосылкой для описания обусловленности вполне 
определенной устремленности человека и возникающих отношений между особыми социально-
духовными формами духовной культуры и человеком. В той связи уместно привести анализ М. 
Диноршоева, который отмечает, что «человек по своей природе добр. Выражается это в том, что он 
желает другому лучшей, чем себе, участи. Но если кто-либо желает людям зла, несчастья и радуется 
их бедственному положению, то он морально больной и нуждается в психическом и нравственном 
лечении. Каждый человек должен творить добро и приносить пользу людям» [2, 198]. 

Так, этическо-социальные аспекты гуманизма способствуют определить цели эволюции 
человеческой души, совершенствование которой зависит от лучшего постижения природы добра и 
зла, справедливости и несправедливости, свободы и рабства, счастья и несчастья, наслаждения и 
страдания и т.д. Цель существования человека как разумное существо в обществе является 
достижение абсолютное добро, что является итогом всех целей и дополнительных форм 
добродетелей, которые для реализации этой цели являются полезными. Добродетели связаны с 
характером человека, который имеет разум, склоняющий его в целом к добру, но в то же время, он 
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имеет также и эгоистичные желания и это зависит от того, что, обладая свободою воли, человек 
может идти в любом из этого направления. Он может достичь наивысших ступеней совершенства. 
Совершенным человеком в обществе является тот, кто в полной мере реализует свой потенциал для 
достижения совершенству. 
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ГУМАНИЗМ – ИДЕАЛ ОБЩЕСТВЕННОЙ ЖИЗНИ 
В данной статье речь идѐт о гуманистических идеях и концепциях в общественной жизни 

человека. В этом контексте изучается подход гуманистических идей и роль человека ка высшее 
существо в обществе. Автор указывает на добродетельные качества человека в обществе и 
развитие общественных структур принимая во внимания аргументации гуманистических идей. В 
статье рассматривается также важность аспекта гуманизма которое, является основой 
общественной деятельности и общественного благополучия.  

Калидвожаҳо: Ҷомеъа, беҳбудӣ, инсондӯстӣ, ормон, арзиш, ҷомеаи олӣ, фазилат, шахсият, 
адолат ва беадолатӣ. 

 
HUMANISM - THE IDEAL OF PUBLIC LIFE 

This article deals with humanistic ideas and concepts in the public life of a human. In this context, the 
approach of humanistic ideas and the role of man as a higher being in society are studied. The author points 
to the virtuous qualities of a person in society and the development of social structures, taking into account 
the arguments of humanistic ideas. The article also discusses the importance of the aspect of humanism, 
which is the basis of social activity and social well-being.  

Keywords: society, prosperity, humanism, ideal, value, ideal society, virtue, individual being, justice and 
injustice. 

ИНСОНДӮСТИ - ИДЕАЛИ ҲАЁТИ ҶАМЪИЯТӢ 
Дар ин мақола ғояҳо ва мафҳумҳои инсондӯстӣ ва нақши ин ҷараѐн дар ҳаѐти ҷамъиятии инсон 

гуфта мешавад. Дар ин замина равиши ғояҳои инсондӯстӣ ва нақши инсон ҳамчун мавҷудияти олӣ 
дар ҷомеа мавриди таҳқиқ қарор мегирад. Муаллиф сифатхои неки одамро дар чамъият ва 
инкишофи сохти чамъиятиро ба назар гирифта, далелхои акидахои гуманистиро нишон медихад. 
Дар мақола инчунин дар бораи аҳамияти ҷанбаи инсондӯстӣ, ки асоси фаъолияти иҷтимоӣ ва 
некуаҳволии ҷомеъа мебошад, мавриди баррасӣ қарор гирифтааст. 

Ключевые слова: Общество, благополучия, гуманизм, идеал, ценность, идеальное общество, 
добродетель, индивидуальное бытия, справедливость и несправедливость.  

 
Маълумот дар бораи муаллиф: 
Ғиѐсов Фаридун Нуриддинович - мудири кафедраи забони олмонии факултети забонҳои 

романӣ-германӣ, Донишгоҳи давлатии омӯзгории Тоҷикистон ба номи С. Айнӣ. 
faridun80@hotmail.com. Тел: +992 93 744 00 09 

Сведения об авторе: 
Гиѐсов Фаридун Нуриддинович - заведующей кафедры немецкого языка романо-германского 

факультета Таджикского Государственного педагогического университета имени С.Айни. 
faridun80@hotmail.com Тел: +992 93 744 00 09 

About the author: 
Giyosov Faridun Nuriddinovich – head of the German Language Department of Romano-Germanic 

Faculty of Tajik State Pedagogical University named after S. Ayni. 
faridun80@hotmail.com.Тел: +992 93 744 00 09 
 

 
 
 

mailto:faridun80@hotmail.com


83 

МЕҲМОННАВОЗӢ ҲАМЧУН ПАДИДАИ ИҶТИМОӢ-ФАРҲАНГӢ 
 

Файзова М.  
Донишгоҳи давлатии омӯзгории Тоҷикистон ба номи С.Айнӣ 

 
Воситаҳои муассири ташаккули меҳмоннавозӣ ҳамчун як хусусияти бунѐдии мавҷудияти инсон 

дар марҳилаҳои гуногуни рушди иҷтимоӣ, фарҳангию таърихии хусусиятҳои хоси этномаданиро 
соҳиб аст, ки дар раванди дигаргуниҳои муосир ташаккули ноҳамворро барои худ касб мекунанд, 
зеро ки он роҳи бузурги таҳаввулиро аз сар гузаронида, тағйироти назарраси сифатиро паси сар 
карда дар ҷомеа ба яке аз муҳимтарин ҷузъҳои хидмати иҷтимоӣ-фарҳангӣ табдил ѐфтааст. 
Дигаргуниҳои иҷтимоӣ-фарҳангӣ, ки ҳам акнун дар Тоҷикистон ва ҳам дар кулли олам ба амал 
омада истодаанд, бо сабабҳои мухталифи чунин равандҳои муосири ташаккули ҷомеа дар контексти 
ҷаҳонишавӣ ва рушди босуръати технологияҳои иттилоотӣ-коммуникатсионӣ баҳри ҷустуҷӯи 
посухи муносиб ба таҳияи сиѐсати муассири фарҳанги меҳмоннавозӣ дар сатҳи давлатӣ ниѐз 
доранд.  

Дар робита ба вуруди ҷомеаи тоҷик ба фазои фарҳанги ҷаҳонӣ, тавсеаи ҷуғрофии саѐҳат, 
омӯзиши меҳмоннавозӣ дар заминаи ҳамкории анъанаҳои миллӣ-этникӣ бо навигариҳои хоси 
рушди фарҳанги муосир аз ҳарвақта мубрамтар мегарданд. Бешубҳа, ҷанбаҳои иҷтимоӣ-фарҳангӣ 
дар раванди тағирѐбии даврӣ ва рушди низомҳо дар замони гузариш аз як ҳолат ба ҳолати дигар ѐ 
дар давраи рушди босуръати баъзе аз равандҳои ташаккул бо таъсири тағйирот дар арзишҳои 
бартаридошта ҳамроҳ ташаккул меѐбанд, ки ин масъала дар ҷомеашиносии муосир дар доираи 
консепсияи динамикаи иҷтимоию фарҳангӣ ба муомилоти илмӣ ворид гаштааст. [10. С.53] Ин 
консепсияро ҷомеашиноси рус, ки ба Амрико ҳиҷрат карда буд, Питирим Сорокин аввалин 
маротиба пешниход кардааст ва дар он унсурҳои фарҳангро дар тавозуни устувор қарор дода, дар 
анъанаи фарҳангӣ собит карда аст, ки ҳамаи онҳо дар мавриди таҳлили хусусиятҳои этномиллии 
унсурҳои фарҳангу ахлоқ нақши муҳим мебозанд. [9] 

Хусусиятҳои муайяни ҳамзистии этникӣ ва хоҳиши муошират, ки хоси ҳама гуруҳҳои қавмӣ 
мебошад, ҳамчун як шарти ивазнашавандаи рушд, баъзе хусусиятҳои этнопсихологӣ ба монанди 
меҳнатдӯстӣ, кӯмаки якдигарӣ ва таҳаммулпазирӣ ва меҳмоннавозиро низ ба худ касб мекунад. 
Халқи тоҷик, ки таърихи куҳан дорад ва ҳамеша дар ташаккули унсурҳои фарҳангии хеш кӯшишҳо 
ба харҷ додааст, имрӯз ҳам «дар ҷараѐни бунѐди ҷомеаи шаҳрвандӣ ва демократикунии ҳаѐти сиѐсӣ 
ва густариши фарҳанги таҳаммули хеш, замина фароҳам овардааст…» [9. С.44] 

Ҳукумати кунунии тоҷикон дар замони истиқлолияти давлатӣ хеш пайваста ин кӯшишҳоро дар 
мадди аввали сиѐсати хеш қарор дода баҳри ба эътидол овардани низоми нави фарҳангӣ-иҷтимоии 
онҳо сафарбар кардааст. Хусусан, хизматҳои бузурги Эмомалӣ Раҳмон, дар таърихи муосири 
миллати тоҷик аз ҷасорати инсонӣ ва хиради бузурги сиѐсӣ доштанаш шаҳодат медиҳанд. Ба ҳамин 
хотир муаллифи иқтибоси дар боло зикршуда З.Сайидзода менависад: «Ин осор (дар назар аст 
китобу мақолаҳои Эмомалӣ Раҳмон якҷо бо ҳамсафони содиқаш), ба ҷуз аз аҳамияти бузургашон, 
дар баѐни ҳақиқати таърихӣ аз лиҳози тарбия ва парвариши меҳандӯстона дорои арзиши зиѐде 
ҳастанд». [9. С.6] Дар идомаи ин сухан ӯ ба корнамоӣ ва пайкори қаҳрамононаи ин шахсияти бузург 
баҳо дода, чунин сифатҳои хирадмандона ба мисоли: «дар бедор кардани ҳисси ифтихор аз халқи 
хеш», [9. С.7 ]«бедор кардани алоқа ба гузаштаи бошукӯҳ», [9. С.8] «садоқати ҳамешагӣ ба халқи 
худ» [9. С.8] ва дигар арзишҳои волое, ба монанди «муқаддасияти Ватан», «густариши анъанаву 
одоби миллӣ ва гиромӣ доштани хотираи ниѐгон» [9. С.6] -ро қайд мекунад.  

Илова ба ин, дарки қолаби маъмулии фарҳангӣ ва иҷтимоӣ ѐ равандҳои такроршавандаи 
ташаккули ҷомеа аз ҷониби умум қабул мешаванд ва ҳамчун стереотип пеш аз ҳама, аҳамияти 
мусбии худро пайдо мекунанд. Фарҳанг ва иҷтимоиѐт дар навбати худ бо меъѐрҳои олии ахлоқӣ, 
беҳтарин дастовардҳои моддӣ ва маънавии миллӣ ва минтақавӣ дар соҳаи адабиѐт ва шеър, фалсафа 
ва ахлоқ, мусиқӣ ва санъат, илму дониш, таҷрибаи диниву вижагиҳои олии маънавӣ ва ғайра 
алоқаманд аст.  

Аммо, баъзан равандҳои динамикӣ имкон доранд, ки ҳаѐти фарҳангии ҷомеаро содда карда, ба 
таназзули он оварда расонанд ва чунин тағйироти регрессивӣ боиси бӯҳрони шадиди фарҳангӣ 
мешавад. Тавре, ки дар назарияи фарҳанг ба назар мерасад дар таълимоти 3. Фрейд, ақида дар бораи 
«торикии фарҳанг» комилан мустаҳкам мешавад. Ҳанӯз дар таълимоти Шопенгауер ва Ф.Энгелс мо 
дар робита бо ҷаҳони атроф ва сохтори маънавии инсон на танҳо идеяи эҷодӣ, балки қувваҳои 
харобиовари фарҳангро низ пайдо мекунем. Назари пессимистии фарҳангро дар таълимоти Ҷ.Вико, 
О.Шпенглер ва А.Тойнби ҳам дучор шудан мумкин аст, ки онҳо боварӣ ба он доштанд, ки давраи 
рушди ҷомеа ва фарҳанг новобаста аз минтақа ва менталитет бо фано ва харобӣ хотима меѐбад. Ин 
нуқтаи назар барои фарҳангшиносӣ, фалсафа ва сотсиологияи асри XX хос буд, вале имрӯз онро низ 
сарфи назар кардан хатост. 
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Ҳамин аст, ки дар ҷаҳони муосир афзоиши ҷанбаи буҳрони ҳувияти миллӣ аз ҳарвақта дида 
бештар ба назар мерасад, ки инҳо ҳама зода ва ҳосили буҳрони ахлоқӣ мебошанд. Таваҷҷуҳи 
мардум ба таърих, ҳаѐти маънавӣ, хоҳиши зиѐди фаҳмиши гузаштаи хеш, дарки маънои зиндагии 
кунунӣ ва тасаввури ояндабинӣ беш аз пеш дида мешаванд. Аз ин рӯ зарур аст, ки ба таҳлили 
падидаҳое, ки дар доираи муносибатҳои марбут ба мавҷудияти ҷомеаи тоҷик бозѐфт мешаванд, 
диққат диҳем, ки онҳо дар навбати худ ба таҳлили таърих, дастовардҳои моддӣ ва маънавии миллат 
ниѐз доранд. Ин имконият барои амиқтар кашф кардани аломатҳо ва хусусиятҳои хислати миллӣ, 
асолати миллӣ, ҳувияти миллии худшиносӣ, роҳҳои хештаншиносии миллати тоҷик хизмат 
мекунанд. Дар ҳамин замина ҳам, ҷои назаррасе ба ойини меҳмоннавозӣ-ҳамчун як ташаккули хеле 
устувор, ки барои интиқолдиҳандагонаш ба суннат табдил меѐбад, мутааллиқ аст. [9.]  

Сарфи назар аз таҳдидҳо ва чолишҳои имконпазир, ҳифз ва таҷдиди анъанаи меҳмоннавозӣ, ки 
дар доираи мероси фарҳангии халқи тоҷик, нақш ва мақоми махсуси худро пайдо кардааст, зарурӣ 
мебошад. Дар шароити нави таърихии асри XXI бояд ба фарҳанги анъанавии меҳмоннавозии ҷомеа 
ҳамчун ҷузъи органикии фарҳанги миллӣ диққат дода, таҳлили онро дар доираи улуми 
ҷомеашиносӣ ва инсоншиносӣ ба сомон расонд, зеро аҳамияти он дар омӯзиши ҷомеа (ҳам анъанавӣ 
ва ҳам муосир) хеле муҳим аст. Бешубҳа, ойини меҳмоннавозӣ ифодакунандаи муносибатҳои 
инсонӣ, робитаҳои оилавӣ ва дигар шартҳои мавҷудияти тартиботи муайяни иҷтимоӣ буда, 
ҳамчунин аз асосҳои иқтисодӣ низ орӣ нест.  

Дар ҳамин асно мо меҳмоннавозиро ҳамчун як падидаи иҷтимоӣ ба инобат мегирем, ки он дар 
навбати худ ҳамчун шакли мавҷудияти фарҳанг, табиатан синтези иҷтимоӣ ва маънавии решаҳои 
ахлоқидоштаи универсалӣ ва конкретӣ-таърихӣ мебошад. Ин бешубҳа меҳмоннавозиро ба 
категорияи умумиҷаҳонӣ табдил медиҳад, ки дар ҳама давру замонҳо маънои амиқ дошта мемонад. 
Аз ин рӯ дар ин ҷо, мо кӯшиш ба харҷ медиҳем, ки меҳмоннавозиро ҳамчун як падидаи муҳим ба 
масъалаи асосии таҳқиқот табдил дода, заминаҳои решавии фарҳангии онро дар мисоли фарҳанги 
миллии тоҷик дар тӯли таърих муайян кунем.  

Меҳмоннавозии тоҷикон, ташаккули анъанаҳои он дар доираи фарҳанги асрҳои гузаштаи халқи 
тоҷик дар рушди ҷомеаи муосир, дар муайян сохтани фарҳанг ва мақоми шахсият дар он пешгӯӣ 
карда мешавад. Тавре, ки Х.Додихудоев менависад: «…фарҳанг на танҳо адабиѐт ва шеър, фалсафа 
ва ахлоқ, мусиқӣ ва кино, таҷрибаи динӣ ва мифология мебошад. Фарҳанг имрӯз ҳамчун қобилият, 
«қобилияте», ки ба маънои васеи калима фаҳмида мешавад: қодир будан, эҷод кардан, тавлид 
кардан, фикр кардан, бунѐд кардан, қодир ба монанди инсон зиндагӣ кардан аст» [1, с. 26].  

Аз ин ҷост, ки асосноккунии илмии фарҳанги меҳмоннавозӣ-ҳамчун падидаи иҷтимоӣ ба бисѐре 
аз омилҳои ташаккули таърихии халқи тоҷик вобаста буда аст. Рушди таърихии институти 
меҳмондорӣ ҳамчун ҷузъ ва нишондиҳандаи сатҳи фарҳанги иҷтимоии ҷомеаи тоҷик дар тамоми 
марҳилаҳои таърихӣ якранг набудааст. Ин рушд дар шароити хоси равандҳои этно-миллӣ сурат 
гирифта, ба ташаккули институти меҳмондорӣ таъсир расонида аст. Асолати шаклҳо ва усулҳои 
фаъолияти меҳмоннавозӣ дар миѐни халқи тоҷик аз он иборат аст, ки онҳо таҳти таъсири урфу 
одатҳо, анъанаҳо, завқ ва афзалиятҳои маҳаллӣ ташаккул ѐфтаанд. Ин фарқияти сатҳи рушди 
тамаддунро дар маҷмӯъ ва фарҳанги меҳмоннавозӣ, аллахусус маҳаллӣ, минтақавӣ ва хусусиятҳои 
онро дар фарҳангҳои дигар, таъсири таҷрибаи коммуникатсионӣ дар ташаккул ва рушди 
меҳмоннавозӣ дар шароити иҷтимоӣ шарҳ медиҳад. 

Баъзе аз унсурҳои фарҳангӣ дар заминаи фитрати инсонӣ ба вуҷуд омада, дар воқеият 
зоҳиршаванда ва ба иродаи инсон вобастагӣ доранд, ки бо ҳастӣ ва мавҷудияти инсон алоқаманданд. 
Меҳмоннавозӣ монанди мақулаҳои озодӣ, муҳаббат падидаи муқаддаси сарчашмаи фаҳмиши инсон 
дар бораи ҳастӣ, сохтори онтологии ӯ, уфуқҳои маъноии ҳастии инфиродиро муайян мегардад. 
Ҳангоми тағйир ѐфтани парадигмаи фикрӣ-маънавӣ, эътиқодӣ-динӣ, ки моҳияти шахсиро сифатан 
ба тарзи дигар шарҳ медиҳанд, навъи махсуси унсурҳои фарҳангӣ дар табиати ҷомеа тавлид 
мешавад. Ба ибораи дигар, ба гуфтаи В. Коши: «он бояд ҳам унсурҳои устувор ва давомноки хоси 
шахс ва ҳам имконоти воқеии тасдиқи шахсӣ ва татбиқи навовариҳоро дар бар гирад, агар дуруст 
аст, ки фарҳанг ва иҷтимоиѐт барои шахс вуҷуд доранд…» [92. С.29]. Аз ҳамин ҳисоб агар мо 
фарҳанги миллии хешро дар оғоз, яъне дар ҷомеаи ибтидоӣ ва дар доираи ойини зардуштӣ назар 
кунем, мо дар он ҷо имконоти воқеии тасдиқи шахсӣ ва татбиқи навовариҳоро мебинем, ки онҳо дар 
ойини меҳмоннавозӣ дар чеҳраи худи пайғамбари он Зардушт ташаккул меѐбанд. Ҳатто Ф.Нитсше 
дар китоби худ «Чунин гуфт Зардушт», ки ғояҳои калидии он антитеизму дарвинизми иҷтимоӣ, 
иродаи қудрату (витализм) бозгашти абадӣ буданд, дар чеҳраи Зардушт як меҳмоннавозеро 
таҷассум мекунад. Меҳмонҳои башарро аносиру аҷсом ва офоти табиат нишон медиҳад, лекин 
Зардушт хушпазироии чунин меҳмонҳоро дар ҳар як муроҷиаташ тасдиқ мекунад. Барои мисол, 
Зардушт ба Худои Худ муроҷиат карда мегӯяд: «Эй ҳамнишини аҷиб, ин аѐнӣ ба ман чӣ қадар чизро 
таълим медиҳад, ин худи шумо ҳастед! Ва, шояд, ман набояд ҳама чизро ба гӯши ҳадафи шумо 
равона кунам! Хуб! Биѐед дар ин ҷо ҷудо шавем! Аммо мехостам бори дигар бо шумо мулоқот 
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кунам. Он ҷо дар баландӣ ба ғори ман роҳ меравад - имшаб шумо дар он ҷо меҳмони пазироии 
(хостаи дили ман) ман хоҳед буд» [97. С.28]. Ё ин, ки Худояш офтоб дар поинтари ин мулоқот ба Ӯ 
чунин ҷавоб медиҳад: «Иҷозат диҳед, эй Зардушт, танҳо барои як шаб меҳмони шумо шавам! Акнун 
дар ҳеҷ куҷои рӯи замин бароям беҳтар нахоҳад буд, ба ҷуз дар назди ту» [9. С.28-29]. 

Мисоли оддии дигар ин аст, ки Фирдавсии бузург, дар урфияти гузаштагонамон барои меҳмон 
фидо кардани ҷонро баробари изҳори хурсандӣ аз меҳмон мегузорад ва мегӯяд, ки: 

Ба пӯзиш биѐрост паси мизбон, 
Ба Баҳром гуфт, эй туи марзбон.  
Туӣ меҳмон андари ин хони ман,  
Фидои Ту бодо тану ҷони ман. [ فزدّسی ۴۱تخش   [پادشاُی تِزام گْر «شاٌُاهَ «
Тибқи ин гуфтаи Фирдавсӣ, меҳмоннавозӣ ба маънои маъмулӣ - «меҳмондории шартӣ» - «дар 

қонунҳои табуии нонавиштаи фарҳанги гузаштагонамон аз рӯи одат ва аз рӯи ахлоқ дар ҷавҳари 
офариниши мо сабт шудааст ва ин ахлоқи объективӣ ... вазъи иҷтимоии моро сарфи назар карда, 
шоҳу гадоро дар як қабат мегузорад. Ҳамин шарт имкон медиҳад вожаҳои меҳмону некиро дар 
фарҳанги тоҷик дар як қабат гузошта, масъулият ба истиснои қатъӣ дода намешавад ва доираи 
одамонеро, ки ба он гаравиданд, маҳдуд надида, ба сифатҳои ҳамагон ҳамчун сифати инсонгароѐна 
изофа мешавад. Чунин истисно дар детерминизми фарҳангӣ ва иҷтимоӣ асос пайдо мекунад, яъне 
мафҳуми меҳмоннавозӣ ҳамеша ба он ишора мекунад, ки бо истилоҳи «некӣ» мувофиқат мекунад. 

Агар ба давраи асрҳои миѐнаи фарҳанги исломиамон нигаҳ кунем, мо боз дучори ҳазорҳо 
ҳикмати хуб аз меҳмоннавозӣ мешавем, ки дар миѐни аҳли илму адаби гузаштагонамон аз он як 
маҷмӯаи хуб ба мисоли энсиклопедияи (донишномаи) комили меҳмоннавозӣ сохтан имкон дорад. 
Мо танҳо як мисол аз рафтори иҷтимоии ойини исломӣ меорем, ки он «дидан ва зиѐрати 
хешовандон, бузургон, ҳамсоягон» [Қуръон: Бақара/ 27, 83, 283; Нисо: 36; Раъд: 21] ва дар маҷмуъ 
одамони дигари ҷомеа мебошад. Ин боздид ва иттилоот дар бораи аз вазъи якдигар хабардор шудан 
дар истилоҳи исломӣ «раҳм» номида мешавад. Миѐни роҳҳои татбиқи ин рафтори иҷтимоӣ 
маъмултаринаш меҳмоннавозӣ ва даъват кардани дӯстону шиносҳо ба меҳмонӣ аст. Ислом 
меҳмонони худро ба шабнишиние даъват намуда, барои меҳмоннавозӣ хотираҳо ва арзишҳои олӣ 
фароҳам овардааст.  

Дар фарҳанги исломӣ «иҷтимоъ» дар истилоҳ ба маъноҳои: муошират, дӯстӣ, бародарӣ, сафар 
бо касе [11. с. 7/126]; якҷоя гуфтугӯ кардан ва ҳамдигарро гӯш кардан [11. с. 4/212]; якҷоя зиндагӣ 
кардан, рафиқӣ, рафоқат, бо касе дустӣ кардан, якҷоя хӯрок хӯрдан ва нӯшидан, нишастану 
бархостан [3. с. 18/632], истифода мешавад.  

Дар баробари ин, фарҳанги миллии халқи тоҷик, ҳанӯз дар шаклҳои қадимаи оини зардуштӣ дар 
меҳмоннавозӣ ва тағиротҳои мувофиқи инсонгароѐна амал намудан бо муҳтавои қавитар онро дар 
майдони фарҳанги исломӣ табдил дода барои ташаккули имрӯза заминаи хуб гузошта аст.  

Ҳамин тариқ, анъанаи меҳмондорӣ бо меҳмоннавозии меҳмон ва сайѐҳон ранги махсуси ахлоқӣ 
пайдо мекунад ва нишонаи хусусияти миллӣ мегирад. Ба маврид аст, агар дар ин ҷо мо бо сухани 
муҳаққиқи эронӣ С. Г. Мирзоҳусейн, ки дар Тоҷикистон таҳқиқоташро зери роҳбарии яке олимони 
ватанӣ Х.У. Идиев ба сомон расонидааст, давом диҳем, ки навиштааст: «Баҳснопазир аст, ки дар 
манзараи ҳамаҷонибаи ҳаѐти иҷтимоӣ, дарк кардани таърихи ҷомеа берун аз равандҳои рушд ба 
мисли дарки рушди иҷтимоӣ берун аз принсипи таърихнигорӣ душвор аст» [5. с. 25]. Ин муҳаққиқ 
бо сухани М.Манделбаум суханашро давом медиҳад ва иқтибоси ӯро мебиѐрад, ки «гузаштаи 
инсониро наметавон ҳамчун як раванди ягонаи рушд ва на ҳамчун як қатор равандҳое, ки 
мустақилона аз якдигар мегузаранд, баррасӣ кунад» [11. с. 133]. Аммо, М.Манделбаум мавқеи 
фалсафӣ ва таърихиро дар маҷмӯъ ба назар гирифта, мавзӯи худро тавассути призмаи гуногунии 
роҳҳои рушди фарҳангӣ баррасӣ мекунад ва дар дидгоҳҳои худ афзалияти методологии мувофиқро 
нигоҳ медорад - ӯ кӯшиш мекунад, ки доираи робитаи мутақобилаи монистиро маҳдуд карда 
принсипи рушд ва хароҷоти таърихшиносии асри XIX -ро ҳамчун роҳи ягонаи рушд баррасӣ кунад 
[5. с. 133].  

Умуман ҷомеашиносон ва илоҳиѐтшиносон таъкид мекунанд, ки озодии шахс аз зоҳирпарастӣ 
ва пешниҳоди иродаи хеш аз роҳи дарѐфти саодат дар муқаддасоти ҳаррӯзаи ботинии инсон оғоз 
меѐбанд. Барои миллати тоҷик, ки таърихи қадим дорад, муқаддасият ҳамчун як ҷанбаи ҳаѐти оддии 
инсонӣ ба назар мерасад, ки он «даъвати универсалӣ ба муқаддасият»

 
ҳам ойини қабл аз исломӣ ва 

ҳам имондории исломиро ошкор мекунад. Ин маънои онро дорад, ки таҷассуми амалии ҳаѐти 
шахсии имондории маъмулӣ, самаранокии ахлоқи миллие, ки дар заминаи он омили муҳаббати 
рӯҳонии инсонгароѐна таҷаддуд мешавад эҳтиѐҷ ба фаҳмиши дурусти он пайдо мегардонад ва онро 
низ дар меҳмонпазирӣ хуб дарк кардан мумкин аст.  

Назариѐтшиносони иртиботи фарҳангӣ мекӯшанд, ки хусусиятҳои гуногуни фарҳангҳоро 
омӯзанд, тасвир кунанд, муқоиса кунанд, вижагиҳо, унсурҳои таркибӣ ва шакли рафтори 
намояндагони ин фарҳангҳоро муайян намуда, ба ҳамкории муассири онҳо мусоидат кунанд. 
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Рафтори субъектҳои муоширати фарҳангӣ аз ҷониби бисѐр омилҳо муайян карда мешавад, аз ҷумла: 
тезауруси фарҳангӣ, сатҳи он, муҳити наздики иҷтимоӣ, ихтилофоти шахсӣ, сохторҳо, муносибатҳо 
ва ғ. Дар раванди чунин муошират, ҳам хусусиятҳои фарҳангии универсалӣ ва ҳам фарҳангии хоси 
моделҳои рафтор намоѐн мешаванд. 

Яке аз шартҳои ҳамкории бомуваффақияти намояндагони фарҳангҳо, халқҳо, миллатҳо, динҳои 
гуногун таҳаммулпазирӣ ба дигар ақидаҳо, ахлоқ ва одатҳо, афкор ва эътиқод ҳамчун муносибати 
таҳаммулпазир нисбат ба каси дигар мебошад. Маҳз чунин муносибат ба меҳмоннавозӣ хос аст, ки 
бояд роҳи самарабахш, принсипи ибтидоӣ ва асоси тамоси фарҳангӣ, ҳамкорӣ ва муошират гардад. 

Омӯзиши пайдоиш, фаъолият ва рушди меҳмоннавозӣ ҳамчун як шакли ҳамкории фарҳангӣ низ 
аз он сабаб ба амал омадааст, ки таҳаммулпазирӣ на танҳо аҳамияти яке аз арзишҳои асосии 
ахлоқиро пайдо мекунад, балки ба меъѐри созиши тамаддунии байни фарҳангҳои рақобатпазир 
табдил меѐбад ва омодагӣ ба қабули мантиқ ва дидгоҳҳои дигар, ҳамчун шарти ҳифзи гуногунрангӣ, 
як навъ ҳуқуқи таърихии фарқият, нобаробарӣ, дигарӣ амал мекунад. 

Принсипи меҳмоннавозӣ умумиҷаҳонӣ ҳисобида мешавад, аммо татбиқи амалии он дар байни 
халқҳои гуногун ба таври назаррас фарқ мекунад, ки ин бо хусусиятҳои тамаддуни онҳо алоқаманд 
аст. 
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МЕҲМОННАВОЗӢ ҲАМЧУН ПАДИДАИ ИҶТИМОӢ-ФАРҲАНГӢ 

Меҳмоннавозӣ дар заминаи фарҳанги миллӣ яке аз ҷузъҳои муҳими ҳаѐти иҷтимоии ҷомеа 
мебошад, ки метавонад ҳамчун воситаи ҷустуҷӯи формулаи зинда мондани баъзе аз намудҳои 
анъанаҳои миллӣ дар як давраи муайян истифода шавад. Он инчунин метавонад барои ба даст 
овардани созиш дар фарҳанг ва ахлоқи мардум, хусусан ба халқи тоҷик хидмат кунад, зеро чун 
анъана барои ҷомеаи тоҷик меъѐрҳо ва қоидаҳои меҳмоннавозӣ кайҳост, ки ба як ниҳоде табдил 
ѐфтаанд. Меҳмоннавозӣ чун анъанаи ҳифзи унсурҳои фарҳанги ҳамарӯзаи халқ фаҳмида мешавад. 
Муаллифи мақола инчунин ба назарияҳои асосноки он таваҷҷӯҳ зоҳир кардааст ва ба он ақида 
истодагири мекунад, ки фарҳанги тоҷик дар давраҳои гуногуни ташаккулѐбии худ меҳмоннавозиро 
ҳамчун нерӯ барои таъмини шароити муоширати байнифарҳангӣ истифода мебурд. Он як 
марҳилаи муҳим дар пайдоиш ва рушди ҳамкориҳои наздик ва ҳамаҷонибаи байни халқ гардид, ки 
одамони табақаҳои гуногунро ба ҳам мепайвандад. 

Шароит ва равандҳои имрӯза дар низоми коммуникатсионӣ дар ҷомеа тағироти ҷиддие ба 
амал оварданд, ки ба он табдил ѐфтани ҷомеаи муосир ба воқеияти кушод ва виртуалӣ мусоидат 
кард ва инчунин имконияти муколамаи байни одамонро тавассути тамоси мунтазами ҷомеаҳои 
инсонӣ бо воқеиятҳои гуногуни фарҳангӣ хеле васеъ намуданд ва ба ин васила нақш ва аҳамияти 
меҳмоннавозиро ба таври назаррас баланд бардоштанд. 

Омӯзиши меҳмоннавозӣ, аҳамияти он дар марҳилаи ҳозираи рушди тамаддун бо зарурати 
таъмини субот ва сулҳ ва ба даст овардани ризоияти байни этносҳо, миллатҳо, ҳамдигарфаҳмии 
байни одамон ҳамчун асоси ҳамкории фарҳангии ҳамаи табақаҳои ҷомеа алоқаманд аст. 

Калидвожаҳо: меҳмоннавозӣ, муоширати фарҳангӣ, ахлоқ, рушди таърихии ҷомеа, анъанаҳо. 
 

ГОСТЕПРИИМСТВО КАК СОЦИОКУЛЬТУРНЫЙ ФЕНОМЕН 
Гостеприимство на основе национальной культуры является одним из важных компонентов 

социальной жизни общества, которого можно использовать как средство поиска формулы 
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жизнеспособности некоторых видов национальных традиций в определѐнном этапе. Оно, также 
может послужить для достижения компромисса в культуре и морали, особенно для таджикского 
народа, потому что, как традиция таджикского общества нормы и правила гостеприимства 
давно превращены в определѐнный институт. Гостеприимство понимается как традиция защиты 
элементов повседневной культуры народа. Автор статьи также уделяет внимание на его 
обоснованные теории и убеждѐн в том, что таджикская культура в разные периоды своего 
формирования использовала гостеприимство как сила для обеспечения условий межкультурной 
коммуникации. Оно стало важным периодом для возникновения и развития тесного и 
всестороннего сотрудничества между людьми, который связывает людей разных слоѐв. 

Сегодняшние условия и процессы принесли кардинальные изменения в системе связи в социуме, 
что способствовал превращение современного общества в открытую и виртуальную реалию, а 
также значительно расширили возможность диалога между людьми посредством регулярного 
контакта человеческих сообществ с различными культурными реалиями и тем самым значительно 
повысили роль и значения гостеприимства. 

Изучение гостеприимства, еѐ значимости на современном этапе развития цивилизации 
связанна с необходимостью обеспечения стабильности и мира, а также достижения 
межэтнического, межнационального согласия, взаимопонимания между людьми как основа для 
культурного взаимодействия всех слоев общества. 

Ключевые слова: гостеприимство, культурная коммуникация, мораль, историческое развитие 
общества, традиции 

 
HOSPITALITY AS A SOCIOCULTURAL PHENOMENON 

Hospitality in the context of national culture was one of the important components of the social life of 
society, which can be used as a tool for searching for a formula for the survival of national traditions in a 
certain period of time. It also serves to achieve a compromise in the culture and morality of the Tajik people. 
Traditionally, in Tajik society, the norms and rules of hospitality have long been established, as an institution 
that has absorbed the tradition of preserving the elements of everyday folk culture. The author of the article 
also dwells on the well-founded assumption that the Tajik people at different periods of their development 
used hospitality as vitality in the context of intercultural communication, which became a major milestone in 
the emergence and development of close and comprehensive interaction between people of different strata. 

Today's conditions and processes have brought dramatic changes in the communication system in 
society, which contributed to the transformation of modern society into an open and virtual reality, and also 
significantly expanded the possibility of dialogue between people through regular contact of human 
communities with different cultural realities and thereby significantly increasing the role and importance of 
hospitality ... 

The study of hospitality, its relevance at the present stage of development of civilization, associated with 
the need to ensure stability and peace, and to achieve interethnic harmony, mutual understanding between 
people as the basis for cultural interaction of all layers of society. 

Key words: hospitality, cultural communication, morality, historical development of society, traditions, 
etc. 
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Аълоев Д.А. 
Институт философии, политологии и права им. А. Баховаддинова НАНТ 

 
Прежде чем приступить к обсуждению проблемы социокультурной сущности религиозного 

мировоззрения, считаем необходимым, в сжатой форме обосновать взаимосвязь между религией и 
культурой. В этой связи, отметим, что религия (от лат. religio - благочестие, святыня, предмет 
культа), в самом общем виде еѐ трактовки, - это специфическая форма общественного сознания, 
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основанная на  определѐнной системе взглядов, обусловленной верой в сверхъестественное, 
включающая в себя свод моральных норм и типов поведения, обрядов, культовых действий и 
объединение людей в организации [5]. 

Что касается термина «культуры», то он имеет разные значения, и в своем историческом 
развитии принимал всевозможные окраски (этикет, воспитание, знания, просвещение, система 
этикета, этика нации, культивирование, искусство, образование, обучения и т.д.) [8].  

Анализ определения данного феномена с точки зрения наиболее известных исследователей и 
некоторых других научных источников является доказательством того, что человеческое 
существование в подлинном смысле «культуры» в обществе воспринимается как его достойное 
поведение или образ жизни. При этом нередко небольшие группы людей, наподобие воров, 
торгашей, мошенников и т.п., доводят культуру до самого низкого уровня, и называть их действия 
культурой не имеет никакого истинного основания. 

С религиозной точки зрения, в обществе доминирует особая божественная культура. Это в том 
смысле, что существует вера в то, что духовность является желаемым и высшим совершенством 
человеческой жизни, которое достигается в свете заботы и усилий, а также с упором на 
использование и удовлетворение всех аспектов бытия индивида, - как его физических, так и 
ментальных. Несомненно, как показывает история человеческой культуры, божественные религии 
сыграли важную роль в развитии у людей добродетеля, идеалов, хороших манер и привычек. В этой 
связи уместно вспомнить Г. Спенсера, утверждающего, что выражение морали и добродетелей 
общества, которые являются основой цивилизации, коренится в религии [6]. 

Нельзя упускать из виду важную роль религии в таких сферах, как просвещение и 
нравственность. Потому что путем глубокого изучения жизненной ситуации современного человека 
и почти двухсотлетнего опыта Запада в борьбе с религией и духовными кризисами, которые 
происходили, в конечном итоге, понятие религии, и еѐ значение в двух основных ипостасей - 
познавательной и моральной приобретает более позитивный смысл. 

Место религии в духовной жизни общества, главным образом, проявляется в: а) религиозном 
сознании, представляющем собой совокупность небесных учений и откровения, которые 
формализуют многочисленные источники для приобретения знаний и выражения человеческих 
склонностей и когнитивных потребностей. Религия ценит чувства, опыт индивида, и поощряет 
человека к экспериментам, она не ограничивает ими источники знания и, кроме того, подчеркивает 
два источника - откровения и абсолютного разума; б) в религиозной морали, являющейся 
логическим последствием религиозного сознания и познания; г) религиозном веровании, 
признанном в современных теократических обществах высшим фактором в обеспечении баланса и 
душевного спокойствия людей. В некоторых развитых странах религиозные молитвы 
рекомендуются для лечения замешательства и устранения психических кризисов [3]. 

Принимая во внимание сущность роли религии, а также значение научных концепций 
культуры, можно отметить, что они постоянно сопровождают человека в его жизненном пути, 
ведущего людей к совершенству и удовлетворения их духовных потребностей. Рассматривая их 
полезные способы в виде целевой конструкции, можно утверждать, что столпы религии существуют 
в следующих трѐх основных системах: дефинитивы убеждений, ценностей, а также этически-
правовой. В этом плане религия своим проявлением представляет свою новую собственную 
культуру человеческому обществу, и привлекает внимания людей к себе, т.е., фактически, с 
возникновением религиозного сознания происходит полезная и эффективная эволюция разума и 
духа у людей. Более того, в этом отношении религия обновила способ мышления людей с точки 
зрения реализма, улучшила их моральный облик и воспитание, искоренила в их быту примитивные 
традиции и образ жизни, заменила их актуальными и динамическими системами, вдохновляя 
общество на путь достижения своей высшей цели. 

Разумеется, в свете такой эволюции также будет развиваться материальная сторона жизни 
общества, а научно-философские, технические, художественные и литературные таланты, одним 
словом, экономические и духовные достижения его членов, то есть цивилизация, будут процветать. 
Эту реальность признают последователи всех мировых религий и многие исследователи, которые 
подчѐркивают, что религия является изначальным фактором формирования культуры, а культура 
дала людям идентичность и самосознание [9]. 

Совершенно очевидно, что культура, как и религия, состоит из трѐх взаимосвязанных систем, 
которых в совокупности именуют также еѐ важными составляющими. Это: 

- система познаний и убеждений, являющаяся основой человеческой деятельности, которая 
формируется из идей, убеждений, учений и методов рассуждения, основанных на научной 
интерпретации мира и человеческого существования, а также его взаимодействия с окружающей 
средой; 
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- система ценностей и тенденций, выражая ценности и убеждения членов общества, она делится 
на желаемое и нежелательное, хорошее и плохое, позитивное и негативное, а также видение 
индивида в форме ценностей, моральных и правовых принципов в их общем смысле; 

- система поведения и действий, состоящая из совокупности выработанных людьми знаний, 
которые позволяют им координировать свои поведение с действиями других инокультурных 
субъектов. В этом контексте первые две системы находятся на стадии возникновения и 
пролификации, и при таком утверждении следует делать акцент на типе видения, человеческих 
склонностях, его поведенческой, индивидуальной и социальной этике. Фактически, это поле 
представлено типом выбора системы познания и убеждений, системы ценностей и тенденций, 
научных исследований и поведенческих наук [2]. 

Учитывая значение религии и культуры, а также их роль, цель и действия, как общий 
знаменатель между ними, можно сделать вывод, что эти два феномена всегда были органически 
взаимосвязаны. Безусловно, как религия играет важную роль в человеческой цивилизации, так и 
культура в еѐ надлежащей и достойной форме проявления является показателем верного и 
высочайшего выражения человеческой сущности, что ведѐт общество к дальнейшему прогрессу. 
Религия и культура, обеспечивая собственную всестороннюю систему целей общества, могут стать 
фактором широкого использования на пути развития и совершенствования современного 
человеческого сообщества [4]. 

Рассматривая социокультурную сущность религиозного мировоззрения, уместно напомнить, 
что любая форма духовной культуры имеет свои особенности, развивается по своим законам и, в 
частности, находит свое взаимодействие с другими элементами культуры. Религия, как элемент 
культуры, занимает особое место в жизни современного общества и выступает существенным 
компонентом национального менталитета и системы традиций.  

Неоспоримый факт, что религия - это многогранное духовно-культурное явление с множеством 
различных форм, имеющее давнюю историю. Многие религиозные учения существовали в разные 
исторические периоды и сохранились только в источниках. Вопрос об определении 
социокультурной сущности религии на разных этапах развития науки решался в зависимости от 
общей направленности той или иной философской школы. В истории общественной мысли 
существует множество таких определений. Практически, каждая философская школа определяла 
социокультурную сущность религии на основе собственных представлений о мире, человеке, 
процессе просвещения, основных ценностях, а также на основе культурных и религиозных 
традиций, существовавших в ней [7]. 

Независимо от того, как тот или иной мыслитель, та или иная философская школа 
охарактеризовали сущность и роль религии в обществе, все они, так или иначе, сходятся во 
мнении, что она является результатом развития социальных отношений людей. 

Выдающиеся немецкие мыслители XIX столетия К. Маркс и Ф. Энгельс считали сущность 
религии фантастическим отражением господствующих над ней природных и социальных сил 
человеческого разума. Они называли еѐ «опиумом для народа», то есть уподобляли религию 
сильнодействующему обезболивающему лекарству, которое избавляет людей от душевной боли, 
отвлекает от борьбы против эксплуататоров. Например, К. Маркс писал, что религия - это не только 
средство введения народных масс в заблуждение, но и источник надежды для «грязных 
угнетателей», живущих в «жестоком мире» [1]. 

Вне всякого сомнения, такая важная функция религии, как мировоззренческая, указывает на еѐ 
социокультурную сущность, поскольку она по-своему даѐт ответ на вопросы: как устроен мир? в 
чѐм заключается сущность и предназначение человека? 

Любое религиозное движение имеет собственное мировоззрение и индивидуальную 
концепцию, которая определяет другие аспекты его учения и деятельности. Религия позволяет 
людям общаться без государственных, социальных, этнических или языковых ограничений. Такое 
общение существует не только между последователями одной религии, но и между людьми разных 
верований. Примером этому служат деятельность религиозных организаций и участие духовенства в 
международных культурных и гуманитарных программах.  

Строго говоря, религия - это не только древнейшая форма общественного сознания, но и образ 
жизни немалых количеств людей на планете. Она регулирует повседневную жизнь человека (иногда 
очень строго), и навязывает определенные ценностные правила в различных сферах. Поэтому еѐ 
можно обосновано определить как неотъемлемую часть духовной культуры и отношений людей в 
обществе.  

В то же время следует отметить, что, несмотря на достижения народа Таджикистана в области 
свободы совести и возрождения религиозных ценностей со времени обретения независимости, 
иногда его идеологические враги, искажѐнно интерпретируя политику государства по отношению к 
религии, без всяких на то оснований пытаются разжечь политические и религиозные конфликты в 
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стране. Например, когда речь идет о свободе вероисповедания, они утверждают, что она в 
современном Таджикистане ограничена. Фактически, под видом свободы вероисповедания 
идеологические противники понимают попытку беспрепятственно распространять любые 
экстремистские религиозные идеи, такие как салафитские, «Хизб ут-Тахрир», «Ихван-ун-
муслимин», «Ансараллах», и т.д., которые направлены на дестабилизацию обстановки в 
таджикистанском обществе.  

Главный выход из этой ситуации - всесторонне развивать науку и расширить границы знаний, 
формировать истинно научное мировоззрение у населения, основанное на конкретных данных, 
целерациональная организация всех сфер общественной жизни. При этом необходимо предупредить 
общественность и разоблачить любые суеверия, которые есть не что иное, как самообман. Только 
тогда можно будет противостоять натиску религиозно-экстремистской идеологии, формировать у 
граждан подлинно позитивное представление о социокультурной сущности религиозного 
мировоззрения, и использовать его для созидательных действий на благо всего общества. 

Ввиду этого, изучение различных форм религии, освоение легитимность еѐ развития, позволяет 
каждому человеку проанализировать значение религии в современном обществе, и определить свое 
отношение к этому социокультурному феномену. 
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СОЦИОКУЛЬТУРНАЯ СУЩНОСТЬ РЕЛИГИОЗНОГО МИРОВОЗЗРЕНИЯ 

Общеизвестно, что религиозное мировоззрение - это воображаемое восприятие людьми 
событий, происходящих в природе, основанное на правилах и идеях, которых эмпирически 
невозможно доказать. Вера в Бога, как основа религиозного мировоззрения, представляет собой, 
прежде всего, систему обычаев и традиций.  

Несомненно, религиозное мировоззрение имеет социокультурную сущность, которая 
неразрывно связана с выполняемые функциями религии в обществе. К тому же, оно является 
органической частью духовной культуры любого народа в современном мире. 

В данной статье нами осуществлена попытка раскрыть социокультурную сущность 
религиозного мировоззрения, и кратко охарактеризовать его место и роль в системе духовных 
ценностей человеческой цивилизации. 

Ключевые слова: общество, культура, религия, мировоззрение, вера, мир, люди, и др. 
 

МОҲИЯТИ ИҶТИМОИЮ ФАРҲАНГИИ ҶАҲОНБИНИИ ДИНӢ 
Чуноне ки маълум аст, ҷаҳонбинии динӣ дарки хаѐлии одамон аз рӯйдодҳое, ки дар табиат рух 

медиҳанд, бар қоидаҳо ва ақидаҳое асос ѐфтааст, ки онхо ба таври таҷрибавӣ исбот карда 
намешаванд. Имон ба Худо ҳамчун асоси ҷаҳонбинии динӣ, пеш аз ҳама, як низоми урфу одатҳост. 

Бешубҳа, ҷаҳонбинии динӣ моҳияти иҷтимоию фарҳангӣ дорад, ки бо вазифаҳои дин дар ҷомеа 
пайванди ногусастанӣ дорад. Гузашта аз ин, он як чузъи ногусастании фарҳанги маънавии ҳар як 
халқи ҷаҳони муосир мебошад. 

Дар ин мақола мо кӯшиш кардем, ки моҳияти иҷтимоию фарҳангии ҷаҳонбинии мазҳабиро 
ошкор намоем ва ҷой ва нақши онро дар низоми арзишҳои маънавии тамаддуни башарӣ ба таври 
мухтасар тавсиф кунем. 

Калидвожаҳо: ҷомеа, фарҳанг, дин, ҷаҳонбинӣ, эътиқод, сулҳ, одамон ва ғайра. 
 

SOCIOCULTURAL ESSENCE OF RELIGIOUS WORLDVIEW 
It is well known that a religious worldview is the imaginary perception by people of events occurring in 

nature, based on rules and ideas that cannot be empirically proven. Faith in God, as the basis of a religious 
worldview, is, first of all, a system of customs and traditions. 
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Undoubtedly, the religious worldview has a socio-cultural essence, which is inextricably linked with the 
functions of religion in society. Moreover, it is an organic part of the spiritual culture of any people in the 
modern world. 

In this article, we have made an attempt to reveal the socio-cultural essence of the religious worldview, 
and briefly describe its place and role in the system of spiritual values of human civilization. In this article, 
we have made an attempt to reveal the socio-cultural essence of the religious worldview, and briefly 
describe its place and role in the system of spiritual values of human civilization. 

Key words: society, culture, religion, worldview, faith, peace, people, etc. 
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ФАЛСАФАИ ИЛМ/ФИЛОСОФИЯ НАУКИ 

 
МЕЪЁРҲОИ ТАСНИФОТИ ИЛМ ДАР МАКТАБИ МАШШОИЁНИ ШАРҚӢ 

 
Ниѐзӣ Ё.Б. 

Институти омӯзиши масъалаҳои давлатҳои Осиѐ ва Аврупо 
 
Усулҳои маърифати илмии олам дар таърихи фалсафа ба якчанд маънӣ фаҳмида мешавад. 

Аввалан, ба маънии маҳдуд ва содалавҳона, дар мисоли файласуфони бостонӣ, нисбатан васеъ дар 
мисоли файласуфони сахоластикӣ ѐ мадрасӣ ва васеътар, дар мисоли фаҳмиши плюралистии 
муосири манзараи олам, яъне ҷараѐнҳои гуногуни фалсафии муосир. Ин он маъниро дорад, ки 
маърифати олам ҳамчун силсилаи пайиҳам дар пайвастагӣ аз гузашта, то ба имрӯз идома дорад.  

Маърифати олам дар асосҳое ташаккул меѐбад, ки ин асосҳо метавонанд илмӣ ва ғайриилмӣ 
буда, дар мартабаҳои гуногун ҷойгир шаванд. Усулҳои маърифати олам ѐ равишҳои маърифати 
олам аз назари Абунасри Форобӣ ва Ибни Сино ин мартабаҳои маърифат мебошанд, ки ба чаҳордаҳ 
қисм тақсим гардидаанд: тахайюлот, маҳсусот, муҷарработ (таҷрибиѐт), мутавотирҳо (пайдарпай), 
аввалиѐт, муқаддамоти фитрӣ, қиѐсҳо, ваҳмҳо, машҳуроти мутлақа, машҳуроти маҳдуда, 
мусалламот, мушаббаҳот, мақбулот, машҳуроти дар ибтидо оқибате дар пай надоранда ва шубҳаву 
гумонҳо [6, с.21].  

Ин асосҳо усули мавзӯъҳо ва мадхали илмҳо номида мешавад, ки муаллим шогирдро ба он 
вомедорад, ки ин мабодиро қабул кунад ва имкон медиҳад, масъалаҳои дигареро дар ин асос барои 
маърифати олам ба тартиб дарорад.  

Ин як методологияи умумиест, ки дар таҳқиқи осори динӣ, ирфонӣ ва фалсафии асрҳои миѐна 
тарҳрезӣ шудааст. Аммо мо бештар ҷанбаи фалсафӣ (фалсафаи уло ѐ куллӣ) -, бахши ҳастишиносии 
онро мавриди таҳқиқ қарор дода, назарҳои муҳаққиқонро дар мавриди маърифати илмӣ баррасӣ 
мекунем. 

Фаҳмиши илм аз назари Ибни Сино ҳамон фалсафа мебошад, ки ба назариву амалӣ тақсим 
мешавад. Аммо Абунасри Форобӣ байни ду фаҳмиш фарқ мегузорад. Агар илмҳои назарӣ ва амалӣ 
дар як нуқтае бо ҳам оянд ва ин нуқтаро Абунасри Форобӣ ва Ибни Сино илми куллӣ ѐ фалсафаи 
уло меноманд.  

Агар ба маърифати инсонӣ таваҷҷуҳ кунем, мебинем, ки илмҳо ба шохаҳои мухталиф тақсим 
мешаванд. Баъзе аз ин илмҳо бо ҳамдигар наздикӣ дошта, баъзе аз онҳо аз ҳамдигар фарқ доранд. Аз 
як тараф, байни илме ба илми дигаре монандӣ вуҷуд дорад, аз тарафи дигар бошад, фарқиятҳо. Ин 
фарқияту монандӣ дар мавзӯи илмӣ мебошад. 

Илмҳои муштараке, ки дар як мавзӯъ ба ҳам меоянд, пеш аз он ки як илмро ташкил диҳанд, 
байни худ аз ҳамдигар фарқият доранд. 

Агар ҷиҳати ихтилофи илмҳоро сарфи назар кунем ва таваҷҷуҳи худро ба муштаракоти илмҳо 
маҳдуд созем, ин муштаракотро ѐ дар мабодӣ (мавзӯъ) ѐ дар мавзӯот ѐ дар масъалаҳо метавон 
дарѐфт.  

Муштаракоти илмҳо дар фан (мабодӣ). Муштаракоти илмҳо дар фан (мавзӯъ, мабодӣ) ду 
ваҷҳ дорад: ѐ дар фанҳои умумие, ки ҳамаи илмҳо ба он муштараканд, далел меоранд ѐ муштаракоти 
илмҳо дар ақаллияти умумӣ аст, ки бахши муайяне аз илмҳо барои ӯ далел (инсон) меоваранд. 

Дар назар нест, ки ҳамаи илмҳо ба ҳамдигар дар фан (мабодӣ) муштарак ва мақоми баробар 
дошта бошанд, балки муштаракоти онҳо дар ақаллияти умумист. 

Мисол, илмҳои риѐзӣ, ки мавзӯи омӯзиши онҳо якест. Яъне дар асоси ададҳо омӯзиши илми 
ҳисоб, ҳандаса, мунозира ва мусиқӣ устувор мегардад ва ваҷҳи муштаракро дар байни ин илмҳо ба 
вуҷуд меоварад. Ин ваҷҳи муштарак мабдаи баробариро дар байни илмҳо пойдор мекунад [5, с.75-
95]. 

Дар як мавзӯъ ду илм ба ҳам муштарак буда, валекин ин муштаракот дар худ ба навъе ихтилоф 
низ доранд. Ин ихтилоф мумкин аст, ду шакл дошта бошад:  

1) Ду илми ба ҳам мухталиф, ки аз ҷиҳати умумӣ ва хусусӣ дар мавзӯъ байни амре аз умур дар 
яке аз илмҳо ба ҳам муштараканд, ки ин амр бардавом боқӣ намонда, мабдае дар илм гирифта 
мешавад, ки илмҳоро дар худ ба ҳам меоварад ва бурҳони ӯ дар илми аъло (куллӣ) зикр карда 
мешавад [6, с.110]. 

Масалан, дар байни илми тиб ва табиат дар масъалае (амре) муштаракот буда, дар илми табиат 
аз барои муштаракоти онҳо бурҳон оварда мешавад. 

2) Ду илме, ки дар як мавзӯъ муштараканд, аз ҷиҳати умумӣ ва хусусӣ (ҷузъӣ) ба ҳам 
мухолифанд, мисли илми ҳандаса ва ҳисоб. 
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Ин ду илм дар омӯзиши мавзӯи миқдор муштарак буда, ҳамзамон ихтилоф доранд. Дар илми 
ҳисоб миқдори ададҳо ба ҳисоб гирифта шуда, дар ҳандаса бошад, хатҳо, ҳамвориҳо ва ҳаҷмҳо дар 
назар аст [5, с.76].

 
 

Ҳамзамон ин илмҳои ба ҳам зид дар ҳар мавзӯъ буда, аммо дар ҷинси мавзӯъ ба ҳам 
муштараканд. 

Иштироки илмҳо дар масоил, ин иштирок дар мавзӯъ мебошад, ки тамоми илмҳоро ба ҳам 
меоварад. Дар ҳақиқат, иштироки аввалияи байни илмҳо, ин ширкат ба ҳасби масоил буда, дар 
мавзӯъ низ ширкат дорад [5, с.111]. Зеро ин ширкат талаботи илмҳое мебошад, ки маҳмул ба як 
мавзӯъ аст. Аз дигар ҷониб бошад, ин илмҳо аз ҳамдигар фосила доранд [5, с.111].  

Ин илмҳо аз се ҷиҳат бо ҳам муштараканд: 
1) Ё яке аз ду мавзӯъ, мавзӯи омӯзиши як илм буда, ба он илм хос аст. Мисли илми табиат ва 

илми тиб аз як ҷиҳат ва илми ҳандаса ва география аз ҷиҳати дигар ва дигар илмҳо низ ба ҳамин 
монанд бо ҳамдигар алоқаманданд. 

2) Ё яке аз ду мавзӯъ дар як чизи муайяне бо ҳамдигар муштараканд ва дар чизи дигари хос ба 
ҳам мухолифанд. Мисли илми тиб ва илми ахлоқ. Масалан, аз ҳайси мавзӯъ ин ду илм инсонро 
мавриди омӯзиш қарор дода, бо ҳам муштараканд, аммо яке бадани инсонро (тиб) мавриди омӯзиш 
қарор медиҳад ва дигаре бошад тақвими аҳлоқро барои инсон роҳнамоӣ мекунад [5, с.106]. 

3) Ё мавзӯи ду илм яке мебошад, аммо аз дидгоҳи дигар бо ҳам мухолифанд. Ин ихтилофи назар 
аз ду илми ба ҳам мухолиф маншаъ мегирад. Масалан, ин ҷисми олам аст, ки мавзӯи илми ҳайат, 
ҳамзамон мавзӯи илми табиат мебошад [6, с.112]. 

Робита ва асосҳои (мабодии) илмҳо. Робитаи илмҳо дар мавзӯъҳо ѐ дар асосҳо (мабодиҳо) ѐ 
дар масъалаҳо мебошад. Иштирок дар масъалаҳо ваҷҳе аз ваҷҳҳои иштирок дар мавзӯъ ҳисоб 
мегардад. 

Боқӣ мемонад иштирок дар фанҳо (мабоди) ва иштирок дар мавзӯъҳо. Ҳамзамон ин ду иштирок 
мумкин аст, яке дигарашро рад кунад. Вақте ки иштирок дар мавзӯъҳо иштироки мабодиҳоро рад 
мекунад, дар байни онҳо пайвастагӣ ба вуҷуд меояд. 

Дар ин ҷо зарур аст аз иштироки ҳақиқии байни илмҳо ва анҷоми пайвастагии онҳо сухан 
кунем. 

Робита ѐ муштаракоти ҳақиқии байни илмҳо. Иштироки байниҳамдигарии илмҳо баҳри 
кумаки ҳамдигар оварда шуда, баъзеи онҳо барои боварӣ ва эътимоди баъзеи дигараш оварда 
мешавад. Дар ин ҳол мумкин аст, масъалае дар илм муқаддимае барои илми дигар шавад ва мумкин 
аст илме, ки дар ӯ масъалаест, кумаке барои илме, ки дар ӯ муқаддима аст, гирифта шавад. 

Инчунин ваҷҳе аз иштироки мавзӯъҳои мазкур мумкин аст ваҷҳҳои иштирок дар мабодиҳоро 
рад кунад. Агар ваҷҳҳои иштироки аввала се буданд, зарур аст ваҷҳҳои иштироки баъдӣ низ се 
қисмат бошанд. Шаклҳои радди ҳамдигар аз шаклҳои зерин иборатанд: 

1) Яке аз ин ду илм таҳти илми дигаре дар мартаба мебошад, илми поинӣ мабодиашро аз илми 
болоӣ мегирад. 

Масалан, илми мусиқӣ мабодиашро аз илми ҳисоб мегирад, илми тиб мабодиашро аз илми 
табиат мегирад, ҳамаи илмҳо бошад мабодиашонро бо вуҷуди ихтилофи байни онҳо аз фалсафаи 
уло мегиранд [2, с.457]. 

2) Илмҳои муштарак дар мавзӯъ. Мисли илми табиат ва илми ҳайат, ки ҳар дуи ин илм омӯзиши 
муштарак дар ҷирми куллӣ доранд. Яке аз инҳо дар ҷавҳари мавзӯъ назар мекунад, ки ин илми 
табиист ва дигараш дар аразҳои мавзӯъ назар мекунад, ки ин илм илми нуҷум (ситорашиносӣ) аст. 
Ҳамзамон илме, ки дар ҷавҳари мавзӯъ назар мекунад, вай илмест, ки дар мабодиаш илмеро, ки ба 
аразҳои мавзӯъ нигаронида шудааст, ѐрирасон бошад. Масалан, мунаҷҷим аз олами табиӣ истифода 
мекунад, ки мабдааш ба илми табиат мутамарказ шуда ва ин ҳаракат ҳаракати табиӣ буда, 
ҳаракаташ ҳаракати даврагӣ мебошад. Яъне, робитаи байни илмҳо дар мавзӯъ аст. 

3) Илмҳое, ки муштарак дар ҷинсанд. Ҳамзамон яке аз ин ду илми муштарак дар навъи басит, ба 
фаро гирифтани як мавзӯъ ѐ як масъала ѐ як асос нигаронида шуда, дигараш аз навъи бисѐре иборат 
аст. 

Вақте ки ин ду илм якеаш мабдаи дигарӣ мебошад, дигарӣ мабдааш ҳамеша басит аст. Яъне 
асосаш яке аст. Мисол, илми ҳисоб ва илми ҳандаса, ки илми ҳисоб аз илми ҳандаса васеътару 
фарох аст, ба ҳамин сабаб илми ҳандаса аз илми ҳисоб истифода мекунад ва мабдааш аз илми ҳисоб 
бино мешавад.  

Мартабаи аълои пайвастагии илмҳо. Мартабаи аълои пйвастагии илмҳо илми хос ѐ 
метафизика мебошад. Илми хос сарчашма ва асосҳое барои тамоми илмҳои ом (умумӣ) мебошад ва 
аразҳо ба ҷавҳари мураккаб, ба басит мепайванданд. Ин маънои онро дорад, ки баргашти хостар ба 
хос, хос ба ом ва аз ом ба омтар мерасад. Анҷоми он ба ҳадди умумие, ки дар поинтарини он умумии 
дигаре нест, мерасад [1, с.30-31].  
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Бо вуҷуди ин мавзӯи як илм аз мавзӯи илми дигар фарқ дорад, лекин дар ин мавзӯъ аразҳои хос 
ба мавзӯи ин илм нигаронида мешавад ва инчунин мавзӯе зери ин мавзӯъ мебошад, мисли мусиқӣ 
зери илми ҳисоб аст.  

Бештари усули мавзӯъ дар илми ҷузъӣ аст, яъне як мавзӯъ зери мавзӯи дигар қарор мегирад. 
«Дар илми куллӣ мавзӯъ дар боло ҷой мегирад. Бисѐр аз асосҳои илми куллӣ фавқонӣ (болоӣ) 

мебошанд ва дар илми ҷузъӣ бештари мавзӯъҳо таҳтонӣ (зер) ҷой мегиранд, баъзе вақт илме дар 
болои илми дигар ѐ зери илми дигар ба илме анҷом меѐбад, ки мавзӯаш мавҷудест, ки ғайримавҷуд 
мавҷуди дигаре нест. Аз пайвастагиҳои зотии эҷодӣ баҳс мекунад, ки онро фалсафаи уло 
(метафизика) меноманд» [7, с.523-533]. 

Агар мо ба ҳақиқати илмҳо назар кунем, илмҳо ѐ ҷузъӣ мешаванд ѐ куллӣ. Илми ҷузъӣ он аст, 
ки мавзӯе аз мавзӯъҳоро мавриди баҳс қарор медиҳад. Илми ҷузъӣ ҷузъе набуда, балки ҳамаи илмҳо 
байни ҳамдигар робитае дошта, дар илми куллӣ дохил мешаванд ва ба мавзӯи махсус нигаронида 
нашуда, балки дар вуҷуди мутлақ вобаста гардидаанд. Вақте ки илми ҷузъӣ ҳамчун илми куллӣ 
мешавад, илмҳо байни ҳамдигар дар зиддият қарор нагирифта, балки ҳудуди яке дигарашро аз ҳам 
ҷудо мекунад [6, с.7].  

Маънии ин гуфта он аст, ки ҳамаи илмҳои ҷузъӣ фалсафаи уло (куллӣ) набуда, балки ҳамаи ин 
илмҳои баҳампайваст дар тобеияти вуҷуди мутлақ дониста мешаванд, ки илми куллист. Фалсафаи 
уло дар мактаби машшоияи шарқӣ ҳамчун ҷамъбасткунанда ва баҳамоварандаи илмҳо ба 
ҳисоб меравад, ки дар истилоҳи муосири илмӣ онро интегратсияи илмҳо меноманд. 

Асоси таснифоти илм дар таълимоти машшоиѐни шарқӣ омӯзиши олами объективист, ки 
бештар ба ҳастӣ ва маърифати инсон такя мекунад. Яъне, инсон олам ва худро дар асоси ақл 
мешиносад. Ақл муайянкунандаи худии инсон ва ҷаҳон аст. Дар асоси шинохти мавзӯии ақл 
объекти илмҳо аз ҳам ҷудо мешавад [8, с.6]. 

Аввалин унсур ѐ, ба гуфтаи машшоиѐн, олати шинохти ҳастӣ, ин мантиқ аст. Дар рисолаи 
«Ақсоми улуми ақлия», асоси шинохти оламро Ибни Сино чунин гӯяд: «Инсон ба тавассути ҳикмат 
идрок кунад ва ҳақоиқи мавҷудоти олами вуҷудро истинбот намояд, он чиро ки донистан ва амал 
намудан ба ӯ воҷиб аст, барои инсон то истикмоли нафси худ кунад ва олиме гардад, маъқул 
мушобеҳ бо олами мавҷуди маҳсус ба андозаи тоқат ва истеъдоди башарӣ ва муҳайѐю мустаид 
гардад барои саодатманд шудан дар олами охират» [4, с.101].  

Чи хеле ки аз маънои иқтибоси зикршуда бармеояд, Ибни Сино асоси шинохти оламро дарку 
маърифати худи инсон медонад ва тасдиқ мекунад, ки инсон аз роҳи донистан зеҳну шуури худро 
такмил медиҳад, то ба саодати ин дунѐ ва охират комѐб шавад.  

Аммо роҳе, ки моро бо ин шинохт ҳидоят мекунад, кадом аст?  
Дар ҷавоби ин суол Ибни Сино мегӯяд: «Дар донистани ҳақиқат барои хештан ва дарѐфти хайр 

барои ба он амал намудан, онро дарѐфтан бошад, пас дар алоҳидагӣ фитрати аввалии инсонӣ ва 
бадоҳат (интуитсия) наметавонад дар ин кор кумакрасон бошад ва бахши зиѐди ҳар он чи барояш 
муяссар мешавад, фақат метавонад ба воситаи иктисоб (дар дарѐфти дониш) ҳосил шавад ва ин 
иктисоб барои иктисоби маҷҳул (дониши номаълум) аст. Дар аввал ба инсон зарур аст, ки бидонад, 
ки чи гуна дарѐфти номаълум аз маълум ба ӯ муяссар мегардад ва ҳолати чизҳои маълум ва худ ба 
худ назми онҳо чӣ гуна сурат мегирад, то барои донистани маҷҳул фоидаовар бошад, яъне агар дар 
зеҳн ба тартиби зарурӣ ҷойгир шаванд, пас сурати он чизҳои маълум ба тартиби зарурӣ ҷойгир 
мешаванд ва дар натиҷа зеҳн аз онҳо ба маҷҳули маъруф мустақил мешавад ва онҳоро дарк 
мекунад» [3, с.91]. 

Ҳадафи донистани ҳақиқат ин амали хайр анҷом додан аст, ба гуфтаи Ибни Сино, ки бадоҳатан 
ба даст намеояд. Танҳо дар асоси идрок инсон метавонад «номаълумро маълум» созад. Он чи 
маълум мешавад дар зеҳн сурати он чизҳо тасвир мешавад ва тартиби заруриро ба худ мегирад. 

Ҳамин тавр чиз аз ду ҷиҳат дониста мешавад: яке аз он ҷиҳат ки он фақат тасаввур карда 
мешавад, ҳарчанд он номе дошта бошад ва бо он баѐн кард шавад ва маънои он дар зеҳн акс ѐбад, 
ҳарчанд он (маъно) дар онҷо на дуруст бошаду на дурӯғ, чунон ки гӯянд «инсон» ва гӯянд «чунин 
кун». Пас агар ту маъноеро, ки ба он хитоб мешуд, донистӣ, метавонӣ онро тасаввур намоӣ. Дуюм 
он ки якҷо бо тасаввур тасдиқ низ пайдо мешавад. 

Пеш аз он ки омӯзиши мавзӯи илми мантиқи Ибни Синоро шурӯъ кунем, хуб мешуд таъриф ва 
фаҳмиши Абунасри Форобиро низ дар мавриди илм ва мантиқ ҳамчун методологияи тақсими улум 
матраҳ созем, зеро ҳидояти Абунасри Форобӣ буд, ки Ибни Сино мантиқ ва фалсафаро аз роҳи 
таҳсил фаро гирифт ва ин донишҳои ҳақиқию воқеиро ба даст овард. 

Яке аз роҳҳои ба даст овардани донишҳои дақиқ дар бораи олами ҳастӣ ва ҳақиқати он, ин илми 
мантиқ мебошад. 

Мантиқро Абунасри Форобӣ чунин таъриф медиҳад: «Саноати мантиқ ба таври куллӣ 
қавонинеро ба даст медиҳад, ки ба пайравӣ аз онҳо боиси истиқомату устувории хирад мегардад ва 
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дар мавориде, ки мумкин аст дар баъзе мақулот барои одамӣ иштибоҳе пеш ояд, ӯро ба роҳи дуруст 
ва ҳақиқат раҳнамун мекунад [3, с.52].  

Ин таъриф ва зарурати донистани мантиқ ҳаст, ки моро намегузорад дар шинохти мавзӯи ҳастӣ 
ва маърифати он ба иштибоҳу хато дучор гардем. 

Дар тақсимбандии улуми мантиқ Абунасри Форобӣ бештар аз мавзӯъбандии ин илмҳо кор 
мегирад ва дар доираи ҳар мавзӯъ мафҳумҳо, категорияҳо ва қонунҳо месозад. 

Мавзӯъҳое, ки илми мантиқ онҳоро дар матни фалсафии Абунасри Форобӣ баррасӣ месозад, 
яъне он мафҳум, категорияҳо ва қонунҳо мебошад. 

Дар муҳокимаҳои худ Абунасри Форобӣ байни илми мантиқ ва илми наҳв монандӣ ва фарқият 
гузошта мегӯяд: «Чун илми мантиқ миқдоре аз қавонини алфозро ба даст медиҳад, аз ҷиҳатҳое ба 
илми наҳв мушорикат дорад, вале аз он ҷиҳат бо илми наҳв мутафовит ва фарқият дорад, ки илми 
наҳв танҳо қавонинеро ба даст медиҳад, ки махсуси алфоз ва калимоти як қавм аст, вале илми 
мантиқ қавонини муштаракеро ба даст медиҳад, ки алфоз ва калимоти тамоми ақвомро дар бар 
мегирад» [3, с.60].  

Яъне монандии ин ду илм дар алфоз аст, ки дар асоси қавонини ягона устувор мешаванд, аммо 
фарқияти онҳо дар он аст, ки наҳв махсуси як забони муайян аст, аммо қавонини мантиқ ягона буда, 
ба ҳамаи забонҳо тааллуқ дорад.  

Хулоса, Форобӣ мисли Арасту аъзои мантиқиро аз ҳашт қисмат иборат медонад: 1. Мақулот ѐ 
категорияҳо, ки дар он қавонини мақулоти муфрад ва алфозе, ки бар онҳо далолат мекунанд, баҳс 
мешавад. 

2. Ибора ѐ бориарминиѐс аз қавонини суханони басит баҳс мешавад, яъне мақулоте, ки аз ду 
маъқули муфрад таркиб шудаанд ва алфозе, ки бар онҳо далолат мекунанд, ду лафзӣ ҳастанд. 

3. Қиѐс ѐ аналитикаи аввал, ки дар он қиѐсоти муштарак миѐни синооти паҷгона баррасӣ 
мешавад: яқинӣ – бурҳонӣ, заннӣ – ҷадалӣ, сафсатаӣ – суфастоӣ, иқноъӣ – хитобӣ, тахайюлӣ – 
шеърӣ. 

4. Аналитикаи дуюм ѐ бурҳон, ки дар он аз қавонине баҳс мешавад, ки суханони бурҳониро ба 
василаи он қавонин меозмоянд ва низ қавонини умуре, ки бо фалсафа мутаносиб аст ва низ он ба 
василаи он суханони бурҳонӣ комил, афзал ва тамом хоҳад шуд. 

5. Ҷадал ѐ тубиқо, ки дар он суханоне фарз шуда, ки барои озмудани суханони ҷадалӣ лозим аст 
ва ба таври куллӣ ин китоб шомили қавонини умурест, ки ба онҳо саноати ҷадалӣ неку мегардад ва 
афъоли ҷадалӣ ба василаи онҳо комилтар ва беҳтар ва нофизтар мешавад. 

6. Ҳикмати фиребанда ѐ софистика, ки шомили қонунҳоест, ки корашон шахсро аз роҳи ҳақ дур 
мекунанд ва ба хато меафкананд ва боиси фиребхурдагӣ ва шикастагӣ мешаванд. 

7. Риторика ѐ хитоба шомили қонунҳоест, ки ба василаи онҳо суханони китобӣ ва аснофи 
хитобаҳо ва суханони болиғ ва хатибонро месанҷанд, то дониста шавад, ки оѐ ба ойни суханварӣ 
баѐн шуда ѐ не. 

8. Шеър ѐ поэтика шомили қонунҳоест, ки ба василаи он қонунҳои ашъор ва анвои суханони 
шеърии маъмул ва он чи дар ҳар фанне аз фанҳо ба кор меояд, озмуда мешавад ва низ тамоми умуре, 
ки муҷиби шоистагии шеър мешавад, бар мешумурад ва навъҳои шеърӣ ва чи чизҳое бояд сохта 
шавад ва ба василаи кадом як аз чизҳо шоистагӣ меѐбад, то неку ва пуравҷ ва дилангез ва 
лаззатбахш шавад ва дар чи ҳолате бояд бошад, то расотар, нофизтар гардад [3, с.70-71]. 

Дар миѐни ин аҷзо бурҳон ҷузъи асосӣ аст, ки се ҷузъи пеш ҳамчун муқаддима ба он хидмат 
мекунанд ва ҷузъҳои баъдӣ ҳамчун ҷузъҳои ѐрирасон, муфид ва нигоҳдоранда аз хатоӣ ҳастанд. 

Ба он шакле, ки илми мантиқро Арасту бахшбандӣ карда буд, ҳамчун намуна баъдан аз тарафи 
Фурфуриюс як бахше бо номи «Исоғуҷӣ» (Мадхал) илова гардид. Аммо Абунасри Форобӣ дар 
тақсимоти худ ин бахшро дар ҷузъи категорияҳо дохил кардааст. 

Ибни Сино бештар дар мантиқ аз тақсимоти Фурфириюс намуна гирифта, масоили қисматҳои 
мантиқиро ҷудо – ҷудо аз аввал то ба охир баррасӣ намудааст. 

Арасту, чи хеле ки медонем, ин тартиботе, ки баъдан аз тарафи файласуфони исломӣ мантиқро 
ба тартиб даровардаанд, чунин пайдарҳамиро наоварда буд. Ин рабту тартиб кори шореҳони Арасту 
дар асрҳои пасин мебошад, ки онро Искандари Афродисӣ оғоз бахшида, дар сурати мухтасар анҷом 
додааст. Ва ин кор аз ӯ ба шореҳони мактаби Искандария гузашт, ки онро густариш дода, ба итмом 
расониданд. Ва сарвари онҳо Самбалиқиус ва Аминиюс буданд [3, с.58]. 

Тақсимоти илми мантиқ дар китоби «Шифо»-и Ибни Сино ба тариқи нуҳгонаи зикршуда оғоз 
мегардад.  

Хулосаи мавзӯи мантиқи машшоиѐни шарқӣ он аст, ки дар асоси се амалиѐти ақлӣ ба гуфтаи 
Бойс бино шудааст: «идрок, ҳукм ва истидлол. Ва мантиқдонон аз қабили Порт Ройял бо 
таъсирипазирӣ аз Декарт ба он пояи чаҳорумро афзуданд, ки ба равиш (методология) нигаронида 
шудааст ва он худ тартиб мебошад» [3, с.69].  
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Хулоса равиш ѐ усули маърифати олам дар асрҳои миѐна дар заминаи омӯзиши мантиқ 
ташаккул ѐфтааст. Илми мантиқ ҳамчун илм дар мактаби машшоиѐни шарқӣ барои ба даст овардани 
яқин хидмат мекард, яъне равиши ба даст овардани дониши воқеиро аз ғайривоқеӣ ѐ илмию 
ғайриилмиро муайян мекард. 

Илми мантиқ дар ин мактаб низ муштаракот ва фарқияти байни илмҳоро муайян карда, усулҳои 
диференсатсионӣ ва интегратсиониро матраҳ месозад. Илмҳо дар мактаби машшоияи шарқӣ дар 
асоси муштаракот ва фарқияти мабодӣ, мавзӯъ ва масъалаҳо аз ҳам ҷудо (дифференсиатсия) ва ба 
ҳам (интегратсия) меоянд. 

Илми куллӣ дар фалсафаи асрҳои миѐна ба ҳам оварандаи тамоми илмҳоро фаро мегирад, ки 
дар асоси муштаракоти мавзӯъ, мабодӣ ва масъалагузорӣ интегратсияи илм ташаккул меѐбад ва дар 
асоси фарқияти мавзӯъ, мабодӣ ва масъалагузорӣ диференсиатсияи илм ба вуҷуд меояд. 
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КРИТЕРИИ КЛАССИФИКАЦИИ НАУКИ В УЧЕНИИ ФИЛОСОФОВ ВОСТОКА 
Основу классификации науки в учении восточных философов является изучение объективного 

мира, который в большей степени опирается на бытие и познание человека. То есть человек 
воспринимает вселенную и себя на разумной основе. Ум является определяющим фактором 
самооценки человека и мира. На основе тематического познания разума выделяется объект науки. 
Не все частные науки являются общей философией, но все эти взаимосвязанные науки считаются 
подчиненными абсолютному существованию, то есть общей науке. Философия в учении 
восточных философов считается суммированием и интеграцией наук, что в современных научных 
терминах называется интеграцией наук. 

Ключевые слова: классификация наук, учение восточных философов, мировое образование, 
понимание науки, совместных наук, основы наук, логические науки, учение Абу-Наср Аль-Фараби, 
учение Абу Али Ибн-Сина 

 
CRITERIA FOR THE CLASSIFICATION OF SCIENCE IN THE TEACHINGS OF 

EASTERN PHILOSOPHERS 
The basis of the classification of science in the teachings of Eastern philosophers is the study of the 

objective world, which is more based on the existence and knowledge of man. That is, a person perceives the 
universe and himself on a reasonable basis. The mind is the determining factor in the self-esteem of a person 
and the world. On the basis of the thematic cognition of the mind, the object of science is distinguished. Not 
all the particular sciences are a general philosophy, but all these interrelated sciences are considered 
subordinate to absolute existence, that is, to general science. Philosophy in the teachings of Eastern 
philosophers is considered the summation and integration of the sciences, which in modern scientific terms 
is called the integration of the sciences. 

Keywords: classification of sciences, the teachings of Eastern philosophers, world education, 
understanding of science, joint sciences, fundamentals of sciences, logical sciences, the teachings of Abu 
Nasr Al-Farabi, the teachings of Abu Ali Ibn Sina  
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ФИЛОСОФИЯ КОСМОЛОГИИ АЛ-БИРУНИ И ЕГО ОТНОШЕНИЕ К ПРЕСТАВЛЕННИЙ 

ДРЕВНИХ ИНДУСОВ И ГРЕКОВ 
 

Холов С. С. 
Таджикский государственный педагогический универстиет им. С.Айни 

 
Абу Райхан Мухаммад ибн Ахмад Ал-Бируни (973–1048) был одним из величайших ученых 

всех времен. Универсальный гений, который жил в Центральной Азии тысячу лет назад, является 
автором фундаментальных работ по астрономии, географии, геологии, геодезии, минералогии, 
истории, математике, механике, фармакологии и др. Словом, он был крупным энциклопедистом 
своего времени. Дж. Сартон, основатель дисциплины истории науки, определил ал-Бируни как 
«одного из величайших учѐных ислама и, как принято считать - одного из величайших людей всех 
времен», [2:2] а Б. Гафуров в своей статье в «Курьере ЮНЕСКО» писал, что ал-Бируни «настолько 
опередил свое время, что его самые блестящие открытия казались непостижимыми для 
большинства ученых его эпохи». [1:4-9] 

По сведению П.Г. Булгакова, в этот каталог аль-Беруни включил перечень собственных работ из 
113 названий. Однако, продолжает этот автор, учет всех работ, написанных в более позднем времени 
жизни мыслителя и анализ трудов средневековых биографов и библиографов, позволяет считать, 
что «Беруни написал 147 работ, из которых до нас дошла приблизительно 1/5 часть. Самая общая, 
условная тематическая систематика этих трудов показывает, что с естествознанием из них связано 
111, с гуманитарными науками и литературой — 34 сочинения, тематика двух работ остается 
неясной. Из 111 естественнонаучных работ, астрономии (включая геодезию) посвящено около 81, 
математике (не учитывая астрономические труды) — около 20». [8:12] 

Ал-Бируни наравне с санскритском, арабском, и персидском языками прекрасно знал 
древнегреческий язык и изучал несколько работ древнегреческих ученых в их оригинальных видах. 
Поэтому в его произведениях явно ощущается влияние индийской, древнегреческой и арабской 
мудрости и естествознания. Сюда относим и космогонические идеи, переплетенные с религиозными 
установками о мироздании. Следовательно, воззрения ал-Бируни как и других ученых 
средневекового мусульманского Востока, естественно, также не могли быть свободными от 
религиозных идей, которые в принципе, должны быть отражены в его космологии. Но это не 
религиозная преданность и тем более фанатизм, которые былы присущи отдельным мусульманским 
мыслителям, и верование ал-Бируни в большей степени имеет номинальный и свободолюбивый 
характер, т.е. он был способен, так сказать, превратить свою мусульманскую лювоь к свободе 
склонности своей души и разума к научному постижению истины религиозных воззрений. Возьмем, 
к примеру, проблему сотворенности или несотвоеренности Вселенной, которую ал-Бируни 
интерпретировал на основе религиозного мировоззрения, но когда вопрос касался конкретной 
реальной вещи, превалировало научных и философских подхода. В предисловии «Определения 
границ мест для уточнения расстояний между населенными пунктами [Геодезия]» говорится, что 
«признавая сотворение вселенной, Бируни вместе с тем считал природу объективной реальностью, 
развивающейся по собственным принципам и законам... Одним из основных принципов бытия он 
считал движение и изменчивость, в частности, движение земной коры, по его словам, происходит «в 
соответствии с такими принципами бытия, [наличествующими] в мироздании, как движение 
тяжестей к центру [вселенной]»... Познание явлений природы Бируни считает возможным только в 
соответствии с факторами бытия: концепция, противоречащая реальной действительности, должна 
быть отвергнута». 

Он в поиске этой истины исследовал религию различных народов, причину которого он 
разъясняет в своем труде «Памятники минувших поколений» следующим образом: «К этому не 
придешь путем логических выводов или аналогий с тем, что воспринимается ощущениями; 
[остается лишь] следовать «людям писания», приверженцам различных религий и [адептам] учений 
и сект, соблюдающих данные установления, и принять их воззрения за основу, чтобы строить 
дальше, а затем сравнить между собой слова и мнения, приводимые ими в качестве доказательства... 
[Способ], который я упомянул — наилучший путь следования, чтобы прийти к истинной цели, и 
сильнейший помощник для устранения, затемняющих истину пятен сомнения и неуверенности». 
Отсюда, в его трудах религиозные учения различных верований довольно широко анализируются и 
в этом особое место уделено религиозным воззрениям древних индейцев и греков. 
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В поиске и решения этой проблемы ал-Бируни исследовал религию различных народов, 
причину которого он разъясняет в своем труде «Памятники минувших поколений» следующим 
образом: «К этому не придешь путем логических выводов или аналогий с тем, что воспринимается 
ощущениями; [остается лишь] следовать «людям писания», приверженцам различных религий и 
[адептам] учений и сект, соблюдающих данные установления, и принять их воззрения за основу, 
чтобы строить дальше, а затем сравнить между собой слова и мнения, приводимые ими в качестве 
доказательства...». [8:11]  

Ал-Бируни, похоже, утверждает, что в каждой культуре есть общий человеческий элемент, 
делающий все культуры, выражаясь его словами - «отдаленными родственниками, какими бы 
чужими они ни казались друг другу». Например его труд «ал-Асар-ул-бакиййа» имеет тенденцию 
быть более «функционалистским», поскольку он начинает с обсуждения, основанного на 
«религиозных событиях» как основной вопрос, а не «субстантивистский», означающий того 
исследователя, кто занимается главным образом религиозными доктринами. С точки зрения 
функционализма, религиозные практики могут отражать то, во что люди верят. Для ал-Бируни, в 
этом случае, возможно, часть религиозной доктрины представляется в качестве вспомогательной 
информации, а не в качестве основного аргумента, необходимого для того, чтобы дать богословское 
обоснование религиозному явлению. Поэтому можно с уверенностью сказать, что эта и другие 
книги ал-Бируни написаны с позиции астронома, историка или географа, а не как религиозного 
деятеля или миссионера. 

Другой сравнительный метод, использованный ал-Бируни, можно проследить в другой его 
книге «Индия», в которой он проводит глубокое исследование религиозной традиции Хинда и 
сравнивает ее богословскую и философскую мысль с идеями классических греческих религий, 
христианства и иудаизма, и также противопоставляет их взгляды, чтобы мог прийти к 
определенному выводу. Безусловно, применяя сравнительного метода, ал-Бируни представит 
читателю теории индусов именно такими, какими они есть, и где имеют место аналогичные теории 
среди греков, в учении христианских сект или суфии, как, например, в вопросе переселения душ или 
пантеистических доктрин единства Бога со своими созданиями, а также их взгляд на вопрос о 
мироздании. 

В предисловии к русскому изданию «Индии» также дается общее описание упоминаний ал-
Бируни о греческих авторов и произведений. Там упоминаются такие работы, как «Физика», 
«Метафизика» и «Письмо к Александру» Аристотеля, Комментарии к «Природному слуху» 
Александра из Афродисии, Аристотеля. «Илиада» и «Одиссея» Гомера, «Федон», «Тимей» с 
неизвестными комментариями и «Законы Платона», комментарий к «Тимею» Прокла, «Побуждение 
к изучению искусств», «Книга речей», «Катагене», «Комментарии на афоризмы Гиппократа», «О 
животных», «Книга доказательств» Галена, «Альмагест» и «География» Птолемея и др.  

Ал-Бируни понимая, что человек является частью Вселенной, и жизненный опыт человека 
свидетельствует о его вселенской природе, обращается к философии. Это свидетельство глубокой 
связи между космосом и человеком, которая была в повестке дня в ранней космологии, начиная от 
Пифагора и Платона и далее до самого ал-Бируни. Кроме того, философское изучение космоса 
обязательно, по крайней мере, потому, что при непроверенных данных проблема возникает 
необходимость обобщения, если они будут в принципе непроверенными навсегда и их вопрос 
научного объяснения будет поставлен под сомнением, независимо от того, насколько они 
привлекательны, с какой-либо конкретной философской точки зрения, например с целью 
достижения истины. Ал-Бируни писал: «Тот, кто познал истинное состояние [тех учений], должен 
приложить все свои силы, чтобы вывести их из области сказаний и легенд, которые можно слушать 
для забавы и удовольствия, но никак нельзя принимать за правдивое и достоверное…». [6:59] 

Как и во всех случаях научного объяснения, ал-Бируни в своей космологии подобно любому 
другому ученому связывает знания с внешней реальностью. Например, выступая против доводов 
Птолемея о шарообразности небесной сферы, ал-Бируни писал: «Птолемей доказывал 
шарообразность [небесной сферы] посредством естественнонаучных сопоставлений и методов, 
взятых из числа самых достойных. Но для каждого искусства существует [свой] метод и [свой] 
закон, опираясь на которые нельзя судить о том, что не относится к нему. Поэтому те 
[доказательства], которые привел Птолемей, не являются непреложно доказывающими, и мы не 
нашли [в его доказательствах] «лестницы» [ведущей к вершинам] данного искусства, прочно 
зиждущейся на собственной основе и не отклоняющейся от этой основы в сторону того, что 
находится вне круга методов и начал этого искусства». [3:64] 

Ссылаясь на содержание «Альмагеста» Птолемея, ал-Бируни указывает на шесть проблем 
космологического характера: 1) небо — сферично, как по своей форме, так и по движению; 2) Земля 
- сферична по своей форме; 3) место Земли относительно вселенной — середина неба; 4) величина 
Земли по отношению к небу неощутима; 5) Земля не имеет какого-либо [вращательного] движения 
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при данном ее местонахождении, как не имеет движения перемещения [во вселенной]; 6) в небе — 
первичных движений, два вида. Ал-Беруни фактически, по всем этим пунктам приводит свои 
опровергающие доводы, доказывая обратное тому, что предложено Птолемеем.  

Для наглядности остановимся только на первое из этих положений. По утверждению о 
доказательстве Птолемеем сферичности неба, заключающемся в том, что сфере свойственна 
большая плавность движения, чем телу иной формы, ал-Бируни убеждает, что точно такую же 
плавность можно наблюдать у любого тела, движущегося вокруг своей оси и заключает: 
«Следовательно, небесная сфера здесь подчиняется закону, общему для всех телесных фигур, ибо 
такое состояние [движения, как плавность] обусловливается осью, а не формой тела». [4:64]  

Свое отношение к греческой космологической мысли ал-Бируни выражает в своей переписке с 
Ибн Сины, которая представляет собой одну из наиболее острых критических замечаний в 
отношении аристотелевской натурфилософии. В мусульманской философии критики против учений 
Аристотеля не достигали такого объема, что есть в трудах ал-Бируни. Кроме представителей 
суфизма которые считали перипатетическую философию (к которой относился и ал-Бируни) 
«меньшей истиной, существовали еще два других источника критики перипатетической философии 
в исламе: первый - теологами, такими как аль-Аш‘ари, и ал-Газали, который завершил 
«уничтожение» рационалистов спустя столетие после ал-Бируни; и второй, который был менее 
распространенным среди тех, кто напал на аристотелизм, заключался в том, что либо указал с 
помощью рациональных аргументов на недостатки некоторых аспектов рациональной структуры 
представителей этой школы, как, например, доктрина движения Ибн Сины, в которой критикуется 
теория Стагирита, или обращался к наблюдению и непосредственному изучению природы, чтобы 
отвергнуть отдельные аспекты физики Аристотеля.  

Ал-Бируни объединяет несколько из этих линий атаки, обращаясь к разуму и наблюдению, 
чтобы показать слабости этих аспектов философии Аристотеля; в то же время он проявляет большое 
уважение к Стагириту. На самом деле, чаще всего он критикует не столько самого Аристотеля, 
сколько тех его последователей, которые считали его непогрешимым. Как он пишет: «Беда таких 
людей заключается в том, что они слишком рьяно защищают любое мнение Аристотеля, исключая 
возможность его ошибок, хотя они знают, что он — один из усерднейших [в науке], но не 
непогрешимый столп...». [5:135] 

Критика Аристотеля ал-Бируни носит философско-космологической, и физический характер, и 
включает в себя вопросы, которые лежат в основе перипатетической философии. Среди этих 
вопросов критика о вечности мира, который ал-Бируни считает наиболее отвратительным из 
аристотелевских учений и того, что наиболее противоречит исламской перспективе.  

Ал-Бируни хорошо ознакомившись с культурами древних индейцев и греков в области 
космологии с включением туда космогонию, астрологию и астрономию, убеждается в том, что в 
воззрениях этих двух народов в начальном этапе развития научных знаний существовало много 
общего. Он писал: «Я сопоставляю воззрения обоих народов по причине их совпадения и взаимной 
близости, а не ради исправления [их], ибо все, что не является истиной, есть отступление от нее, и 
неверие [в любой форме] составляет одну религию, так как оно есть отклонение от истины. Однако 
у греков были в их стране философы, которые выработали для них высшие особые принципы, а не 
низкие и обыденные, так как знать способна следовать по пути исследования и умозрения, а чернь 
способна лишь на безрассудство и упорство, если ее избавить от страха и боязни. У индийцев не 
было подобных ему людей, которые смогли бы придать наукам совершенный порядок». [7:69] 

Ал-Бируни в трактате «ал-Асар-ул-бакиййа» затрагивает вопросы, посвященные астрологии и 
космологии индейцев. Следует отметить, что эта книга в основном охватывает описание 
астрономических календарей различных цивилизаций, объясняя различные способы расчета дней и 
ночей, месяцев и лет, а также более длинных эпох времени. Он также перечисляет праздники, 
связанные с различными календарями, а также космологические идеи индусов. Все, что 
представлено в «ал-Асар-ул-бакиййа», показывают, что ал-Бируни был хорошо знаком с индийской 
астрономией. 

Нужно отметить, что индийская астрономия не только была известна мусульманским 
мыслителям в течение по крайней мере двух веков до того, как ал-Бируни сочинил «ал-Асар-ул-
бакиййа» в 1000 году, но также и то, что они извлекли выгоду из некоторой ее известных им 
астрономических данных. Кроме того, ал-Бируни отмечал, что языческие индейцы с большим 
уважением относились к астрономии, чем доисламские арабы, тем самым подтверждая, что он сам 
был ознакомлен с индийскими астрономическими методами и концепциями, прежде чем написать 
свой «Индия». В исламском периоде развитии космологии эта тенденция еще больше и шире 
развивается: сам ал-Бируни указывает на то, что при аббасидском халифате мусульманским ученым 
были известны несколько текстов индийской сиддханты, упоминаемых в общем термине 
«Синдхинд» и которые были переведены на арабский язык: «Они (т.е. циклы звезд, определеннных 
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Абу Машару из Балха – А.А.) расходятся с циклами, к которым приводят наблюдения индийцев, 
известными под названием «циклов Синдхинда», и расходятся также с «днями Арджабхаза» и 
«днями Арканда». Если бы кто-нибудь захотел вычислить циклы по наблюдениям Птолемея или по 
наблюдениям новейших исследователей, это несомненно ему бы удалось при помощи 
общеизвестных действий, как удалось это многим астрономам, например, Мухаммеду—сыну 
Исхака, сына Устада Бундада ас-Сарахси, [а также] Абу-ль-Вафа Мухаммеду ибн Мухаммеду аль-
Бузджани, и как делал я сам во многих своих книгах, в частности — в «Книге свидетельств о 
расхождениях астрономических наблюдений». [5:36] 

Тем временем, ал-Бируни в «Индии» более подробно останавливается на описание знаний 
индейцев по космологии и астрономии. Между прочим, астрономию он считает «самой знаменитой 
[наукой] среди индийцев вследствие того, что с ней связаны дела их религии. К тому из них, кто не 
знает астрологии, не может быть применено звание астронома только ради [знания] математической 
астрономии. Книгу, которую наши коллеги знают как синдхинд\ они называют сиддханта, то есть 
«прямой, не искривленный, не меняющийся». Это название применяется ко всякой книге по 
астрономии, которая занимает у них высокое положение, хотя они, по нашему мнению, уступают 
нашим зиджам…». [5:162] 

Необходимо подчеркнуть, что под Сиддхантой подразумевается название богословского 
термина в индуситкой философии, а также названия древнеиндийских трактатов по астрономии и 
космологии, состоящих из пяти сиддхант. В то же время в «Индии» упоминается имя Арьябхаты 
(476 – 550 гг. до н. э.) - одного из значительных фигур в астрономии и математике классической 
эпохи индийской математики и астрономии. Работы Арьябхаты под названием «Арьябхата-
Сидханта» и «Арьябхатия» оказали большое влияние на мусульманских ученых. Некоторые из его 
результаты цитировались в трудах ал-Хорезми (780-850 н.э.), Омара Хайяма (1048 - 1131), и 
конечно, ал-Бируни и других мусульманских мыслителей. 

Например, в книге «Канон Мас‘уда», ал-Бируни продемонстрировал аналогичную 
изощренность в обращении с функциональными отношениями, не манипулируя уравнениями 
Солнца и Луны так, чтобы их функции всегда были положительными; напротив, эти отношения 
варьировались между положительными и отрицательными в таблицах «Альмагеста» Птолемея. Ал-
Бируни отмечает, что «что касается составления таблицы, то мы подражаем Птолемею [во всем], 
кроме четвертого столбца. Мы переносим его, как [это] делали позднейшие ученые, на место 
второго. Это место более соответствует второму столбцу, так как оба столбца берутся от удвоенного 
расстояния [между Солнцем и Луной]. Остальные два [столбца] получаются также вместе при 
помощи уравненной аномалии, это действие точное и не нуждается в том, чтобы еще раз 
обращаться к удвоенному расстоянию... Но так как мы не удваиваем среднее расстояние между 
Солнцем и Луной, необходимо поместить против расстояния то, что нужно поставить против 
удвоенной величины [этого расстояния] в первом и втором столбцах и вычесть из первоначальной 
средней Луны пять градусов, равных широте, упоминавшейся, [когда мы говорили] об аномалии. 
Вычтем также из среднего Солнца два градуса. Тогда полученное среднее расстояние между 
Солнцем и Луной после этих двух вычитаний будет меньше того, что получается без [этого] 
вычитания, и исключается разность между этими двумя разностями, то есть три градуса». [3:137] 

Ал-Бируни успешно объяснил правила прилива. Он заявил, что увеличение и снижение уровня 
прилива происходит в зависимости от фазы луны. Он дал четкое определение о приливах в 
Сомнатхе и их этимологических отношениях с Луной. Все это всего лишь небольшая часть научных 
достижений ал-Бируни, которые были получены им в результате изучения и сопоставления 
различных данных по астрономии, астрологи, космологии и других связанных с ними наук, где 
ключевые места занимают науки и знания древних греков и индейцев. 

Таким образом, космологические и астрономическое измерения ал-Бируни, которое отличает 
его от классических текстов в результате синтеза древнегреческих, древнеиндийских, 
мусульманских и представителей других народов, отражают достижения, дополнения, уточнения и 
обогащения научных знаний в науке мусульманского Востока. Изучение им наследия древних 
греков и индейцев велось беспристрастно, свободным от религиозных и кастовых предрассудков, 
что позволило ему пойти по пути неуклонного и неустанного поиска истины и правды. 
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ФАЛСАФАИ КОСМОЛОГИЯИ АЛ-БИРУНӢ ВА МУНОСИБАТИ ОН БО 

НАМОЯНДАГОНИ ҲИНДУВОН ВА ЮНОНИ ҚАДИМ. 
Дар мақола муаллиф роҷеъ ба саҳми олим ва мутафаккири бузург Абӯрайҳони Берунӣ дар рушди 

илмҳои гуногуни замони хеш маълумот дода, дар ин самт нақши асарҳои безаволи Ӯ «Осор-ул-
боқия» ва Мол-ил- Ҳинд»-ро муҳим медонад. Дар ин асарҳо масоили гуногуни эътиқодию динӣ, 
анъанаҳо тақвимҳо ва кайҳоншиносии халқҳои гуногун баѐн гардидаанд, ки муаллиф зимни баѐни 
онҳо на аз нигоҳи динӣ, балки аз нигоҳи илмӣ баҳо додааст. Махсусан зимни баѐни ақида дар бораи 
кайҳоншиносии юнониѐн дар китоби «Мол-ил-Ҳинд» Берунӣ то 20 намгӯи асарҳои муаллифони 
юнониро зикр намудааст, ки гувоҳ аз доштани огоҳии комили ӯ аз ақоиди космологии юнониѐн 
мебошад. Берунӣ махсусан ақидаҳои космологии Птолемейро дар шаш маврид зери шубҳа қарор 
дода, ба далелҳои худ онҳоро инкор мекунад. Ҳамчунин баъзе ақидаҳои Арасту ѐ пайравони ӯро, ки 
худро барҳақ медонанд, нақди фалсафӣ-космологӣ намудаасат. 

Дар «Осор-ул-боқия» Берунӣ масоили ба астрология ва космологияи ҳиндӣ бахшидашударо 
баррасӣ намуда, дар бораи истилоҳи «Синдҳинд», асари муаллифи ҳиндӣ Арябхатта Сиддханта, 
тафовути зичҳои ҳиндӣ аз чизҳои мавриди истифодаи замонаш сухан мегӯянд. 

Донишҳои аниқи Берунӣ роҷеъ ба космологияи ҳиндувон ва юнониѐн дар маҷмӯъ бо донишҳои 
дигари андухтаи ӯ боис шуданд, ки ҳодисаҳои зиѐди астрономию космологиро шарҳ диҳад. 
Муаллифи мақола ин дастовардҳоро дар иртибот ба назари Берунӣ ба космологияи ҳиндувон ва 
юнониѐн муфассал нишон додааст.  

Калидвожаҳо: космология, астрономия, Сиддханта, замин офтоб, моҳтоб, аристотелизм.  
 

ФИЛОСОФИЯ КОСМОЛОГИИ АЛ-БИРУНИ И ЕГО ОТНОШЕНИЕ К ПРЕСТАВЛЕННИЙ 
ДРЕВНХ ИНДУСОВ И ГРЕКОВ 

В статье автор дает сведения о вкладе великого ученого и мыслителя Абу Райхана Беруни в 
развитие различных наук своего времени, а также рассматривает роль его бесценных трудов 
«Осар-уль-Бакия» и «Моль-ил -Хинд» в этом направлении. В этих произведениях выражаются 
различные вопросы веры и религии, традиций, астрологии и космологии разных народов, которые 
автор оценивает не с религиозной, а с научной точки зрения. В частности, излагая свои взгляды на 
греческую космологию в своей книге «Моль-ил-Хинд», Беруни приводит до 20 примеров произведений 
греческих авторов, что свидетельствует о его полном знании греческих космологических воззрений. 
Беруни специально оспаривал космологические идеи Птолемея шесть раз, отрицая их в своих 
аргументах. Кроме того, некоторые из идей Арсатотелья или его последователей, которые 
утверждают, что они верны, были философски и космологически критическими. 

В Осор-ул-бокия Беруни обсуждает вопросы, связанные с индуистской астрологией и 
космологией, а также обсуждает термин «синдхинд» индийского автора Арьябхатты 
Сиддханты, чтобы отличить плотность населения индийцев от плотности населения его времени. 

Точное знание Беруни индуистской и греческой космологии в целом вместе с другими его 
знаниями привело его к объяснению многих астрономических и космологических явлений. Автор 
этих статей подробно описывает эти достижения в связи со взглядами Беруни на индуистскую и 
греческую космологию. 

Ключевые слова: космология, астрономия, Сиддханта, земля солнца, луны, аристотелизм. 
THE PHILOSOPHY OF COSMOLOGY OF AL-BIRUNI AND HIS ATTITUDE TO THE 

DECENT OF THE ANCIENT HINDUS AND GREEKS 
In the article, the author gives information about the contribution of the great scientist and thinker Abu 

Rayhan Beruni to the development of various sciences of his time, and also considers the role of his 
invaluable works «Osar-ul-Bakiya» and «Mol-il-Hind» in this direction. In these works various issues of 
faith and religion, traditions, astrology and cosmology of different peoples are expressed, which the author 
evaluates not from a religious, but from a scientific point of view. up to 20 examples of the works of Greek 
authors, which testifies to his complete knowledge of Greek cosmological views.Beruni specifically 
challenged the cosmological ideas of Ptolemy six times, denying them in his arguments.In addition, some of 
the ideas of Aristotle, or his followers, who claim that they are correct, were philosophically and 
cosmologically critical. 
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In Osar-ul-Baqiya, Beruni discusses issues related to Hindu astrology and cosmology and also 
discusses the Indian author Aryabhatta Siddhanta's term «Sindhind» to distinguish Indian population density 
from that of his time. 

Beruni's exact knowledge of Hindu and Greek cosmology in general, together with his other knowledge, 
led him to explain many astronomical and cosmological phenomena. The author of these articles describes 
these achievements in detail in connection with Beruni's views on Hindu and Greek cosmology. 

Key words: cosmology, astronomy, Siddhanta, land of the sun, moon, Aristotelianism. 
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СОТСИОЛОГИЯ 

 
ҲОЛАТ ВА САТҲИ ИФРОТГАРОИИ ДИНӢ ДАР БАЙНИ ҶАВОНОНИ ҶУМҲУРИИ 

ТОҶИКИСТОН  
 

Самиев Б.Ҷ., Бердиев Ш.П 
Донишгоҳи давлатии омӯзгории Тоҷикистон ба номи С.Айнӣ 

 
Экстремизм - аз истилоҳи фаронсавии «ехtrеmismе» ва лотинии «eхtrеmus» гирифта шуда, 

маънои луғавиаш ифротгароӣ, тундравӣ, фикру андешаҳо ва амалҳои тундравона, аз ҳад гузаштан, 
аз андоза гузаштанро дорад.[4] Ба фаҳмиши дигар, экстремизм (аз истилоҳи лотинии extremus - 
шадид) - назария ва амалияи расидан ба ҳадафҳои иҷтимоӣ-сиѐсӣ, мазҳабӣ, миллӣ бо ѐрии 
воситаҳои «экстремалӣ» (мамнӯъ) мебошад. [8]  

Ифротгароӣ тамоили ҷудоихоҳӣ, тундгароӣ ва игвоангезиро дар худ таҷассум намуда, бо 
терроризм алоқаи зич дорад. Яъне, оқибати ифрот терроризм аст. Ё худ экстремизм - фаъолияти 
сиѐсие аст, ки барои амалӣ гардидани мақсадҳои моҷароҷӯии худ, зӯригарии ҷисмонӣ, услубҳои 
ҳарбӣ, террор ва фитнаро истифода мебарад.  

Ифротгароии динӣ - ин аз ҷиҳати динӣ асоснок намудани фаъолияти бо дин рӯйпӯшкардашудае 
аст, ки бо зӯран ғасб намудани ҳокимият, халалдор кардани истиқлолият ва якпорчагии давлат ва бо 
ин мақсад барангехтани душманӣ ва бадбинии динӣ равона карда шудааст, ки он ба дини мубини 
Ислом ягон рабт надорад.  

Умуман, терроризм ва экстремизм, аз як ҷониб, чун вабои аср хатари глобалии ҷиддӣ буда, аз 
ҷониби дигар, аъмоли он гувоҳ аст, ки террорист ватан, миллат ва дину мазҳаб надорад, ҳамзамон як 
таҳдиде ба ҷомеаи ҷаҳонӣ ва ҷони ҳар як сокини сайѐра аст. Ин зуҳуроти фалокатбор ҳеҷ умумияте 
ба дин, аз ҷумла дини мубини ислом надорад ва бо истифода аз номи ислом ба хотири ҳадафҳои 
сиѐҳу ғаразноки сиѐсӣ содир карда мешавад. Чӣ тавре асосгузори сулҳу ваҳдати миллӣ, Пешвои 
миллат, Президенти Ҷумҳурии Тоҷикистон Эмомалӣ Раҳмон зикр медорад: терроризм ба ягон дин, 
мазҳаб ѐ миллат хос нест. Барои он ки дини мубини ислом минбаъд ҳамчун манбаи зӯроварию 
фишор қаламдод карда нашавад, мо бояд ба ҷаҳолат маърифатро муқобил гузорем ва ба ҷойи 
муқовимати тамаддунҳо гуфтугӯи тамаддунҳоро ба роҳ монем. То замоне, ки инсоният ба ҳамкорӣ 
ва гуфтугӯи судманд муваффақ нагардад, хатари терроризм ва ифротгароӣ боқӣ мемонад.[5] 

Идеологияи онҳо таҳрифкорона, хурофотӣ буда, ҳадафи асосиашон ворид кардани бенизомӣ 
миѐни мардуми мамолики исломӣ ва ҳисси бадбиниро барқарор намудан байни давлатҳои дигари 
ҷомеаи башарӣ нисбати ислом ва давлатҳои исломӣ мебошад. Масалан, мувофиқ ба идеологияи ин 
ҳаракатҳо ислом ҳеҷ гуна озодиҳо, хусусан, озодиҳои фардиро эътироф намекунад. Ин гуна нуктаро 
Набаҳонӣ яке аз поягузорони «Ҳизби таҳрир» зикр дошта, нигошта буд, ки аз чор навъ озодиҳои 
умумии демократӣ, яъне озодии эътиқод, озодии раъй, озодии моликият ва озодии шахсият, ҳеҷ 
навъе дар ислом вуҷуд надорад. Ин ақида пурра саҳв буда, ҳатто як оят, ояти 32, аз сураи «Нисо» - 
ро барои ради он мисол овардан басанда аст: Мардҳо (дар зиндагӣ) ҳарчӣ касб мекунанд моли эшон 
аст, занон низ ҳарчӣ ба даст меоранд, мутааллиқ ба худи онҳост. Яъне ислом ҳанӯз ҳаққи 
моликиятро ба зану мард 1300 сол пеш аз ин дода буд, ҳоло он ки дар Аврупо танҳо охири асри Х1Х 
ва дар Испания миѐнаи асри ХХ баъд аз фавти Генерал Франко зан расман ҳаққи доштани 
моликиятро ба даст овард. 

Мувофиқи ақидаи назархоҳони ин ҳизб ислом гӯѐ ҳамзистии ақидаҳо, тамаддунҳо ва фарҳанги 
башариро инкор мекунад. Муътақид бар он буданд, ки мусулмон ба ақидаи дигар афрод, ки 
арзишмандтар ва пазируфтанист созиш надошта бошад. Аммо онҳо ба инобат нагирфтаанд, ки аз 
ибтидо ислом тарафдори сулҳ, ҳамзистии маслиҳатомези ақидаю фарҳангҳои гунгун буда, 
пайравони худро ба ин самт равона менамуд. 

Имрӯз барои таҳрифкорон роҳи асосии бештар ба ҳадаф расонондани барномаҳои сиѐсии худ ба 
миѐни мубориза ворид кардани уламои исломӣ ва дар қолаби аҳком ва қонунҳои шариати исломӣ 
пиѐда кардани андешаҳо, тарғиби идеяҳои таассубангези худ мебошанд. Аз ҷумлаи чунин ҳизбу 
ҳаракатҳое, ки гӯиѐ моҳиятан дар пояи қонун ва қоидаҳои шариати исломӣ барномаи сиѐсии худро 
тарҳрезӣ карда, сафи худро аз ҳисоби афроди аз шариати исломӣ воқиф набуда ороста намуда, аз 
номи ислом расидан ба ҳадафи нопокро мароми худ қарор додаанд: «Ҳизб-ут-Таҳрир ал - исломӣ»; 
«Ал-Қойида», «Ҳаракати Толибон», «Бародарони мусулмон», «Ҳизби исломии Туркистон» (собиқ 
«Ҳаракати исломии Узбекистон»), «Ҷамоати Таблиғ», «Ҷамоати Ансорулло»; Ҳизби наҳзати 
исломии Тоҷикистон ва дигарон мебошанд. 

Бинобар ин, дар Тоҷикистон ин ҳаракату созмонҳои ифротӣ - экстремистӣ, террористӣ шинохта 
шуда, барои фаъолияти онҳо фазои озод ва амал кардан иҷозат дода намешавад, ҳарчанд дар 
сафашон шаҳрвандони синну соли гуногуни кишвар шомил мебошанд. Ба он хотир, ки таълимоти 
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онҳо наздикии комил ба ислом, ба китоби муқаддаси Қуръон ва ҳадис надорад. Идеологҳои ин 
ташкилоту ҳаракатҳо аҳком ва қоидаҳои шариатро тибқи фаҳмиши худ мавриди баррасӣ ва таҳлил 
қарор дода, исломро, ки дини покиву ростӣ, сулҳу салоҳ, бародарию баробарист, ҳамчун як дини 
тунду оштинопазир ва инкоркунандаи ҳамаи арзишҳои башарӣ нишон медиҳанд, ки ин бадтарин 
амали зишти назархоҳони ифротгаро маҳсуб меѐбад. 

Соли 2021 барои муайян кардани вазъият ва сатҳи зуҳури ифротгароии динӣ дар байни 
ҷавонони кишвар, аз ҷумла дар минтақаҳои гуногун: Душанбе, Хатлон, НТҶ, ВМКБ ва вилояти 
Суғд аз ҷониби муҳаққиқон, ҷомеашиносон тадқиқоти сотсиологӣ баргузор карда шуд. Ба хотири 
воқеӣ баҳо додан ба вазъ ва сатҳи зуҳури ин вабои аср дар байни ҷавонон чунин хусусиятҳои муҳим 
ба эътибор гирифта шуданд: 

- ҷинсият (аз теъдоди 1523 нафар мусоҳибон 755 нафарро занон ва 768 нафарро занон ташкил 
доданд); 

- миллат (тоҷик - 1370 нафар, ӯзбек - 141 нафар ва дигар миллатҳо 12 нафарро ташкил доданд. 
- синну соли мусоҳибон (аз 18 то 25 сола 64,3%, аз 26 то 30 сола 17,9%, аз 31 то 40 сола 11,0%, аз 

41 то 50 сола 3,7%, аз 51 то 60 сола 2,5% ва аз 61 сола боло 0,9%); 
- сатҳи маълумотнокӣ (3 нафарро афроди маълумотнадошта, 8 нафарро маълумоти ибтидоӣ 

(синфи 1-4 мактаби миѐна); 41 нафарро маълумоти миѐнаи нопурра (синфи 8-9 мактаби миѐна); 337 
нафарро маълумоти миѐнаи пурра (синфи 10-11 мактаби миѐна); 173 нафарро маълумоти миѐнаи 
махсус (ОКТ, техникум, коллеҷ); 523 нафарро маълумоти олии нопурра (бакалавр) ва 438 нафарро 
маълумоти олӣ (мутахассис, магистр); 

- касб ва тахассус (37 нафар коргар (сантехник, электрик, коргари завод, посбон ва ғ.); 30 нафар 
соҳибкори инфиродӣ (тоҷир, дӯзанда, ронандаи таксӣ ва ғ.); 502 нафар кормандони ташкилоти 
давлатӣ (духтур, муаллим ва ғ 

 

 
- вазъи оилавӣ (577 нафар оиладор, 890 нафар муҷаррад, 30 нафар шахсоне, ки аз оилаи худ ҷудо 

шудаанд ва 11 нафарро шахсоне, ки дубора оила барпо намудаанд).[6]  
Инчунин, барои муайян кардани сатҳи маърифати динии шаҳрвандон, муайян кардани омилҳои 

асосии пайдо шудани ин зуҳуроти номатлуб ба масъалаҳои зерин таваҷҷуҳ дода шуд. Ба вижа, ба 
саволи «Шумо никоҳи худатонро чӣ гуна ба қайд гирифтед?» андешаҳо чунин буданд: - 263 
нафар ѐ 43,8% - никоҳи диниро афзалтар шуморида, баъдан қайди САҲШ-ро ҷонибдорӣ кардаанд; - 
246 нафар ѐ худ 41,0%-и мусоҳибон аввал бақайдгирии расмиро дар САҲШ муҳим шуморида, 
баъдан никоҳи диниро зикр доштаанд; - 43 нафар ѐ 7,2% танҳо никоҳи динӣ ва 14 нафар ѐ 2,3% ба 
қайд гирифтан дар САҲШ-ро қабул доштаанд ва 34 нафар ѐ 5,7% аз ҷавоб гуфтан рӯй гардониданд. 
[6] 

Аз таҳлили ин мавод маълум мегардад, ки сатҳи маърифати динӣ ва дунявии ҷавонон ҷиҳати 
бастани никоҳ ва ба расмияти давлатӣ даровардани бунѐди оила дар сатҳи зарурӣ қарор надорад. 
Ҳарчанд, дар Тоҷикистон пурра қоидаҳои шариати исломӣ нисбати бастани никоҳ риоя мегарданд, 
аммо ба расмияти давлатӣ даровардани бунѐди оила аз чанд ҷиҳат ҳатмӣ ва шарт аст: робитаи оила 
бо ҷомеаро барпо карда, барои бунѐди наслу танзими низоми демографӣ саҳмгузор мегардад; барои 
мушаххас кардани маълумоти омории оилаҳои бунѐдшуда (вобаста ба сол) мусоидат менамояд; 
арзиши оиларо дар ҷомеа баланд мебардорад; масъулияти тарафайнро дар мустааҳкамкунии оила 
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таҳким мебахшад; баробарҳуққуқии марду занро ҷиҳати соҳиб шудан ба молу амволи оилавӣ 
таъмин мегардонад ва ғайра. 

Вобаста ба саволи «Кӣ бояд сарвари оила бошад?» аз ҷониби тадқиқотчиѐн ба мусоҳибон 
намунаҳои зайл пешниҳод карда шуд: шавҳар, зан, ҳар ду баробар, вобаста ба вазъият ва ба ҷавоб 
гуфтан душворӣ мекашам. Аз миқдори 1502 нафар - 1099 нафар ѐ (73,2%) мардро ба сифати сарвари 
оила дидан мехоҳанд. 29 нафар ѐ (1,9%) вазифаи сарвари оиларо ба уҳдаи зан гузоштан мехоҳанд. 
336 нафар (22,4%) аз он ҷонибдорӣ мекунанд, ки мард ва зан дар якҷоягӣ сарварии оиларо ба дӯш 
дошта бошанд. Вобаста ба вазъият бошад, танҳо 22 нафар (1,5%) посух додаанд ва 16 нафар (1,0%) 
ба ҷавоб гуфтан душворӣ кашидаанд. Вобаста ба ҷойи истиқомат ва ҷинс бошад, мусоҳибон нисбати 
муайян кардани сарвари оила фикрҳои мухолиф доранд. Масалан, дар вилоятҳои Хатлон (77,4%) ва 
Суғд (77,2%)-и бештари мусоҳибон ҷонибдорӣ аз он кардаанд, ки сарвари оила ба уҳдаи мард 
вогузор карда шавад. [6] 

Ба уҳдаи мард вогузор кардани сарварии оила аз ҷониби мусоҳибон дорои чанд омил аст: 1) 
анъанаи суннатӣ (мардсолорӣ) риоя мегардад; 2) сарварии оила масъулияти зиѐдеро талаб мекунад, 
ки зан аз иҷрои ҳамаи онҳо баромада наметавонад; 3) оиларо бо тамоми эҳтиѐҷот мард бояд таъмин 
кунад ва ғайра. Дар мавриди аз рӯйи ҷинс баҳо додан ба саволи мазкур низ 67,3%-и занҳо 
тарафдоранд, ки оиларо мард сарварӣ кунад. Танҳо 2,2%-и занҳо ҷонибдорӣ он мебошанд, ки 
сарвари оила зан бошад. 

Воқеан, оила ҷузъи асосӣ, ячейкаи хурди ҷомеа мебошад. Таъсис додан ва идора кардани он 
масъулияти зиѐдеро талаб мекунад. Аз ин рӯ, вобаста ба вазъият ҳам мард ва ҳам зан метавонанд, ки 
сарварии онро ба уҳда дошта бошанд, вале аз ҷиҳати биологӣ ва ҷисмонӣ сарварӣ кардани он ба зан 
мушкилӣ пеш меорад. Бинобар ин, вогузор кардани мард ба сифати сарвари оила аз ҷиҳати ҷисмонӣ, 
биологӣ ва равонӣ муфидтар аст. 

Ба саволи «Шумо таълимоти динӣ доред?» ҳангоми баргузор кардани назарпурсӣ аз 1446 
нафар мусоҳибон 710 нафар ва ѐ 49,1% ҷавоби мусбат дода, 736 нафар ва ѐ баробар ба 50,9% 
таълимоти динӣ надоштани худро тасдиқ карданд. Аз ин маълумоти оморӣ маълум мегардад, ки дар 
сатҳи зарурӣ воқиф набудани аҳолии кишвар аз қонуну қоидаҳо ва аркони шариати Ислом зуҳуроти 
ифротгароӣ дар байни ҷавонон ва таваҷҷуҳи бештар зоҳир кардани онҳо ба андешаҳои 
таассубангезӣ муллоҳои маъвизагӯ ривоҷ гирифтааст. Ҳоло он ки бо ташаббус ва дастгирии 
Президенти кишвар китоби муқаддаси «Қуръон» ба хатти криллӣ ба нашр расида, дастраси аҳолӣ 
гардид, китобҳои мухталифи марбут ба ҳадис ва қонуну аркони дигари шариати исломӣ аз ҷониби 
донишмандони соҳавӣ ба хатти криллӣ таҳия шуда, рӯйи нашрро дидаанд. Мутаасифона, аҳолӣ, аз 
ҷумла ҷавонон ба мутолиаи ин китобҳо аҳамият намедиҳанд. Зеро барои донистани аркону 
қонунҳои шариати исломӣ мутолиаи ин мавод басанда аст. Зарур нест, ки барои гирифтани 
таълимоти динӣ ҳатман дар мадрасаву макотиби гуногуни динӣ таҳсил намоӣ. 

Вобаста ба рушди бемайлони технологияи иттилоотӣ, бархӯрди тамаддунҳо ва тағйирѐбии 
муносибатҳои иҷтимоӣ имрӯз дастрас кардан ва аз таълимоти динии гурӯҳои ифротӣ маълумот ба 
даст овардан як воситаи асосии шомил шудани намояндагони қишрҳои мухталифи аҳолӣ ба ҳайати 
ҳаракатҳои тундраву экстремистӣ ба ҳисоб меравад. Тадқиқотчиѐн барои муайян кардани таъсири 
воситаҳои гуногун, аз ҷумла: сомонаҳои интенетӣ ва шабакаҳои иҷтимоӣ, телевизион, матбуоти 
даврӣ, радио, гирифтани ахбор дар мактаб/ коллеҷ/ донишгоҳ, баҳсҳо /суҳбатҳо бо дӯстон/ хешу 
таборон, аз масҷид, аз рӯҳониѐни маҳалла, аз оила, китобҳо ва ғайра барои дастрас кардани 
маълумоти динӣ ва бо ин роҳ аъзо шудан ба ҳаракатҳои ифротгар 
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Баъди коркард ва натиҷагирӣ кардани анкетаҳо маълум карда шудааст, ки воситаи аз ҳама асосӣ, 

роҳи осон ва нисбатан фавритари дастрас кардани маълумоти динӣ ва огоҳ гаштан аз ҳадафу 
барномаҳои иҷтимоии ҳаракату созмонҳои ифротӣ, ки ба таълимоти худ тобиши динӣ дода, дар 
доираи қонуну қоидаҳои шариат амал кардани худро тарғиб мекунанд, сомонаҳои интернетӣ ва 
шабакаҳои иҷтимоӣ мебошанд. Масалан, барои муқоиса аз маълумоти омории дар диаграмма, ки бо 
ҳисоби фоиз бароварда шудааст 32,6%-и мусоҳибон нисбат ба телевизиону радио, рӯҳониѐни 
маҳаллаю масҷид, китобу матбуоти даврӣ сомонаҳои интернетӣ ва шабакаҳои иҷтимоиро ҷиҳати 
дастрас кардани иттилоъ афзал ва муҳим шуморидаанд. [6] 

Пас, ин ҷо маълум мегардад, ки сомонаҳои интернетӣ ва шабакаҳои иҷтимоӣ дар сатҳи ҳамаи 
кишварҳои ҷомеаи имрӯза, аз ҷумла Тоҷикистон аз ҷониби ниҳодҳои марбутаи давлатӣ ба таври 
зарурӣ назорат ва фаъолияти масъулони он, ки иттилоъро қабул, коркард ва интиқол медиҳанд ба 
танзим дароварда намешаванд. Ба ибораи дигар, масъулини сомонаҳои интернетӣ ва шабакаҳои 
иҷтимоӣ худ ҷонибдоранд, ки аҳолӣ аз сайтҳои онҳо фаъолона истифода баранд то аз ин ҳисоб 
манбаи даромади онҳо пайдо шавад. Бинобар ин, ҳалли масъалаи мазкур амнияти иттилоотиро 
таъмин мекунад ва назорати он бояд дар доираи қонунҳои амалкунандаи кишвар оид ба иттилоъ, 
матбуот, озодии виҷдон ва ғайра таъмин карда шавад. 

Дигар паҳлӯи масъалаи мазкурро зимни баргузории тадқиқот ба эътибор гирифтани нуфузи 
занҳо ташкил дод. Таваҷҷуҳ диҳед ба маълумоти омории ҷадвали 1. 

Ҷадвали 1. Шумо маълумоти диниро бештар аз куҷо дастрас менамоед? (Вобаста ба ҷинс) 
Сарчашмаи ахбор Ҷинси мусоҳиб 

Мард Зан 
Сомонаҳои интенетӣ ва шабакаҳои иҷтимоӣ 21,5% 23,2% 
Телевизор 15,4% 16,5% 
Матбуоти даврӣ 6,6% 4,9% 
Радио 4,2% 3,3% 
Гирифтани ахборот дар мактаб/ коллеҷ/ донишгоҳ 5,4% 4,3% 
Баҳсҳо / суҳбатҳо бо дӯстон/ хешу таборон 7,0% 13,3% 
Аз масҷид 13,3% 4,7% 
Аз рӯҳониѐни маҳалла 5,4% 3,5% 
Аз оила 8,4% 14,2% 
Китобҳо 0,5% 0,1% 
Ба ҷавоб гуфтан душворӣ мекашам 11,9% 11,8% 
Аз ҷавоб гуфтан рӯй гардонд 0,4% 0,2% 

Ҳамагӣ 100,0% 100,0% 
Аз ҷадвали мазкур чунин маълумот ба даст оварда мешавад, ки назар ба мардҳо 1,7% зиѐдтари 

занҳо нақши сомонаҳои интернетӣ ва шабакаҳои иҷтимоиро барои ба даст овардани маълумоти 
динӣ афзалтар шуморидаанд. [6] 

Ҳамзамон, барои он ки дар ҳар як кишвар, аз ҷумла Тоҷикистон аҳолии касбу кори гуногун аз 
моҳияти дин, қоидаву аркони он воқиф гашта, дар ҳаѐти шахсии худ аз онҳо истифода барад, 
эътиқод ба Худо дошта бошад, бояд аз китобҳои осмонӣ, ҳадисҳо, мавҷудияти ташкилоту ниҳодҳои 
динӣ, мазҳабҳо ва ғайра ба таври зарурӣ воқиф гардад. 
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Муҳаққиқон ба ин ҷанбаи масъалаи мазкур аҳамияти хосса дода, 
 

 
Муайян кардани андешаи шаҳрвандон дар мавриди фарқ карда тавонистани таълимоти ин 

мазҳабҳо аз ҳамдигар паҳлӯи дигари саволи мазкурро таҷассум менамуд. Нигаред ба ҷадвали 5: 
Ҷадвали 2. Ин мазҳабҳо аз ҳамдигар бо кадом хусусиятгириҳо фарқ мекунанд? 

 Ҷавобҳо Фоизи мушоҳида 
N Фоиз 

Ба ҷавоб гуфтан душворӣ мекашам 999 67,5% 73,5% 
Аз ҷавоб гуфтан рӯй гардонд 193 13,0% 14,2% 
Аз рӯйи эътиқод 56 3,8% 4,1% 
Аз рӯйи таълимот 51 3,4% 3,8% 
Аз рӯйи расму русум ва маросимҳо 43 2,9% 3,2% 
Аз рӯйи тарзи ибодат 44 3,0% 3,2% 
Ҳамаш қариб якхеланд 44 3,0% 3,2% 
Аз рӯйи пайравӣ ба пайғомбар 30 2,0% 2,2% 
Масъалаҳои сиѐсӣ (равиши хилофат) 20 1,4% 1,5% 

Ҳамагӣ 1480 100,0% 108,9% 
Аз таҳлил ва муқоисаи маводи оморӣ бармеояд, ки қариб 80,5% мусоҳибон ба саволи мазкур 

посух дода натавонистанд.[6] Аз сабаби сатҳи пасти маърифати динӣ ва надонистани мазмун ва 
моҳияти таълимоти мазҳабҳои зикрѐфта ба ҷавоб додан душворӣ кашида, ѐ худ аз ҷавоб додан рӯй 
гардонидаанд. Бинобар ин, тавсия менамудем, ки мутолиа кардани маводи муътамади марбут ба 
мазҳабҳо, фарқ карда тавонистани таълимоти онҳо сатҳи ифротгароии диниро кам карда, фарҳанги 
таҳаммулпазирӣ, ҳамдилӣ ва ҳамзистии шаҳрвандонро тақвият мебахшад.  

Доир ба мавзӯи «Ба фаҳмиши Шумо ба амнияти кишвар кадом ҷараѐн ва созмонҳои динӣ-
сиѐсӣ хатар доранд? - аз 2401 нафар анкета гирифта шуд. Дар саволн 
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Нисбат ба саволи «Шумо аз куҷо оид ба ҷараѐн ва созмонҳои динӣ-сиѐсӣ маълумот пайдо 

кардед?»бошад, бо 2019 нафар мусоҳибон пурсишнома гузаронида шуд. Натиҷаи онро вобаста ба 
сарчашмаҳои зикргардида дар ҷадвали 3 нишон медиҳем: 

 
Ҷадвали 3. Шумо аз куҷо оид ба ҷараѐн ва созмонҳо динӣ-сиѐсӣ маълумот пайдо кардед? 

Сарчашма Ҷавобҳо Фоизи мушоҳида 
N Фоиз 

ТВ, радио, рӯзнома ва ғайра 491 24,3% 35,6% 
Аз дигар одамон/дар кӯча 190 9,4% 13,8% 
Сомонаҳои интернетӣ 351 17,4% 25,5% 
Масҷид 97 4,8% 7,0% 
Мактаб/донишгоҳ 121 6,0% 8,8% 
АДАБИЁТи динӣ (китоб/CD) 70 3,5% 5,1% 
Ҳангоми таҳсил дар хориҷа 43 2,1% 3,1% 
Ҳангоми муҳоҷирати меҳнатӣ 36 1,8% 2,6% 
Шабакаҳои иҷтимоӣ (фейсбук, одноклассник ва 
ғайра) 

65 3,2% 4,7% 

Ба ҷавоб гуфтан душворӣ мекашам 408 20,2% 29,6% 
Аз ҷавоб гуфтан рӯй гардонд 147 7,3% 10,7% 

Ҳамагӣ 2019 100,0% 146,4% 
Ба саволи «Шумо нисбати ифотгаро 
 

 

33,6%

23,8%

19,9%

17,6%

17,4%

9,4%

7,8%

34,4%

10,3%

Салафия

Ҳизб-ут-таҳрир

Толибон

ДИИШ

Ваҳҳобия

Ал-Қоида

Ансоруллоҳ

Ба ҷавоб гуфтан душворӣ мекашам

Аз ҷавоб гуфтан рӯй гардонд

42,1%

37,3%

23,4%

15,3%

7,6%

6,1%

3,1%

1,6%

1,1%

29,9%

9,5%

Дар зери пардаи динӣ шомил намудани аҳолӣ ба 

ҳар гуна ҳизбу ҳаракат ва гурӯҳҳои ифротӣ

Ба тариқи дин фитна андохтан ва мардумро 

гумроҳ кардан

Бесаводии динии мардум ва фанатизми динӣ

Амалҳои нопоке, ки аз номи дини Ислом содир 

мешаванд

Дин воситаи пайдоиши радикализм аст

Сохтани давлати бузурги исломӣ

Дин ба радикализм алоқамандӣ надорад

Мазҳаб ва ҳаракати динӣ мебошад

Барои пешрафти дини худ кӯшиш кардан

Ба ҷавоб гуфтан душворӣ мекашам

Аз ҷавоб гуфтан рӯй гардонд
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Ба саволи «Кадом омилҳо ба пайдоиш ва рушди радикализми динӣ мусоидат мекунанд? - 
тадқиқотчиѐн бо 2473 нафар анкета тақисм намуда, омилҳои асосии онро нишон доданд. Нигаред ба 
ҷадвали 4. 

Ҷадвали 4. Кадом омилҳо ба пайдоиш ва рушди радикализми динӣ мусоидат мекунанд? 
Омилҳо Ҷавобҳо Фоизи мушоҳида 

N Фоиз 
Мушкилоти иқтисодӣ 483 19,5% 34,1% 
Нобаробариҳои иҷтимоӣ 275 11,1% 19,4% 
Маҳалгароӣ 207 8,4% 14,6% 
Тарғиботи ташкилотҳои радикалӣ 207 8,4% 14,6% 
Ноадолатӣ 206 8,3% 14,6% 
Фанатизми динӣ 315 12,7% 22,3% 
Рафтори бади худи шахс 283 11,4% 20,0% 
Ба ҷавоб гуфтан душворӣ мекашам 362 14,6% 25,6% 
Аз ҷавоб гуфтан рӯй гардонд 135 5,5% 9,5% 

Ҳамагӣ 2473 100,0% 174,8% 
Аз 2518 нафар мусоҳибон, ки дар татбиқи тадқиқоти сотсиологӣ ширкат варзида, ба саволи 

«Дар кишвари мо кадом воситаҳо ва гурӯҳҳо ба радикали 
 

 
Барои муайян кардани сабабҳои гаравидани ҷавонон ба ҷараѐнҳои радикалӣ омилҳо асосӣ ба 

таври мушаххас маълум карда шу 
 

24,2%

19,0%

18,2%

12,9%

10,4%

10,2%

8,3%

8,2%

7,2%

4,5%

3,4%

2,8%

1,8%

0,9%

35,4%

Шабакаҳои интерентӣ

Салафия

Фанатҳои динӣ

Гурӯҳҳои ифротгаро

Гурӯҳи 24

Собиқ ҲЭТ наҳзати исломии Тоҷикистон

Гурӯҳи "Ал-қоида"

Рӯҳониѐн

Ҳизб-ул-таҳрир

Ҳизбҳои сиѐсӣ

Ташкилотҳои ғайридавлатӣ

Динҳои гуногун

Дар кишвари мо чунин гурӯҳҳои радикалӣ вуҷуд 

надоранд

Ҳанафия

Ба ҷавоб гуфтан душворӣ мекашам
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Сабабҳои гаравидани занон ба ҳаракатҳои тундраву ифротӣ дар замони муосир, хусусан дар 
Ҷумҳурии Тоҷикистон аз масъалаҳои баҳснок ба ҳисоб меравад. Муҳаққиқон дар кори тадқиқотии 
худ ба ин масъала таваҷҷуҳ дода, дар рафти таҳияи саволнома проблемаи сабабҳои гаравидани 
занонро ба ҳизбу ҳаракатҳои ифротӣ аз мадди назар дур накарданд.  

Барои мушаххас кардани ин вазъ дар минтақаҳои гуногуни кишвар дар тадқиқоти сотсиологӣ 
саволи «Сабабҳои гаравидани  

 

 
Доир ба масъалаи оѐ ҷавонон ва ѐ шаҳрвандоне, ки бо сабабҳо ва воситаҳои гуногун ба ҳаракату 

созмонҳои ифротӣ гаравидаанд имконияти аз ақидаи худ баргаштан ва ислоҳ шуданро доранд ва ѐ 

35,7%

33,6%

19,1%

13,2%

12,5%

12,1%

11,0%

10,3%

9,3%

3,9%

3,8%

20,3%

7,2%

Ба доми фиребу найранги ташкилотҳои ифротгаро 

афтодан

Вазъи мушкили зиндагӣ

Фанатизми динӣ

Ноадолатӣ

Паст будани маърифати динӣ

Рафтори бади худи шахс

Бесаводӣ

Ба даст овардани маблағ

Бекорӣ

Манфиатҳои давлатҳои пешрафта

Таъсири тарғиботчиѐни ифротгаро

Ба ҷавоб гуфтан душворӣ мекашам

Аз ҷавоб гуфтан рӯй гардонд

6,0%

1,5%

1,3%

1,2%

1,0%

0,5%

0,4%

0,3%

0,2%

0,2%

70,4%

Сатҳи пасти савод ва ҷаҳонбинӣ

Ба доми фиреб афтодан ва гумроҳ шудан

Сатҳи пасти маърифати динӣ

Вазъи мушкили зиндагӣ ва камбизоатӣ

Ба даст овардани маблағ

Бекорӣ

Нофаҳмиҳо дар оила

Таъсири шавҳари ифротгаро

Ноадолатиҳои иҷтимоӣ

Муҳоҷирати меҳнатӣ

Ба ҷавоб гуфтан мушкилӣ мекашам
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не низ тадқиқотчиѐн аҳамияти махсус зоҳир карданд. Дар ин маврид низ роҳу воситаҳо аз ҷониби 
онҳо муайян кард 

 

 
Дар тадқиқоти масъалаи «Ба андешаи Шумо роҳу воситаҳои беҳтарини пешгирии одамон аз 

ҳамроҳшавӣ ба гурӯҳҳои радикалӣ кадомҳоянд?» муҳим арзѐбӣ гардид. Анкета ба 3585 нафар 
мусоҳиб тақсим карда шуд. Вобаста ба бандҳое, ки ҳамчун восита эъти 

 

 
Умуман, ифротгароии динӣ - ин инкор кардани низоми арзишҳои анъанавӣ барои ҷомеа, ахлоқ 

ва қонун, инчунин таблиғи ғаразноки «ақидаҳо» аст, ки зери ниқоби дин сурат мегиранд, фаҳмида 
мешавад. Ё инкор ва қабул надоштани принсипҳои ҷомеаи дунявӣ ва талаботи дигар динҳо аст. 
Мақсади ин зуҳурот маҷбуран тағйир додани низоми давлатдорӣ ѐ зӯран ба даст овардани ҳокимият, 
халал ворид кардан ба соҳибихтиѐрӣ ва тамомияти арзии давлат ва барангехтани кинвау адоват бо 
ин роҳҳо мебошад. Ифротгаро фардест, ки фаъолияти худро дар партави амалҳои тундгароѐнаи 
ҳаракату созмонҳои хатарзо ба хотири ба мақсад расидан ва манифиат бардоштан, ба роҳ мемонад.  

Ҳамин тавр, аз натиҷаи тадқиқот бармеояд, ки дар Ҷумҳурии Тоҷикистон сабабҳои асосии 
пайдоиши ифротгароии диниро бо чунин омилҳо метавон вобаста донист:  

11,90%

8,5%

2,5%

2,1%

1,1%

64,7%

13,5%

Хатогии худро фаҳмида, пӯшаймон шуда, 
аз роҳи худ бармегарданд

Тавассути корҳои фаҳмондадиҳӣ

Тавассути баланд бардоштани маърифати 
динӣ

Агар шароити зиндагиашон хуб шавад

Бо роҳи барқарор кардани адолати 
иҷтимоӣ

Ба ҷавоб додан душворӣ мекашам

Аз ҷавоб гуфтан рӯй гардонд

46,6%

36,5%

34,5%

32,7%

29,4%

25,6%

8,3%

4,9%

3,3%

17,1%

7,3%

Гузаронидани чорабиниҳои ҷамъиятӣ

Таълиму тарбия

Беҳтар кардани дараҷаи донишҳои динӣ

Беҳтар кардани сифати таҳсилоти миѐнаи 

умумӣ 

Баландбардории дараҷаи маърифатнокии 

аҳолӣ

Кам кардани сатҳи бекорӣ

Мустаҳкам кардани қонунгузорӣ

Додани озодиҳои бештари динӣ

Зиѐд кардани ҳуқуқҳои милитсия

Ба ҷавоб гуфтан душворӣ мекашам

Аз ҷавоб гуфтан рӯй гардонд
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- сатҳи пасти маърифати динӣ ва дунявии шаҳрвандон; 
- дар сатҳи зарурӣ надонистани ҳуқуқ ва уҳдадориҳои худ; 
- вазъияти оилавӣ, моддӣ, идеологӣ, дар сатҳи хуб ташаккул наѐфтани фарҳанги иттилоотӣ;  
- хоҳиши табаддулот ва норозигии баъзе аз шаҳрвандони ноогоҳ аз вазъи феълии идоракунии 

ҷомеа; 
- коҳиш ѐфтани сатҳи зиндагӣ; 
- хусумати шахсии роҳбарони ҳизбҳои сиѐсӣ, байни шахсиятҳои сиѐсӣ; 
- фаъолияти динии мубаллиғони хориҷӣ ва ғайра. 
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ҲОЛАТ ВА САТҲИ ИФРОТГАРОИИ ДИНӢ ДАР БАЙНИ ҶАВОНОНИ ҶУМҲУРИИ 
ТОҶИКИСТОН  

Муссалам аст ки, расму ойин, кешу мазҳаб, забон, иқтисод, марзу бум, ваҳдату якдигарфаҳмӣ, 
хештаншиносию худогоҳӣ ва дигар арзишҳои инсонӣ ҷавҳар ва бақои миллат маҳсуб мешаванд ва 
ҳар як миллати воҳид маҳз ба василаи ҳамин арзишҳо ба тамаддун ва таърихи башарӣ ворид 
мешаванд. Мутаасифона, таи даҳсолаҳои охир дар натиҷаи ҷаҳонишваии арзишҳо, авҷ гирифтани 
бархӯрди тамаддунҳо назари мардум нисбат ба арзишҳои фарҳангӣ, муносибатҳои ҷамъиятӣ 
дигаргун гашт. Ҳаракату созмонҳои мухталиф пайдо шуда, идеологияи ифротии худро тобиши 
динӣ дода, бар хилофи низоми ҷомеадории феълӣ ба роҳ монданд, ки дар натиҷа ба амнияту субот, 
ҳамзистию ҳамдилии мардумон халал ворид карданд. 

Дар мақолаи мазкур муаллифон қайд мекунанд, ки тадқиқоти сотсиологие, ки дар мавзӯи 
«Вазъият ва сатҳи ифротгароии динӣ дар байни ҷавонони Ҷумҳурии Тоҷикистон» аз ҷониби 
устодони кафедраи фалсафаи ДДОТ ба номи С.Айнӣ баргузор карда шуд аз он ҷиҳат афзалият 
дорад, ки барои муайян кардани омилҳои пайдоиши ифротгароии динӣ дар минтақаҳои гуногуни 
кишвар ҷинсият, миллат, сатҳи маълумотнокӣ, касбу тахассус, вазъи оилавии мусоҳибонро ба 
эътибор гирифта, маводро захира ва коркард кардаанд. Бинобар ин, таҳлил ва тавсияҳои 
тадқиқотчиѐн барои пешгирӣ аз вусъатѐбии сафи ифротгароѐн дар миѐни аҳолии Тоҷикистон 
мусоидат карда, барои муҳаққиқон ҷиҳати таҳия кардани мақолаҳои илмӣ, дастурҳои тавсиявӣ аз 
аҳамият холӣ намебошанд. 

Калидвожаҳо: инсон, ҷомеа, ниҳодҳои иҷтимоӣ, ифротгароӣ, тероризм, арзишҳои фарҳангӣ, 
бархӯрди тамаддунҳо, амнияту субот, маърифати динӣ. 

 
СИТУАЦИЯ И УРОВЕНЬ РЕЛИГИОЗНОГО ЭКСТРЕМИЗМА СРЕДИ МОЛОДЕЖИ В 

РЕСПУБЛИКЕ ТАДЖИКИСТАН 
Очевидно, что обычаи, традиции, язык, экономика, границы, единство, взаимопонимание, 

самопознание, самосознание и другие человеческие ценности являются сущностью и 
увековечиванием нации, а именно через эти ценности каждая нация входит в цивилизацию и 
человеческую историю. К сожалению, в последние десятилетия в результате глобализации 
ценностей, столкновения цивилизаций изменилось отношение людей к культурным ценностям и 
общественным отношениям. Возникли различные движения и организации, которые придают 
своей экстремистской идеологии религиозный оттенок и идут вразрез с существующим 
общественным порядком, который подрывает безопасность, стабильность, сосуществование и 
солидарность людей. 

В данной статье авторы отмечают, что социологическое исследование, проведенное 
преподавателями кафедры философии Таджикского государственного педагогического 
университета им. С. Айни на тему «Ситуация и уровень религиозного экстремизма среди 
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молодежи в Республике Таджикистан», имеет преимущество: факторы возникновения 
религиозного экстремизма в разных регионах страны с учетом пола, национальности, уровня 
образования, профессии, семейного положения респондентов накопили и обработали материал. 
Поэтому анализ и рекомендации исследователей помогают предотвратить распространение 
экстремизма среди населения Таджикистана и имеют важное значение для исследователей при 
разработке научных статей, и разных руководств. 

Ключевые слова: человек, общество, социальные институты, экстремизм, терроризм, 
культурные ценности, столкновение цивилизаций, безопасность и стабильность, религиозного 
знания. 

 
SITUATION AND LEVEL OF RELIGIOUS EXTREMISM AMONG YOUTH IN THE 

REPUBLIC OF TAJIKISTAN 
It is obvious that customs, traditions, language, economics, borders, unity, mutual understanding, self-

knowledge, self-awareness and other human values are the essence and perpetuation of a nation, and it is 
through these values that each nation enters civilization and human history. Unfortunately, in recent 
decades, as a result of the globalization of values, the clash of civilizations, people's attitudes towards 
cultural values and social relations have changed. Various movements and organizations have emerged that 
give their extremist ideology a religious connotation and run counter to the existing social order, which 
undermines the security, stability, coexistence and solidarity of people. 

In this article, the authors note that a sociological study conducted by teachers of the Department of 
Philosophy of the Tajik State Pedagogical University named after S. Aini on the topic «The situation and 
level of religious extremism among youth in the Republic of Tajikistan» has an advantage: the factors of the 
emergence of religious extremism in different regions of the country, taking into account gender, nationality, 
education level, profession, marital status of respondents, have accumulated and processed material. 
Therefore, the analysis and recommendations of researchers help prevent the spread of extremism among 
the population of Tajikistan and are important for researchers in the development of scientific articles and 
various guidelines. 
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САРМОЯИ ИҶТИМОӢ:МАҲФУМ, НАЗАРИЯ ВА РАВИШҲОИ КОНСЕПТУАЛӢ  

 
Ҳайдаров Р. Ҷ. 

Институти фалсафа,сиѐсатшиносӣ ва ҳуқуқи ба номи А.Баҳоваддинови Академияи миллии 
илмҳои Тоҷикистон 

 
Имрӯз ҳар сол садҳо монография ва мақолаҳои илмӣ оид ба омӯзиши падидаи сармояи иҷтимоӣ 

дар фазои илмӣ-иттилоотӣ нашр мегарданд. Қобили зикр аст, ки алъон мафҳуми «сармояи иҷтимоӣ» 
дар луғати илмӣ мақоми устувор пайдо намудааст. Истилоҳи «сармояи иҷтимоӣ» одатан ишора ба 
эътимод, робитаҳои иҷтимоӣ, меъѐрҳо ва арзишҳое мебошад, ки ба ҳамкориҳои мутақобилан 
судманд дар дилхоҳ ҷомеа мусоидат мекунанд. Дар робита ба ин, мафҳуми «сармояи иҷтимоӣ» дар 
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омӯзиши тамоюлҳои глобалии рушди иҷтимоӣ дар кишварҳои муосири ҷаҳон фаъолона истифода 
мешавад.  

Албатта дар атрофи калимаи «сармоя», ки дар истилоҳи «сармояи иҷтимоӣ»» ба назар мерасад, 
арзѐбиҳои гуногун мавҷуданд. Дар ин қарина таҳқиқ намудани маънои истилоҳи «сармояи 
иҷтимоӣ», ки дар рушди иқтисодӣ ва иҷтимоию сиѐсии дилхоҳ ҷомеа нақши калидиро мебозад, 
барои амалияи ҷомеаи муосири тоҷик аҳамияти калон дорад. 

Истилоҳи «сармояи иҷтимоӣ» аввалин бор аз ҷониби ҷомеашиноси амрикоӣ Р.Путнам ба 
муомилоти илмӣ пешниҳод гардидааст. Таърифи умумии муҳаққиқи амрикоӣ оид ба мафҳуми 
«сармояи иҷтимоӣ» чунин садо медиҳад: «он хусусиятҳои созмонҳои иҷтимоӣ, ба монанди 
шабакаҳо, меъѐрҳо ѐ эътимод мебошанд, ки ҳамоҳангиро дар расидан ба манфиатҳои мутақобила 
осон мекунанд»[1,67]. 

Масъалаҳои марбут ба ташаккули «сармояи иҷтимоӣ» инчунин дар асарҳои сиѐсатшиноси 
амрикоӣ Френсис Фукуяма таҳқиқ гардидааст. Ба ақидаи Ф.Фукуяма ҷавҳари «сармояи иҷтимоӣ»-
ро арзишҳо ташаккул медиҳанд. Маҳз эътимод ба ақидаи Ф.Фукуяма як шакли калидии сармояи 
иҷтимоӣ аст, ки ҷомеаро муттаҳид мекунад[3,46-90]. 

Ҳам Р.Путнам ва ҳам Ф.Фукуяма, аслан иқтисоди бозориро, бо дарназардошти дахолати 
маҳдуди давлат, муҳити беҳтарин барои сармоягузорӣ ба сармояи иҷтимоӣ мешуморанд. Гузашта аз 
ин, онҳо боварӣ доранд, ки маҳз «мантиқи мубодила»-и бозор ба паҳншавии арзишҳои башардӯстӣ 
дар давраи пас аз феодалӣ мусоидат кардааст. Тавре Ф.Фукуяма қайд мекунад, «... аъзоѐни ҷамъияти 
буржуазӣ ба меҳнатдӯстӣ, ростқавлӣ, худтанзимкунӣ .... бештар таваҷҷӯҳ зоҳир мекунанд[3,347]. 

Аммо баъзе муҳаққиқон мутмаинанд, ки сармояи иҷтимоӣ хусусияти хоси сохтори иҷтимоӣ 
мебошад. Масалан, А.Портес ду гурӯҳи асосии сарчашмаҳои сармояи иҷтимоӣ – «абзорӣ» 
(инструменталӣ) ва «истеъмолшавандаро» муайян мекунад. Дар ҳоле ки сарчашмаҳои абзорӣ 
натиҷаи сармоягузорӣ мебошанд, сарчашмаҳои истеъмолшавандаи сармояи иҷтимоӣ аз алтруизми 
шахсони алоҳида ба вуҷуд меоянд[4,8]. 

Сарфи назар аз мавҷуд набудани мӯҳтавои умумии мафҳуми «сармояи иҷтимоӣ», ин истилоҳ аз 
солҳои 90-ум инҷониб дар пажӯҳишҳои ҷомеашиносӣ, иқтисодӣ ва сиѐсатшиносӣ васеъ истифода 
мешавад. Мафҳуми «сармояи иҷтимоӣ» аз ҷиҳати генетикӣ бо таълимоти иқтисодчии шотландии 
асри XIX Адам Смит алоқаманд аст ва дар қаринаи назарияи захираҳои иҷтимоии ғайрииқтисодӣ 
муаррифӣ карда мешавад. Муқоисаи мафҳумҳои «сармояи иҷтимоӣ», ки дар асри XX аз ҷониби 
П.Бурдье, Р.Путнам ва Ҷ.С.Коулман таҳия шудаанд, дар баробари тафовутҳои марбут ба мавқеъи 
илмии муҳаққиқон як умумиятро инъикос мекунад, ки мувофиқи он сармояи иҷтимоӣ аз боварӣ ва 
эътимод дар байни иштирокчиѐни муносибатҳои иҷтимоӣ ва таҳкими меъѐрии онҳо сарчашма 
мегирад. Дар ин замина, мо мафҳуми умумии сармояи иҷтимоиро ҳамчун таносуби манфиатҳои 
шахсӣ ва ҷамъиятӣ муайян мекунем, ки дар сатҳи фардӣ, гурӯҳӣ ва иҷтимоӣ дар натиҷаи таъсири 
мутақобилаи иштирокчиѐни робита ва амали дастаҷамъии онҳо ба вуҷуд меоянд ва афзоиш меѐбанд. 
Пйер Бурдйе мафҳуми «сармояи иҷтимоӣ»-ро дар таҳқиқоти худ «Очеркҳои назарияи амалия» 
арзѐбӣ намудааст, ки мувофиқи он ҳама гуна амалҳо, ҳатто аз манфиат холӣ ва мақсади равшан 
надошта бошанд ҳам, бо вуҷуди ин ба зиѐд кардани неъматҳои моддию маънавӣ нигаронида 
шудаанд. Амалия - мубориза барои мақоми иҷтимоӣ бо бурду бохташ, мазмуни ҳаѐт аст ва қонуният 
дорад[5,62; 6,357]. 

Ба ақидаи П.Бурдйе ҷомеа, новобаста аз иродаи шахсони дар онҳо амалкунанда, ба бисѐр 
«майдонҳо»-и мухтори дорои ҳаѐти махсуси иҷтимоӣ тақсим мешавад: соҳаи иқтисодиѐт, соҳаи 
илм, дин, санъат ва ғайраҳо. Майдонҳо, вобаста ба ҳадафи воқеии шахсони алоҳида, ки барои 
расидан ба он саъйу кӯшиш мекунанд, «фазоҳои мубориза» -ро ифода мекунанд[7,132]. Ғалабаҳои 
стратегии «бозингар» дар соҳаҳои гуногун аз қобилияти ӯ дар ихтиѐрдории захираҳои муайян 
вобаста аст, ки П.Бурдйе онҳоро «сармоя» меномад. Намудҳои гуногуни захираҳо маънои сармояи 
иқтисодӣ, фарҳангӣ ва иҷтимоиро доранд. 

Сармояи иқтисодӣ мафҳуми васеъест, ки тамоми намудҳои неъматҳои моддиро дар бар 
мегирад, ки дар асоси ҳуқуқи моликият ниҳодина (институтсионализатсия) шудааст. 

Сармояи фарҳангӣ мувофиқи назари П.Бурдйе дар се ҳолат ифода меѐбад: 1) сармояи фарҳангӣ 
дар ҳолати омехта шудани «муомилоти дуру дарози рӯҳ ва ҷисм» пайдо мешавад, ки бо омӯзиш дар 
рафти иҷтимоишавӣ ва тарбияи ибтидоӣ ба даст омадааст; 2) дар ҳолати объект шудан – дар шакли 
расмҳо, китобҳо, асбобҳо, инчунин малакаҳои ба даст овардаи расмкашӣ, навохтани мусиқӣ ва 
ғайра, ки истифодаи онҳо лаззат мебахшад; 3) сармояи фарҳангии ниҳодинашуда (институтсионалӣ) 
инъикоси худро дар тахассуси академӣ, ки дар шакли унвонҳо, шаҳодатномаҳо, дипломҳои 
тасдиқшуда ифода мегарданд, пайдо мекунад ва барои табдил додани онҳо ба сармояи иқтисодӣ 
шароит фароҳам месозад. 
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Сармояи иҷтимоӣ, ҳамчун як шакли сармоя, аз ҷониби П.Бурдйе ҳамчун «маҷмӯи захираҳои 
воқеӣ ѐ эҳтимолии шахс бо доштани шабакаҳои устувори муносибатҳои бештар ѐ камтар 
институтсионалии шиносоӣ ва эътирофи мутақобила ифода меѐбад»[5]. 

Иқтисодчии амрикоӣ Г.К.Лоури дар коркарди назарияи сармояи иҷтимоӣ саҳми назаррас 
гузоштааст. Вай иқтисодиѐти неоклассикиро танқид карда, чунин мешуморад,ки «назарияҳои 
иқтисодии ортодоксӣ хеле фардӣ карда шудаанд ва танҳо ба сармояи инсонии инфиродӣ нигаронида 
шудаанд»[10,35]. 

Ҷеймс Самуэл Коулман консепсияи сармояи иҷтимоиро дар асоси назарияи интихоби оқилона 
таҳия мекунад. Ин мавқеъи ӯ аз мафҳуми «сармояи иҷтимоӣ», ки соли 1977 аз ҷониби 
иқтисодшиноси амрикоӣ Г.К. Лоури пешниҳод шудааст, маншаъ мегирад. Мувофиқи он сармояи 
иҷтимоӣ маҷмӯи захираҳое мебошад, ки ба муносибатҳои оилавӣ ба маънои васеи ин истилоҳ хос 
аст[8,129]. Ӯ се сатҳи сармояи иҷтимоиро фарқ мекунад: сатҳи эътимод, сатҳи иттилоотӣ ва сатҳи 
меъѐрӣ. 

Сатҳи эътимод: Эътимод ҳамчун посух ба амали судманд пайдо мешавад.Сатҳи эътимод як 
ҷузъи муҳими кӯмак ба эҷоди интизориҳо ва ӯҳдадориҳо барои нигоҳ доштани муносибатҳои 
иҷтимоӣ мебошад.  

Сатҳи иттилоотӣ: Муносибатҳои иҷтимоӣ дорои зарфияти иттилоотӣ мебошанд.  
Сатҳи меъѐрӣ. Сармояи иҷтимоӣ ва меъѐрҳои марбут ба фидокории бошууронаи ҳар як шахс 

ба муттаҳидшавӣ дар сатҳи ҷомеа оварда мерасонад. 
Хулоса, бояд қайд кард, ки таҳқиқоти П.Бурдье, Ҷ.С.Колман ва Р. Путнам дар ташаккулу 

маънидоди мафҳуми «сармояи иҷтимоӣ» саҳми назаррас доранд. Бо такя ба таҳлилҳои дар боло 
анҷомдода изҳор намудан ҷоиз аст,ки сармояи иҷтимоӣ дар натиҷаи ҳамкории иштирокчиѐни 
робитаҳои иҷтимоӣ ба вуҷуд меояд ва меафзояд. Он барои фаъолияти дастаҷамъона (коллективӣ) 
замина ба вуҷуд меоварад. 

Дар ҳақиқат , сармояи иҷтимоӣ мафҳумест, ки шабакаҳои иҷтимоӣ ва муносибати байни 
одамонро дар ҷомеа ифода мекунад. Истилоҳи «сармоя» барои он истифода мешавад, ки шабакаҳои 
иҷтимоӣ (табиат ва шакли онҳо) дар тӯли даҳсолаҳо, садсолаҳо оҳиста-оҳиста тағйир меѐбанд ва 
ҷамъ мешаванд. Аз ин рӯ, онро метавон ҳамчун нишондиҳандаи зарфияти фарҳанги ҷомеа, сармояи 
фарҳангӣ маънидод кард. Чунон ки олими рус В.В. Радаев қайд менамояд, сармояи иҷтимоӣ дорои 
як қатор хусусиятҳои хоси сармояи иқтисодӣ мебошад:маҳдудият, қобилияти ҷамъкунӣ, 
конвертатсия, худафзоӣ ва ҳатто интиқолпазирӣ дар сатҳи муносибатҳои байниташкилотӣ [9,5]. 

Бешубҳа эътимод ва арзишҳои муштарак аъзоѐни ҷомеаро мепайванданд ва якҷоя амал 
карданро имконпазир ва осонтар мекунанд. Робитаҳои иҷтимоӣ унсури сохтории такрористеҳсоли 
сармояи иҷтимоӣ тавассути меъѐрҳо, арзишҳо ва эътимод мебошанд. Бо маҳфуз доштани доштани 
робитаҳои иҷтимоӣ дар ҷомеа шаклҳои муайяни ҳамкорӣ муқаррар карда мешаванд. Таркиби 
арзишҳо, эътимод ва шабакаҳое, ки дар чунин ҷомеаҳо вуҷуд доранд, ба такрористеҳсол ва афзоиши 
сармояи иҷтимоӣ мусоидат мекунанд. 

Шарти асосии бунѐд ва рушди сармояи иҷтимоӣ ин муносибатҳои дӯстона ва поквиҷдонона бо 
одамони дигар, бо аъзои гурӯҳи дигар мебошад. Бо маҳфуз доштани шартҳои барои ҳамдигар 
муфид, аъзоѐни гурӯҳҳо ҳаҷми умумии сармояи ҷамъиятиро мунтазам зиѐд карда, робитаи байни 
ҳамдигарро мустаҳкам менамоянд. Дар айни замон иртибот ва вобастагии байни одамон ҳар кадар 
мустаҳкамтар бошад, сармояи иҷтимоии онҳо ҳамон қадар зиѐд ва зарурати танзими меъѐрии 
муносибатҳо ҳамон қадар кам мешавад. Ҳамин тариқ, вақт ва дигар хароҷоти муомилот кам карда 
мешавад, ки ин дар ниҳоят боиси афзоиши манфиатҳо ва баланд шудани сифати зиндагии ҷомеа ва 
инсон мегардад. Сармояи иҷтимоӣ ба худи сохтори муносибатҳои инсонӣ хос аст, зеро шахсе ки бо 
одамони дигар робита дорад, манфиатҳои зиѐд мегирад. Ҳамин тариқ, сармояи иҷтимоӣ 
наметавонад ба касе тааллуқ дошта бошад, он неъмати ҷамъиятӣ аст, ки ҳама аз он баҳра бурда 
метавонанд. 

Сармояи иҷтимоӣ ҷузъи сармояи инсонӣ мебошад. Сармояи иҷтимоӣ ҳамчун маҷмӯи дониш ва 
малакаҳое муайян карда мешавад , ки барои қонеъ кардани ниѐзҳои гуногуни инсон ва умуман 
ҷомеа истифода мешаванд. Дар фаҳмиши маҳдудтар он ҳамчун маҷмӯи сармоягузорӣ ва натиҷаҳои 
сармоягузорӣ ба шахс муайян карда мешавад, ки қобилияти меҳнатии ӯро зиѐд мекунад - яъне 
сармоягузорӣ ба таҳсилот ва рушди малакаҳои касбӣ, ба хароҷоти истеъмолӣ - хароҷоти оилаҳо 
барои хӯрок ва либос, манзил ва ҳифзи саломатӣ, маориф ва фарҳанг.  

Ба ақидаи мо, дар шароити Тоҷикистон падидаи Ваҳдати миллӣ сармояи иҷтимоӣ маҳсуб ѐфта, 
дар давраи Истиқлоли давлатӣ барои ташаккулу таҳкими эътимод дар байни қишрҳои мухталифи 
ҷомеаи тоҷик нақши муассир дорад. 

Ба назари мо Ваҳдати миллӣ на танҳо дар таърихи муосири тоҷикон, балки дар воқеияти сиѐсии 
минтақаи мо бисѐр як падидаи нодир ба ҳисоб меравад. Ин арзиш дар зеҳни мардуми тоҷик 
тасаввуротро оид ба арзиши олии ҳар як миллат – истиқлоли сиѐсии Ватан такмил дод. Консепсияи 
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Ваҳдати миллӣ, ки муаллифаш Пешвои миллат мебошанд, маснуияти идеологии моро аз таҳоҷуми 
арзишҳои зиддимиллӣ, афкори тахрибкори экстремизми динӣ-сиѐсӣ, таҳдидҳо дар фазои воқеӣ, 
хушунати иттилоотӣ дар фазои маҷозӣ ҳифз намуд ва эътимодро дар байни қишрҳои гуногуни 
ҷомеаи тоҷик таҳким бахшид. 
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САРМОЯИ ИҶТИМОӢ: КОНСЕПСИЯ, НАЗАРИЯҲО ВА РАВИШҲОИ 

КОНСЕПТУАЛӢ 
Муаллиф сармояи иҷтимоиро ҳамчун мафҳуми иҷтимоӣ-фалсафӣ таҳлил кардааст. Равишҳои 

гуногуни илмӣ ба шарҳи мафҳуми сармояи иҷтимоӣ баррасӣ мешаванд. Дар матлаб таъкид 
шудааст, ки падидаи Ваҳдати миллӣ дар шароити Тоҷикистон ҳамчун як сармояи иҷтимоӣ амал 
карда, дар даврони истиқлолияти давлатӣ дар бунѐд ва таҳкими эътимод байни қишрҳои 
мухталифи ҷомеаи тоҷик нақши муҳим бозидааст. 

Калидвожаҳо: сармояи иҷтимоӣ, эътимоди иҷтимоӣ, ваҳдати миллӣ, рушди ҷомеа, 
ҳамоҳангии иҷтимоӣ 

 
СОЦИАЛЬНЫЙ КАПИТАЛ: ПОНЯТИЕ, ТЕОРИИ И КОНЦЕПТУАЛЬНЫЕ 

ПОДХОДЫ 
Автор предпринял анализ социального капитала как социально-философского понятия. 

Рассмотрены различные научные подходы к интерпретации понятия социальный капитал. В 
статье подчеркнуто, что в условиях Таджикистана феномен Национального единства выступил в 
качестве социального капитала и в период государственной независимости он сыграл 
значительную роль в построении и укреплении доверия между различными слоями таджикского 
общества. 

Ключевые слова: социальный капитал, социальное доверие, национальное единство, развитие 
общество, общественное согласие  

SOCIAL CAPITAL: CONCEPT, THEORIES AND CONCEPTUAL APPROACHES 
The author undertook an analysis of social capital as a socio-philosophical concept. Various scientific 

approaches to the interpretation of the concept of social capital are considered. The article emphasizes that 
under the conditions of Tajikistan, the phenomenon of National Unity acted as a social capital and during 
the period of state independence it played a significant role in building and strengthening trust between 
various layers of Tajik society. 
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ИЗМЕНЕНИЯ ЭТИКО - ЭСТЕТИЧЕСКИХ ЦЕННОСТЕЙ ЧЕЛОВЕКА В ПРОЦЕССЕ 

МИГРАЦИИ (социально-философский анализ) 
 

Хаитов Ф.К. 
Институт туризма, предпринимательства и сервиса 

 
С приобретением государственной независимости в Республике Таджикистан проблема 

миграциИ заняло важное место и привлекает внимание учѐных разных областей науки. Важность 
исследования миграции сведительствует о том, что в настоящее время оно оказывает огромное 
влияние на развитие многих проблем общества. Следует отметить что, миграция приобретая новые 
функции затрагивает проблемами ценности и этико –эстетические воззрения человека. Это говорит 
о том, что каждое современное общество имеет этические идеалы и ценности как наивысшее 
воплощение его этического сознания. С другой стороны как отмечает М. Миронов ― во второй 
половине 20 столетия происходит глубокая переоценка ценностей. На смену традиционному 
обществу приходит ― компютерная» цивилизация, индустриальное общество сменяется 
постиндустриальным, модернизм-постмодернизмом» [1]. Именно такой период переживает сегодня 
наша страна. Следует учитывать при этом, что проблема миграции воплощает взаимосвязь 
материально-бытовой стороны жизни людей с их внутренним духовным миром, красоты внешней и 
внутренней среды. Исходя из таких объективных проблем можно умеренно отмечать, что 
исследовние миграции кроме экономических и демографических наук отражается в других науках, 
таких как философия, социология, этика и эстетика. 

Современное состояние таджикской миграции свидительствует о том, что процесс миграции 
способствует отрыву большинства мигрантов и перемещению их в другую этико – эстетическую 
среду. Отсюда следует, что каждое общество имеет свои этические нормы и этим оно отличается от 
другого. Потому, что все традиционно функционирующие этико – эстетические ценности и нормы 
выражают особенности конкретно-исторических условий, при которых они зарождались. Как 
отмечает А. Гусейнов «мораль является неотчуждаемой первоосновой сознательной жизни, ее 
реальным смыслом»[2]. Произошедшие за последние годы изменения в поведении и образе жизни 
молодых таджикских мигрантов, к сожалению, ухудшают ситуацию в плане сохранения 
национальных этико-эстетических ценностей. В миграционном процессе в основном участвует 
молодѐжь трудоспособного возраста 25-35 лет, и Россия как раньше является главным партнѐрам 
страны по приему трудовых мигрантов. По словам президента России В. Путина (на канале 
PLANETA RTR, передача Вести 20:00) на встрече с президентом Республики Таджикистан, 
уважаемым Эмомали Рахмоном 27.12.2021 в г. Санкт-Петербурге перед Саммитом СНГ 1 млн. 
таджиков работают, и проживают в Российской Федерации. Молодежь, прибывая за границей, 
знакомятся с новым образом жизни, учатся жить в иной среде, познакомятся с обычаями, 
традициями других народов, зарабатывая небольшое количество суммы, привыкают к русской 
среде. Мы хорошо знаем, после распада Советского союза произошли существенные изменения в 
культурно- жизненной деятельности русского общества, прежде всего появление дискотеки, казино, 
публичных домов и др. Все эти новые явления (западноевропейские) к сожалению, ухудшили 
ситуацию в плане удовлетворения этико-эстетических интересов молодых мигрантов. Именно такие 
молодые мигранты, в России и на родине применяют западноевропейский и американские образы 
жизни в свою национальную культуру. Сначала такие изменения происходят в эмигрантской среде, 
а затем распространяются на всѐ общество. Как отмечает заместитель директора Института труда, 
миграции и занятости населения Лоикназар Мумин «неэтическое поведение таджикских мигрантов, 
принятие чужой культуры негативно влияет на мышление молодых таджикских мигрантов и 
развивает отчуждѐнность от менталитета и национальной гордости» [3]. Вышесказанное 
свидетельствует о том, что молодое поколение после миграции или во время приезда на родину за 2-
3 года (всего на один месяц) ведут себя не чуть ли как люди с другим образом жизни и этико-
эстетическим поведением. Они думают, что такое поведение и образ жизни является свидетельством 
совершенства деятельности и признаком их высокой культуры. Это гласит о том, что миграция 
меняет поведения больших социальных групп, формирует новый стиль жизни, этико-эстетические 
модели поведения, нормы и ценности [4]. Исследование последних 5-6 лет показывает, что 
таджикские мигранты более всего пропагандируют чужие как выше сказали, не традиционные 
ценности. Одним из основных пропаганд чужих ценностей является ношение чужих одежд, стиль 
поведения и речи, изменение мировоззрения, оценивать европейскую культуру и нежелание 
принимать успехи нашей страны. Они почти, что потеряли ( в основном женщины) национальную 
одежду и если не принять меры то, национальная одежда тоже может стать под вопросом 
исчезнования. День ото дня наша молодежь одевают не национальную одежду, и такой подход к 
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ценностям не были известны для старшего поколоения и они проявляют другие формы отчуждения 
молодежи, которое вытекают из противоречий, кроющиеся в природе современных отношений. 
Сегодня наши молодые мигранты почти забывали и потеряли национальные ценности, богатейшие 
этические традиции и национальный образ жизни. Согласно социологическим исследованиям на 
вопрос: «Как Вы думаете, почему наши девушки и женщины любят одевать не национальную 
одежду?» на который были получены следующие ответы: 35,0 % респондентов думают, что наши 
женщины и девушек подражают другим культурам, 29,0% думают, что такая одежда нынче в моде, 
21,3 % думают, что они чувствуют себя в этой одежде удобно, 6,7 % думают, что они одевают эту 
одежду по вере, 3,3% думают, что они показывают свое вероисповедование, а на вопрос «Как вы 
думаете, почему наши женщины любят одевать Европейскую одежду?», 34,3% респондентов 
ответили, что те женщины, которые одевают европейскую одежду, подражают другим культурам, 
23,3 % думают, что теперь это одежда в моде а люди которые одевают такую одежду гонятся за 
модой, 17, 0 % думают, что европейская одежда современная и за этого наши женщины любят 
одевать эту одежду, 3,0 % думают, что их заставляют родственники и родители, что говорит об не 
самостоятельности этой части молодежи, 2,7% отказывались от ответа, 2,0 % затруднялись ответить 
на вопрос [5]. Итоги социологического опроса свидительствуют о том, что пропаганда чужых одежд 
год за годом увеличивается быстрым темпом и наша молодѐжь склонна к этому. По мнению таких 
мигрантов они улучшают свой стиль жизни в лучшую сторону, и те которые делали это достигли 
очень хороших жизненных результатов. Согласно научным факторам такой темп распространений 
чужих ценностей меняет не только этический взгляд, правила общения, но и внутреннее 
психологическое состояние людей. Сегодня мы являемся свидетелем того что, наши молодые 
мигранты не имеют желания принимать наш традиционный образ жизни и национальные ценности 
хотя и живут в окружении тех современных явлений, которое их окружает в другой инокультурной 
среде. А. Толстой описывая такой образ жизни русских мигрантов в период октябрьской революции 
отмечал: «если я страдаю – значит нужно изменить окружающее, чтобы я не страдал. Я – русский, я 
люблю Россию, то есть люблю себя в окружении вещей и людей, каким я был в России. Если этого 
нет или этого не вернут, то такая Россия мне не нужна» [6]. 

Мы знаем, что национальные ценности фиксируют существенные, социально-значимые 
моменты прошлого, которые существуют в настоящем, живут в сознании людей, в значительной 
степени формировали наше мировоззрение и мироощущение. Если национальные и этические 
ценности не контролируют наше поведение и образ жизни, то тогда что же остается? Ничего, кроме 
пропаганды европейских ценностей и образа жизни. Всем известно, что нынешняя глобализация это 
глобализация вокруг западных ценностей. Но мы являемся свидетелями того, что происходит в 
западных обществах и их образом жизни. Появление нового типа людей, одно половые браки и 
другие неэтические факторы развития человека, стало спецификой западного образа жизни. Такого 
процесса можно назвать упадком человеческих ценностей, которое происходит противоречиво и во 
многих отношениях болезненно. Основная черта такого упадка западных ценностей и ее 
распространения в другие общества это прежде всего кризис этики и эстетики. Этот кризис в других 
современных обществах не распространяется нежданно-негаданно, наоборот, он медленно 
накапливался в самой чувственной системе в ходе ее развития, распространяясь от скрытых в 
системе болезнетворных микробов до изменения человеческой жизни. Такой поворот ситуации 
таджикской миграции на нынешнем этапе можно включить отличительной особенностью миграции 
из Республики Таджикистан. 

Статистические данные свидетельствуют о том, что для таджикистанцев как и для других 
народов Центральной Азии стало модным приобретение гражданства других стран, особенно 
российской и американской. Количество таджиков, проживающих в других государствах, 
превышает число таджиков Республики Таджикистан более чем в семь раз, составляя не менее 
30млн [7]. В своѐ время Российская Федерация для того чтобы привлечь иностранных граждан в 
получении российского гражданства придумывали различные государственные программы как 
«Программа переселения», выделение квоты и др. Согласно отчетам управления миграции МВД 
Российской Федерации за 9 месяц 2021 года 1596481 граждан Таджикистана зарегистрировались в 
российских миграционных отделах для получения гражданства, из них 69699 – получили 
гражданство, 27000. – получили регистрацию для временного проживания( РВП) и 35967 – вид на 
жительство. 

По нашему мнению после пандемии COVID -19 этот процесс взрос на несколько этапов. 
Согласно статистическим данным России с 01 декабря 2020 из 77 регионов России в 50 из них 
видится низ нехватки мигрантов в строительстве [8]. Таджикская история свидительствует о том, 
что некоторые переселившие таджики и раньше не смогли сохранить свой язык, культуру и 
традиции, причиной которого было отсутствие связи с родными и родиной. Эмиграция в 
современной истории Республики Таджикистана претерпела ряд существенных изменений. Это 
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прежде всего связано с тем что сегодняшные мигранты имеют отношение и связь со своими 
национальными традициями, обычаями и культурами. Такие связи созданы и на стране приѐма 
мигрантов, через таджикские диаспоры которые организовывают различные встречи 
представителей государственных ведомст, а также во время их приезда на родную страну. Несмотря 
на все это ситуация идѐт в худшую сторону и миграционное поведение людей влияет на изменение 
национальных ценностей и этико – эстетическое поведение людей. Вместо того, чтобы от поколения 
к поколению национальные ценности таджиков становились все богаче и международнее, оно 
изолируется и попадает в кризис. Итогом всего этого является значительное пространственное 
рассредоточение молодых таджиков за пределами своего этнического государства. Примером может 
стать тот факт, что ещѐ начиная с 2013 в Москве из каждых 100 новорожденных русских лишь 30%, 
остальные 70% -представители других национальностей, преимущественно титульных народов 
Закавказья и Средней Азии [9]. 

Возникает необходимость поиска новых ценностных форм, благодаря которым возможности 
человечества в ходе освоения новых условий деятельности все более совершенствовались. Однако 
как отмечают ― XX век - время уничтожения традиции и ценностей которое человечество достигло в 
своей истории, а мораль приобретая светскость не можеть найти себе опору» [10]. Нам известно, что 
в период развития общества содержание и характер передаваемых ценностей исторического опыта 
существенно изменяются. Они становятся многогранным, приобретают классовый аспект действия. 
В то же время происходит индивидуализация ранее существовавщей коллективной памяти. Теперь 
каждый член общества, выступает не только отдельным, самостоятельным носителем коллективной 
памяти, как это было раньше, но и становится творцом исторической памяти, вносит в нее свой 
собственный вклад. Однако такой вклад не поднимает иммидж страны и народа, а наооборот, может 
его уничтожать. Точно так же любое общество и каждый народ обладает своими этическими 
нормами, которые определяют, какие формы поведения ожидаются, требуются и допускаются со 
стороны его членов, а какие запрещаются и наказываются. Точно также, современный таджикский 
миграционный процесс предполагает, что Таджикистан должен сохранить свои национальные 
ценности и этико-эстетические традиции, следовательно, свою субкультуру, а не пересаживать 
бездумно неэтические по-нашему, европейский стиль и образ жизни. Осуществление коренных 
преобразований таджикистанского общества должно происходить не как чистое копирование 
западного опыта образа жизни и традции, а на основе конкретно-исторических и региональных 
условий развития республики в условиях глобализации. История свидетельствует, что массовая 
миграция таджиков по различным причинам в другие страны существовало с древних времен . 
Сегодня по разным причинам и с отличительным особенностям как выше отметили тоже 
существуют. По мнению М. Бабаханова ― на протяжении многих веков для таджиков реально 
существовало опасность исчезновения. Она исходила от нашествия чужеземных тюрко-
монгольских захватчиков начиная с 11 и последующих веков. Где бы ни жили таджики, у них своя 
проблема: на своей исторической Родине одна – это, главным образом, экономическая, социальная; 
в странах Европы, Америке, Азии и Африки, где они погружены в иноэтническую среду, сохранить 
свой этнокультурный облик, т.е. сохранить свой родной язык, обычай, культурные традиции своего 
народа» [11]. Приведенные высшее материалы говорят о том, что нынешняя таджикская миграция 
наряду с экономическими факторам и приобрела этнический характер, которое прежде всего 
связаны с самосохранением таджикского этноса или его части как самостоятельного социально-
экономического и этнокультурного организма. Это гласит от том, что на нынешнем этапе развития 
таджикистанского общества мы должны пробуждать развитию этико – эстетических ценностей 
таджикского народа отражающих в возрождение и сохранение таджикских обычаев и традиций. 
Наша молодѐжь как наследники древнейшего народа мира с богатым культурным наследием 
должны противостоят всем миграционным вызовом современности, и объединится вокруг 
таджикского народа. Для укрепления и реализации этой цели в настоящее время мы должны 
заниматься пропагандой традиционных духовно-нравстенных ценностей нашего общества, а значит 
и формированием традиционных духовно-нравственных систем ценностных ориентаций у 
молодѐжи. Таджикистану всего 30 лет, т.е. он находится в начале своего жизненного пути. Мы 
являемся свидителями того, что наша страна полна созидательных сил и способна не только 
развиваться, но и оказивать поддержку другим народам. 

По нашему мнению важной мерой в решении этих вопросов является формирование многих 
проблем на уровне сознания народа и принятие нескольких государственных программ: 

1) Прежде всего мы должны, принять процесс миграции как положительное явление. Потому 
что в миграционном процессе участвуют не только таджики, но и представители других развитых 
стран, таких как Китай, Турция, Россия и др. Примером может стать тот факт, что согласно 
статистическим данным первое и второе место по количеству мигрантов, выехавших из страны, в 
мире по праву принадлежат Мексике (11,9 млн), а на третьем месте Россия (11,1 млн) , а на 
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российском рынке труда выходцы из стран дальнего зарубежья. Среди них лидирующие позиции 
занимают Китай, Турция, Вьетнам. Самым крупным поставщиком иностранных работников в 
Российскую Федерацию является Китай [12]. Поэтому таджикские мигранты должны учитывать эту 
ситуацию, и коренным образом изменить свое отношение и мнение к процессу миграции. 

2) Во всех уровнях образования, начиная со средней школы в основном в 11 классах, 
выпускников армии, колледжа, училищ и вузах ввести дисциплину по трудовой миграции. В 
учебной программе такой дисциплине дать базовые знания о миграционном процессе с учетом 
отношения молодѐжи к этико – эстетическим ценностям таджикского народа и их социально – 
экономического последствия. На сегодняшний день только на базе Российско – Таджикского 
(славянского) университета читается спецкурс по дисциплине «Трудовая миграция и денежные 
переводы» для студентов экономического, юридического факультетов и магистров факультета 
истории и международных отношений. Спецкурс читает ведущий специалист в области таджикской 
миграции, д.э.н., профессор Ульмасов Р.У. Объем дисциплины составляет 72 часа аудиторной 
нагрузки, из них 36 часов лекции. Дисциплина предназначена для того, чтобы ознакомить студентов 
с проблемами управления миграцией, но все темы данной дисциплины имеют экономический 
характер, и не в одном из этих тем не указаны влияние миграции на этико-эстетические ценности 
или национальные ценности нашего народа. В темах таких дисциплин обязательно отметить опыт 
многих развитых стран мира по вопросам миграции, такие как китайцы, филиппинцы, евреи, 
армяне, азербайджанцы, грузины, и другие, где они объединяются в Общества, организованно 
различными путями поддерживают свою историческую Родину как материально, так и морально. 
Благодаря чтением таких тем, наша молодежь знакомится с опытом мигрантов других стран. 
Набирая опыт других стран, они сохраняют свои национальные ценности в инокультурной среде, и 
в русле таких социальных установок должна подготовиться наша молодѐжь. 

3) Таджикистан как социальное государство заботиться о своих мигрантах, целенаправленно 
проводит политику в направлении поддержки таджикских мигрантов за пределами страны. Такая 
забота правительства отмечено в Национальной стратегии развития Республики Таджикистана на 
период до 2030 года, где отмечается, что диверсификация внешней трудовой миграции, в том числе 
с учетом гендерного фактора и усиление государственного регулирования процесса миграции 
является одним из высшей цели долгосрочного развития Таджикистана. Следует учитывать при 
этом взаимосвязь внешней поддержки с их внутренней стороной жизни мигрантов. Правительство 
страны, думая о финансовой стороне денежных переводов мигрантов, должны разумно и 
целенаправленно поддерживать семьи мигрантов на родине. В виде такой поддержки они могут 
исходя от денежных переводов каждого мигранта освободить или снизить их налоги, обучать их 
детей на бюджетной основе, или поступить на президентских квотах и тогда др. 

Накопление таких опытов в области сохранения ценностей бережно передаются от поколения к 
поколению. Исследования таких проблем служат для преумножения этих ценностей, позвляет 
формулировать и решать принципиально важные проблемы процесса таджикской миграции. 
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ТАҒЙИРЁБИИ АРЗИШҲОИ АХЛОҚӢ – ЗЕБОИПАРАСТИИ ИНСОН ДАР РАВАНДИ 

МУҲОҶИРАТ (ТАҲЛИЛИ ФАЛСАФИ - ИҶТИМОӢ) 
Мақолаи мазкур ба таҳқиқи масъалаи тағйирѐбии арзишҳои ахлоқӣ – зебоипарастӣ дар 

раванди муҳоҷират дар заминаи таҳлили фалсафӣ-иҷтимоӣ бахшида шудааст. Бояд тазаккур дод, 
ки таъсири раванди муҳоҷират дар шароити имрузаи ҷаҳонишавӣ ба тамоми паҳлуҳои фаъолити 
инсон дида мешавад. Масъалаи тағйирѐбии арзишҳои ахлоқӣ – зебоипарастии инсон низ дар 
заминаи ин раванд мавқеи намоѐнро ишғол намуда, мутахассисони соҳаро нигарон кардааст. 
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Таҳлили вазъияти имрузаи ҷомеаи тоҷикистонӣ нишон медиҳад, ки ахлоқ ва симои зебоипарастии 
қисмати зиѐди ҷавонони тоҷик хислати бегонаро (аз ҷумла аврупоӣ) касб намуда, аз доираи урфу 
одат ва расму оинҳои миллӣ берун баромадааст. Ташвишовар он аст, ки чунин раванди 
бегонапарастӣ сол аз сол зиѐд шуда,ҷавонони мо ба он майли бештар доранд. Мувофиқи 
тадқиқотҳои сотсиологӣ ба ақидаи чунин ҷавонон бо ин рафторашон онҳо тарзи ҳаѐти худро 
беҳтар карда, метавонанд мувафақиятҳои зиѐдро ба даст овардаанд. Муаллиф чунин тарафҳои 
манфии раванди муҳоҷиратро таҳлил намуда, баҳри пешгирии он тавсияву пешниҳодҳои судманд 
намудааст.  

Калидвожаҳо: ахлоқ, зебоипарастӣ, арзиш, ҷавонон, фарҳанг, муҳоҷират, тадқиқоти 
сотсиологӣ, бегонашавӣ 

 
ИЗМЕНЕНИЯ ЭТИКО - ЭСТЕТИЧЕСКИХ ЦЕННОСТЕЙ ЧЕЛОВЕКА В ПРОЦЕССЕ 

МИГРАЦИИ 
(социально-философский анализ) 

Статья посвящена проблеме исследованию изменения этико – эстетических ценностей в 
процессе миграции через призму социально-философского анализа. Следует отметить, что на 
современном этапе глобализации ощущается влияние процесса миграции на все стороны действие 
человека. Проблема изменения этико-эстетических ценностей человека в данном процессе занимая 
важное место, привлекла пристальное внимание специалистов. Анализ нынешнего этапа развития 
таджикистанского общества свидетельствует о том, что этико-эстетическое воззрение 
большинство таджикской молодѐжи приобрела отчуждѐнный характер (в основном европейской) 
и вышло за рамки национальной традиций и обычаев. Тревожным является то, что это тенденция 
год за годом увеличивается и наша молодѐжь склонна к этому. Согласно социологическим данным, 
молодые мигранты своим поступкам улучшают свои образ жизни и могут достигать больших 
достижений. Автор, анализируя негативные стороны процесса миграции для предотвращение его 
предлагает нужные рекомендации и предложения.  

Ключевые слова: этика, эстетика, ценность, молодѐжь, культура, миграция, социологические 
исследования, отчуждения. 

 
CHANGES IN THE ETHICAL AND AESTHETIC VALUES OF A PERSON IN THE 

PROCESS OF MIGRATION 
(socio-philosophical analysis) 

The article is devoted to the problem of researching the change in ethical and aesthetic values in the 
process of migration through the prism of socio-philosophical analysis. It should be noted that at the present 
stage of globalization the influence of the migration process on all aspects of human action is felt. The 
problem of changing ethical and aesthetic The problem of changing the ethical and aesthetic values of a 
person in this migration process for everything hand is human action. The problem of changing the ethical 
and aesthetic values of a person in this process, occupying an important place, attracted the close attention 
of specialists. Analysis of the current stage of development of Tajik society indicates that the ethical and 
aesthetic the view of the majority of Tajik youth has acquired an alienated character (mainly European) and 
has gone beyond the framework of national traditions and customs. It is alarming that this trend is 
increasing year after year, and our young people are prone to it. According to sociological data, in the 
opinion of these young people, by their actions, they improve their way of life and can achieve great 
achievements. The author, analyzing the negative aspects of the migration process to prevent it, offers the 
necessary recommendations and extensions.  

Key words: ethics, aesthetics, value, youth, culture, migration, sociological research, separation. 
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ОМИЛҲОИ ТАЪСИРРАСОНИИ ШАБАКАИ ИҶТИМОӢ  

БА ҶАВОНОН ВА ОИЛАҲОИ ҶАВОН, РОҲҲОИ ПЕШГИРИИ ХАТАРҲОИ ОН 
 

Ҳодибоев Ф. 
Донишгоҳи давлатии Хуҷанд ба номи академик Бобоҷон Ғафуров 

 
Шурӯъ аз оғози асри ХХI дар ҳаѐти инсоният таҳаввулоти ҷиддӣ рух дод. Рушди босуръати 

илму техника ва технологияҳои иттилоотӣ ба самтҳои мухталифи ҷомеаи муосир торафт таъсири 
амиқ мегузорад. Маълумотҳои оморӣ нишон медиҳанд, ки шумораи истифодабарандагони интернет 
торафт афзоиш меѐбад. Тибқи иттилои сомонаи We are Social мувофиқ ба моҳи январи соли 2020 
беш аз 4,5 миллиард нафар одамони сайѐра ба интернет дастрасӣ доштанд. Ин нишондиҳанда 
нисбат ба ҳамин давраи соли 2019 наздик 7% зиѐд гуфта мешавад. Яъне, танҳо давоми як сол 298 
миллион корбари нав ба интернет дастрасӣ пайдо намуданд [1].  

Интернет аз ҷониби корбарон бо мақсадҳои гуногун, аз қабили муошират, дарѐфти иттилоъ, 
баланд бардоштани сатҳи дониш, тамошои филм, гӯш намудани мусиқӣ, омӯхтани майлонҳои нави 
предметҳои гуногун ва ғайра истифода мешавад.  

Ҷиҳати муайян намудани аҳамият ва таъсири мусбату манфии истифодаи интернет аз ҷониби 
олимони дохилу хориҷи кишвар як қатор таҳқиқоти судманд анҷом дода шудааст. Тазаккур бояд 
дод, ки дар шароити кунунӣ 60% - и аҳолии кураи Замин аз интернет фаъолона истифода мебаранд. 
Аз ин лиҳоз, масоили марбут ба истифода, таъсир ва пайомадҳои он ҳамчун мавзӯи актуалӣ мавриди 
таваҷҷуҳи олимон, ҷомеашиносон ва равоншиносони мамолики мухталифи ҷаҳон қарор дорад.  

Масоили марбут ба паѐмадҳои истифода ва таъсири интернет аз ҷониби муҳаққиқони хориҷаву 
рус Н. Виннера, Д. Тапскотта, С. Хилца, И. Казанской, М.Турова, Е.И. Горошко, М. Ли, Р. Спирса, 
Ч. Крука, Н. Деринга, В. Фриндте, Т. Келера, Дж. Рива, К. Галимберти, Дж. Мантовани, Ш. Текл, 
Дж. Сулера, П. Уоллес, Р. Краута, О.Н. Арестовой, Ю.Д. Бабаевой ва дигарон мавриди таҳқиқ ва 
баррасӣ қарор гирифтааст [2]. Таҳқиқи олимони соҳаҳои гуногуни илмҳои ҷомеашиносӣ, иқтисодӣ, 
сиѐсатшиносиву равоншиносӣ, фарҳангшиносӣ ва ғайра масоили муаммоҳои шабакаҳои иҷтимоӣ, 
дарки механизмҳои иҷтимоию психологӣ, муносибати байни рафтор ва муносибати шахсият барои 
ҳамкорӣ дар гурӯҳҳои хурду калони иҷтимоӣ, дар заминаи психологияи иҷтимоӣ муайян кардани 
омӯзиши раванди ташаккули муносибатҳои иҷтимоӣ, рушди техникаву технологияҳои иттилоотӣ, 
таъсири он ба шахс, ҷамъият ва амсоли инҳоро фаро гирифтааст.  

Аз омӯзиши натиҷаи таҳқиқотҳои судманд, ки дар ин замина рӯйи кор омадааст, метавон 
ҷиҳатҳои мусбати таъсири интернетро ба тариқи зайл тақсимбандӣ намуд: 

- васеъ намудани ҷаҳонбинӣ; 
- баланд бардоштани савияи дониш; 
- огоҳӣ пайдо намудан аз маълумотҳои ҷадид; 
- манбаи дарѐфти маблағ; 
- дастрасии осони иттилоъ ва ғайра. 
Интернет ҳамчун платформаи онлайнӣ майдони васеъ ва фарохеро мемонад, ки дар он барои 

ҳар нафар чизи ҷолиб мавҷуд аст: шуруъ аз воситаҳои иртиботу муошират то усулҳои гуногуни 
фароғат. Дар ин росто, шабакаҳои иҷтимоӣ ҳамчун воситаи осон ва дастраси муносиботи онлайнӣ аз 
маъруфияти хос бархурдор мебошад [3]. 

Аз ин ҷост, ки сол то сол анвои гуногун ва ҷадиди шабакаҳои иҷтимоӣ коркард гардида, 
шумораи корбарони он дар ҳоли афзоиш аст. Ин нуктаро маълумотҳои оморӣ низ собит месозанд. 
Дар шароити кунунӣ аудиторияи шабакаҳои иҷтимоӣ дар ҷаҳон аз марзи 3,8 миллиард гузаштааст.  

Мувофиқ ба маълумоти We are Social соли 2020 нисбат ба соли 2019 шумораи корбарони 
шабакаҳои иҷтимоӣ 321 миллион нафар зиѐд шудааст.  

Феълан «Facebook», «Viber», «Odnoklassniki», «VK» ,«Twitter», YouTube, Instagram аз шабакаҳои 
маъмули иҷтимоӣ маҳсуб меѐбанд. Танҳо аз Фейсбук дар шароити кунунӣ беш аз 2,5 миллиард 
нафар истифода мебаранд.  

Маврид ба зикр аст, ки шабакаҳои иҷтимоӣ дар баробари он ки манбаи осон ва фаврии дарѐфти 
маълумот ва иттилоъ мебошад, инчунин ҷиҳати муошират ва барқарор намудани муносибат воситаи 
қулай ба шумор меравад. Гузашта аз ин, тибқи таҳлилҳо маълум аст, ки шабакаҳои иҷтимоиро 
аксарият маҳз барои муошират истифода мебаранд.  

Торафт зиѐд шудани сафи корбарони шабакаҳои иҷтимоӣ низ далели равшан мебошад, ки 
одамон беш аз пеш пойбанди муошират ва муносибатҳои вертуалӣ ва онлайнӣ мегарданд.  

Мувофиқи маълумот давоми як рӯз истифодабарандагони шабакаҳои иҷтимоӣ наздик 6 соат 
вақти хешро барои муоширати беҳуда ва ғайримақсаднок сарф мекунанд. Ин ҳолат боис гардидааст, 
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ки дар раванди муосир беморие бо номи вобастагии интернетӣ ба истилоҳ «зависимость» ҷомеаи 
табибону равоншиносони ҷаҳонро нигарон намояд. 

Безбогова Марина Сергеевна, номзади илмҳои психиологӣ таъсири интернетро ба ҷавонон 
мавриди таҳқиқ қарор дода, зикр намудааст, ки дар шароити муосир интернет то ҷое инсониятро аз 
ҳаѐти реалӣ дур намудааст [4, 3].  

Равоншиносон вобастагии инсонро ба шабакаҳои иҷтимоӣ нисбат ба вобастагии инсон ба 
машруботи спиртӣ ва тамоку сахттар маънидод мекунанд. 

Дар ин росто, муҳаққиқони Донишгоҳи техникии Новосибирск дар натиҷаи як таҳқиқоти вижа 
собит намудаанд, ки аз шумораи умумии истифодабарандагони интернет ҳамагӣ 36% ба 
«вобастагии интернетӣ» гирифтор нестанд. Теъдоди гирифторони ин «беморӣ» 12% -ро ташкил 
дода, 52% -и дигар дар вазъияти ба вобастагӣ моил қарор доранд [5, 1].  

Вобастагӣ ба интернет як иллати рӯҳӣ мебошад, ки боиси як қатор мушкилоти рафторӣ низ 
мегардад. Истифодаи аз меъѐр зиѐди интернет тағйироти шуурро ба вуҷуд оварда, ба фаъолияти 
майна таъсир мерасонад. Ин ҳолат сабаб мешавад, ки шахс қобилияти тафаккури таҳлилии мағзи 
сарро аз даст диҳад.  

Интернет, ки шуруъ аз кӯдаки хурдсол то аъзои калонсоли оила қобилияти таъсир дорад, ҷиҳати 
ноустувории оилаҳо низ замина мегузорад. Аз ҳад зиѐд вақтгузаронӣ дар шабакаҳои иҷтимоӣ асосан 
барои кӯдакону наврасон хатари бештар дорад. Ин ҳолат агар аз як тараф ба психикаи кӯдакону 
наврасон таъсири манфӣ расонад, аз ҷониби дигар ба рушди ҷисмонии онҳо низ зарари ҷиддӣ 
мерасонад.  

Мутахассисони соҳаи тиб ва равоншиносӣ ба хулоса расидаанд, ки рӯзона давоми 1 соат 
истифода намудани шабакаҳои иҷтимоӣ то 14% хушҳолии кӯдаконро коҳиш дода, аз 3 соат зиѐд 
сарф намудани вақт дар фазои маҷозӣ инкишофи ақли онҳоро ду маротиба коста мегардонад. 

Тазаккур бояд дод, ки шабакаҳои иҷтимоӣ аз як тараф кӯдакону наврасонро аз омӯзиш дур 
кунад, аз ҷониби дигар дараҷаи дарку фаҳмиши онҳоро коста мегардонад. Зимни таҳлилҳо низ 
ҳамакнун сатҳи дарку фаҳмиши ашѐву предмет аз ҷониби наврасон назар ба солҳои пеш паст 
шудааст. Аз сабаби он ки дар шабакаҳои иҷтимоӣ ифодаи фикр тариқи ҳар гуна рамзакҳо (смайлик 
ва стикер) сурат мегирад, имрӯз наврасон барои шифоҳӣ иброз намудани андешаи худ душворӣ 
мекашанд. Яъне костагӣ дар равонии нутқ ба миѐн меояд.  

Бо назардошти он ки зимни муошират дар шабакаҳои иҷтимоӣ маъмулан қоидаҳои имло риоя 
намешавад, дар ин замина, косташавии саводи толибилмон низ эҳсос мегардад. 

Аз ин рӯ, бартараф намудани ин муаммо аз аъзои ҳар оила, хусусан, волидайн масъулият ва 
муносибати самимиро талаб менамояд то ки онҳо баробари азхудкунӣ ва ҳамқадам будан бо 
техникаю технологияҳои муосир фарзандонро аз фазои маҷозӣ берун бароварда, ба ҳаѐти ҳақиқӣ 
ворид созанд. Зеро имрӯз таъсири нохуш ва пайомадҳои ташвишовари истифодаи зиѐди интернет 
ҷомеаи ҷаҳонро нигарон ва ба ташвиш овардааст.  

Асосгузори сулҳу ваҳдати миллӣ-Пешвои миллат, Президенти кишвар муҳтарам Эмомалӣ 
Раҳмон ҳанӯз соли 2014 зимни суханронӣ ба муносибати Рӯзи дониш падару модарон ва масъулини 
муассисаҳои таълимиро вазифадор намуда буданд, ки истифодаи шабакаҳои иҷтимоии ба руҳияи 
ҷавонон зарароварро дар хона ва мактаб маҳдуд намоянд ва истифодаи телефонҳои мобилиро зери 
назорати ҷиддӣ қарор диҳанд [6,1]. 

Мутаззакир бояд гардид, ки ҷиҳати пешгирӣ аз таъсири манфии интернет ва шабакаҳои 
иҷтимоӣ аз ҷониби тамоми давлатҳо иқдому ташаббус ба роҳ монда мешавад.  

Ҳанӯз моҳи апрели соли 2017 дар Думаи давлатии Русия Виталий Милонов ба парлумони ин 
кишвар лоиҳаи қонунро дар бораи истифодабарии шабакаҳои иҷтимоӣ, аз ҷумла ҷорӣ намудани 
манъи истифодабарии шабакаҳои иҷтимоӣ барои кӯдакони то 14 сола, пешниҳод намуда буд [7,1]. 
Ин таҷрибаро дар дигар давлатҳои дуру наздик низ метавон шоҳид шуд.  

Пайомади дигари нохуши истифодаи шабакаҳои иҷтимоӣ аз ҷониби наврасону ноболиғон ин ба 
бемеҳрӣ ва беаҳамиятӣ дучор шудани онҳо мебошад.  

Дар ҷомеаи иттилоотии муосир интернет ба оила ҳамчун ячейкаи асосии давлат иқтидори 
бузурги таъсирро соҳиб шудааст. Зеро мушоҳидаҳо нишон медиҳанд, ки кӯдакону наврасоне, ки дар 
сомонаҳои иҷтимоӣ зиѐд вақт мегузаронанд, назар ба ҳамсолони худ ба волидону наздикони хеш 
бемеҳртар мешаванд. Яъне ба ибораи дигар, дар чунин ҳолат хонавода ва оила нерӯю аҳамияти 
худро аз даст медиҳад, ки оқибат ба суст шудани муносибат бо аъзоѐни оила оварда мерасонад. Ба 
таъбири дигар, интернет ҷудоии байни наслҳо ва волидону фарзандонро афзун мегардонад. Зеро дар 
шароити кунунӣ машғулияти доимии аксар наврасону ҷавонон бо компютер, интернет, шабакаҳои 
иҷтимоӣ, телефони мобилӣ боис шуда истодааст, ки одамон, хоса ҷавонон барои оила ва дӯстон кам 
вақт ҷудо менамоянд. Зеро дар шароити имрӯз ҷавонон дар муҳити интернет дар канори одамони 
ношинос ва бегона дар олами маҷозӣ зиндагӣ мекунанд.  
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Таъкид кардан зарур аст, ки таъсири манфии интернет ба вазъи руҳӣ ва ҷисмонӣ маҳдуд 
намешавад. Дар раванди муосир дар рӯйхати омилҳои ҷудошавии оилаҳо акнун интернет низ 
мавқеи назаррасро касб намудааст.  

Аз чор як ҳиссаи иштирокчиѐн (зану шаваҳар) -и таҳқиқоти ширкати ҳуқуқшиносии Британия – 
Slater and Gordon иқрор шудаанд, ки давоми ҳафта ҳадди ақал як маротиба бо далели Фейсбук 
ҷанҷол мекунанд.  

Дар Амрико аз 5 ҳолат 1 ва дар Русия аз 3 ҳолат 1 оилаҳо аз ҳисоби шабакаҳои иҷтимоӣ ҷудо 
мешаванд.  

Ин ҳолат ҳарчанд дар Аврупо дер боз «маъмулӣ» аст, барои ҷомеаи мо низ дигар бегона нест. 
Оилаҳое, ки дар заминаи масъалаҳои марбут ба интернет ва шабакаҳои иҷтимоӣ пош мехӯранд, аз 
таҳлилҳои ниҳодҳои марбут ба оила низ маълум аст. Аксар муноқишаҳои оилавӣ, ки бо пошхӯрии 
оилавӣ анҷом меѐбад, дар раванди ҷаҳонишавии муосир ба интернет ва шабакаҳои иҷтимоӣ рабти 
муассир дорад.  

Дар ҷомеаи имрӯзаи Тоҷикистон гарчанде барои пешгирии ин мушкилот аз тарафи мақомоти 
давлатӣ ва ҳамчунин ниҳодҳои гуногуни сиѐсӣ ва ташкилотҳои иҷтимоӣ саъю кӯшиш ба харҷ дода 
шавад ҳам,  шумораи вайрон шудани оилаҳо, махсусан дар миѐни навхонадорон, сол ба сол зиѐд 
мегардад, ки ин хеле ташвишовар мебошад.  

Давоми соли 2020-ум дар вилояти Суғд 18 469 адад сабти ақди никоҳ ба қайд гирифта шудааст. 
Аз ин шумора 3 577 адад бекор кардани ақди никоҳ сабт гардидааст [8, 1]. 

Президенти Ҷумҳурии Тоҷикистон муҳтарам Эмомалӣ Раҳмон таъкид намудаанд, ки оила дар 
фарҳанги мардуми куҳанбунѐди тоҷик ҳамчун ниҳоди муқаддас эътироф гардидааст, зеро беҳтарин 
арзишҳои инсонӣ, аз қабили муҳаббату садоқат, самимияту вафодорӣ ва ҳамдигарфаҳмиву 
таҳаммулгароӣ маҳз дар оила ташаккул меѐбанд. 

Мувофиқ ба таҳлилҳо интернет то ҷое ба фарҳанги оиладорӣ таъсир гузошта, ҷиҳати ба миѐн 
омадани нофаҳмӣ ва муноқишаҳои оилавӣ замина мегузорад.  

Аз назари ислом талоқ василаест, вақте ҳеҷ роҳи ҳал ва имкони созиш боқӣ намонд. Ислом бо 
вуҷуди нафрат ба талоқ доштанаш иҷозат додааст, ки он воқеъ гардад. Талоқ амрест макрӯҳ 
(нописанд) ва мустаҳаб (писандида), на матлуб, балки василаест ногузир. Расули акрам (с) низ дар 
ин маврид мефармояд: «Абғазу ҳалолин ъиндаллоҳи талоқун» (Зиштарин кори ҳалол дар назди 
Худованд, талоқ аст). Пайғамбари Худо (с) низ дар ин боб фармудаанд: «Издивоҷ кунед ва талоқ 
надиҳед, пас ҳар оина арши Худои Раҳмон аз талоқ ба ларза ояд» (ҳадиси шариф) [9, 1]. 

Дар ҷомаеи мо, ки наздик 97% мусалмон ҳастанд, торафт афзоиш ѐфтани сафи ҷудошавии 
оилаҳо ва он ҳам зери таъсири интернет омили нигаронкунанда мебошад.  

Таҳлилҳо нишон медиҳад, ки асри 21 ҳамчун асри иттилоот дар баробари таъсир ба устувории 
оила, ба амнияти миллат низ таъсир дорад. Ҳанӯз дар асри 17 Натан Ротшильд таъкид намуда буд, 
ки «Оне, ки дар даст иттилоъ дорад, ҷаҳонро идора мекунад».  

Воқеан дар шароити муосир иттилоъ аҳамияти муҳим ва хеле баландро соҳиб шудааст. Бо 
рушди технология суръати паҳншавии иттилоъ низ торафт баланд мешавад. Давоми як дақиқа дар 
интернет миқдори хеле зиѐди маълумот нашр ва паҳн мегардад: 
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Аз инфографикаи мазкур маълум аст, ки дар шароити кунунӣ истифодабаранда ва 

истеъмолкунандаи иттилоъ дар ҳар дақиқа афзоиш меѐбад. Лиҳозо, интернет, хоса шабакаҳои 
иҷтимоӣ барои расидан ба ҳадаф ва татбиқи ғояҳои мухталиф майдони озоду фарохи дастрасро 
мемонад.  

Иттилоот силоҳи муқтадири муборизаро мемонад, ки ба афкори ҷомеа таъсири бузург 
мерасонад. Ин аст, ки дар шароити кунунӣ масоили амнияти иттилоот аз мубрамтарин паҳлӯҳои 
амнияти миллии кишварҳо маҳсуб меѐбад. Ҳамакнун, ҷаҳони муосирро таҳдидҳое пеш омадааст, ки 
ба амнияти шаҳрвандон хатарҳо эҷод мекунанд. 

Маълум аст, ки Ҷумҳурии Тоҷикистон низ аз ин хатарҳо эмин нест. Мо ин ҷо зери мафҳуми 
«хатар» таҳдидҳои мафкуравӣ ва ѐ худ идеологиро дар 
назар дорем. Ин ки дар шароити кунунӣ омезиши дину мазҳабҳо ба василаи муҳими мубориза 
мубаддал гаштааст, яке аз паҳлӯҳои асосии хатари амнияти миллӣ унвон мешавад. Равшан аст, ки 
гурӯҳҳои муайян тавассути фазои динӣ барои мавқеъ пайдо намудан дар муҳити иҷтимоӣ ва 
фарҳангии кишвари мо низ талош доранд. Дар шароити кунунии бадалшавии идеологияҳо нерӯҳои 
мухолифи давлат аз воситаҳои иттилоотию иртиботӣ фаровон истифода мекунанд. Торафт рушд 
намудани технологияи иттилоотиву иртиботӣ ва дастрасии бештари мардум ба интернет дар 
ташаккули фазои иттилоот ва афкори умум таъсири зиѐд дорад. Мушоҳида мешавад, ки дар 
расонаҳои гуногуни хориҷӣ ва интернетӣ аъзои ташкилотҳои экстремистию террористӣ бо истифода 
аз дину мазҳаб кӯшиш мекунанд, то мардумро гумроҳ созанд. Чунин маъракаи муғризона, ки ба 
амнияти миллӣ таҳдид пеш меорад, асосан дар шабакаҳои иҷтимоии Фейсбук» ва «Одноклассники» 
вусъати бесобиқа касб кардааст. Ин аст, ки ҷалби аксари аъзои созмонҳои террористиву 
экстремистӣ, аз ҷумла «Давлати исломӣ» низ тавассути ҳамин шабакаҳои иҷтимоӣ сурат мегирад. 
Истифодабарандагони асосии шабакаҳои иҷтимоиро бештар намояндагони насли ҷавон ташкил 
медиҳанд, қувваҳои бегонапарасти иртиҷоӣ низ одатан барои гумроҳ намудан ин қишри ҷомеаро 
мувофиқ медонанд ва талош меварзанд.  

Дигар аз масоили доғи рӯз дар ҷомеаи муосир ин тавассути шабакаҳои иҷтимоӣ шомилшавии 
шаҳрвандон ба созмонҳои террористӣ ва экстремистӣ маҳсуб меѐбад.  

Асосгузори сулҳу ваҳдати миллӣ - Пешвои миллат, Президенти кишвар муҳтарам Эмомалӣ 
Раҳмон таъкид намудаанд, ки вақтҳои охир аз бемасъулиятии як қисми волидон ва масъулини баъзе 
муассисаҳои таълимӣ ҷавонон ва махсусан хонандагон бо сабаби ғайримақсаднок истифода бурдани 
шабакаҳои интернет ба гуруҳҳои ифротӣ шомил шуда, даст ба ҷиноят мезананд.  

Воқеан имрӯз шабакаҳои иҷтимоӣ ба воситаи ифротишавии сокинони мамолики мухталифи 
ҷаҳон мубаддал шудааст. Ба воситаи интернет маводи зиѐди дорои хусусияти ифротӣ ва 
таблиғкунандаи терроризму экстремизм дар шабакаҳои иҷтимоӣ зиѐд паҳн мешаванд.  

Аъзои ҳизбу ҳаракатҳои мамнӯъшуда пинҳонӣ ѐ ошкоро ба воситаи шабакаҳои иҷтимоии 
«Фейсбук», «Вайбер», «Одноклассники», «Твиттер» ѐ дигар сомонаҳои ғайрирасмӣ ҷавонони 
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камсавод, бекор, муҳоҷирони меҳнатӣ, заифирода ва дорои маърифати пасти диниву дунявиро бо 
роҳи фиреб даъват намуда, ба гумроҳӣ ва хиѐнаткорӣ мебаранд. Аз ин лиҳоз, дар ин самт шаклу 
усулҳои нави корбарии мубориза бо гурӯҳҳои тундравро дарѐфт намуда, ба суханҳои иғвоангези 
онҳо ҷавоби сазовор бояд дод. Пешвои муаззами миллат таъкид сохта буданд, ки «яке аз омилҳои 
торафт густариш пайдо кардани зуҳуроти терроризм ва ифротгароӣ васеъ истифода гардидани 
технологияҳои муосири иттилоотӣ мебошад». 

Маъмулан надоштани саводи кифояи динӣ ва паст будани дониши сиѐсӣ сабаб мешавад, ки 
ҷавонон фирефтаи ақидаҳои экстремистӣ шуда, ба сафи гурӯҳҳои ифротӣ пайванданд. Омили 
дигари гароиши ҷавонон ба ақидаҳои экстремистӣ паст будани саводи расонаӣ (медиаграмотностъ) 
унвон мешавад. 

Надоштани саводи баланди расонаӣ, огоҳ набудан аз фарҳанги истифодаи интернет ва 
воситаҳои иттилоотию иртиботӣ сабаб мешавад, ки мардум, бахусус ҷавонон гумроҳ шуда, ба 
гурӯҳҳои ифротӣ шомил шаванд. Дар шароити кунунӣ, ки журналистикаи шаҳрвандӣ тараққӣ 
намудааст, надоштани саводи расонаӣ ба он оварда мерасонад, ки истифодабарандаи иттилоот 
қарорҳои нодуруст қабул намояд. Раванди ҷаҳонишавии муосир зарурият пеш овардааст, ки 
таваҷҷӯҳ ба мафҳуми «саводи расонаӣ» бештар гардад ва мардум бо тафаккури интиқодӣ ба 
иттилоот муносибат намоянд. 

Дар шароити имрӯза давлатҳо, ҳизбу созмонҳо ва гурӯҳҳои алоҳида барои пешбурди 
манфиатҳои худ муборизаи иттилоотиро ба муқобили ҳамдигар беш аз пеш вусъат медиҳанд. 
Ҷаҳонишавӣ ва муборизаву бархӯрди тамаддунҳо амнияти миллии кишварҳоро зери суол мебарад.  

Маврид ба зикр аст, ки амнияти иттилоотӣ падидаи нав набуда, ҳанӯз аз замони пайдоиши 
давлат дар шаклҳои гуногун вуҷуд дошт. Раванди босуръати ҷаҳонишавӣ ва муборизаву бархӯрдҳои 
нерӯҳои гуногун барои манфиатҳои мухталиф имрӯз масъалаи амнияти иттилоотро беш аз пештара 
мубрам намудааст. Амнияти иттилоот ҷараѐни таъмини махфият, мукаммалӣ ва дастрасии иттилоот 
мебошад, ки омили муҳимтарини таъмини амнияти миллӣ маҳсуб меѐбад. Дар шароити пуртазоду 
зудтағйирѐбандаи ҷомеаи муосир рушди шабакаҳои коммуникатсионӣ ва авҷ гирифтани ҷанги 
иттилоотӣ воситаҳои ахбори оммаи кишварро зарур аст, ки нисбат ба ин раванд зиракии сиѐсиро аз 
даст надода, дар муқобили ҳуҷумҳои иттилоотӣ, ки аз хориҷи кишвар тарҳрезӣ ва таҳвил мегарданд, 
сипарвор истодагарӣ намоянд. Зеро дар ҳифзи фазои ягонаи иттилоотӣ ва фарҳангӣ, ки омили 
асосии амнияти иттилоотист, нақши ВАО муассир унвон мешавад. 

Маълум аст, ки дар шароити кунунӣ фазои иттилоотии кишвар осебпазир буда, таъсири 
шабакаҳои иртиҷоии хориҷӣ ба афкори мардум баланд мебошад. Чунин вазъият тақозои онро дорад, 
ки равандҳои сиѐсиву иҷтимоии ҷомеа, воқеияти зиндагиро амиқу возеҳ таҳлилу баррасӣ ва ба 
самъи мардум расонда шаванд.  

Дар шароити кунунӣ танҳо маҳдуд шудан ба нишон додани вокуниш ба маводи ғаразнок роҳи 
ҳал набуда, зарур аст, ки пеш аз ҳама ҷойгоҳи чунин афкори носолим танг карда шавад. 

Бо мақсади таъмини амнияти иттилооти кишвар ва истодагарӣ дар муқобили хатарҳое, ки ба 
амнияти иттилоот таҳдид мекунад, инфрасохтори техникии ВАО - и Тоҷикистон ниѐз ба такмил 
дорад. Инчунин омода намудани мутахассисони ҳирфаии технологияҳои муосири иттилоотию 
коммуникатсионӣ, донандагони забонҳои хориҷӣ ва дорои донишҳои сиѐсӣ ҷиҳати таъмини 
амнияти иттилоот зарур аст, зеро маҳз тавассути ВАО ва дигар шабакаҳои иҷтимоӣ бо маводи 
ҷолиб, ки воқеияти кишвари мо ба ҷаҳониѐн инъикос карда шавад, холигии фазои иттилоотиро пур 
сохтан мумкин аст.  

Хулоса, раванди ҷаҳонишавии муосир, рушди босуръати илму технология, дастрасӣ ба 
интернет, афзоиши сафи корбарони шабакаҳои иҷтимоӣ ва фарқ гузошта натавонистан ба иттилои 
дурӯғ ва ғаразанок замина мегузорад, ки зери таъсири ин раванд як қатор зуҳуроти номатлуб ҷомеаи 
ҷаҳонро нигарон намояд.  

Бемориҳои равонӣ ва ҷисмонӣ, ки одамон дар пайи истифодаи нодуруст ва ғайримақсадноки 
интернет гирифтор мешаванд, муноқишаҳои оилавӣ ва дар ин замина ҷудошавии оилаҳо, 
фирефташавии шаҳрвандон тариқи шабакаҳои иҷтимоӣ ва шомилшавии онҳо ба созмонҳои 
террористиву экстремистӣ аз зуҳуроти номатлуби ҷомаеи муосир маҳсуб меѐбад, ки аз надонистани 
фарҳанги кор бо интернет ва технологияҳои иттилоотӣ авҷ мегиранд.  

Ин вазъият тақозо мекунад, ки ҷиҳати баланд бардоштани фарҳанги истифодабарии интернет 
иқдом ва тадбирҳои судманду самарабахш ба роҳ монда шуда, саводи расонавии шаҳрвандон бо 
истифода аз роҳҳои муосир ва ҷалби намояндагони қишрҳои гуногун баланд бардошта шавад. 
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ОМИЛҲОИ ТАЪСИРРАСОНИИ ШАБАКАИ ИҶТИМОӢ БА ҶАВОНОН ВА 

ОИЛАҲОИ ҶАВОН, РОҲҲОИ ПЕШГИРИИ ХАТАРҲОИ ОН 
Дар замони муосир интернет ҳамчун платформаи онлайнӣ майдони васеъ ва фарохеро 

мемонад, ки дар он барои ҳар нафар чизи ҷолиб мавҷуд аст: шуруъ аз воситаҳои иртиботу 
муошират то усулҳои гуногуни фароғат. Аз ин ҷост, ки сол то сол анвои гуногун ва ҷадиди 
шабакаҳои иҷтимоӣ коркард гардида, шумораи корбарони он дар ҳоли афзоиш аст. Ин нуктаро 
маълумотҳои оморӣ низ собит месозанд. Дар шароити кунунӣ аудиторияи шабакаҳои иҷтимоӣ дар 
ҷаҳон аз марзи 3,8 миллиард гузаштааст.  

Мувофиқ ба маълумоти We are Social соли 2020 нисбат ба соли 2019 шумораи корбарони 
шабакаҳои иҷтимоӣ 321 миллион нафар зиѐд шудааст.  

Аммо аз ҷониби дигар, мувофиқ ба таҳлилҳо интернет ва истифодаи нодурусту 
ғайримақсадноки он то ҷое ба фарҳанги оиладорӣ таъсир гузошта, ҷиҳати ба миѐн омадани 
нофаҳмӣ ва муноқишаҳои оилавӣ низ замина мегузорад, ки он омили нигаронкунанда мебошад.  

Дар мақолаи мазкур таъсири мусбату манфии истифодаи интернет, шабакаи иҷтимоӣ ва 
пешгирии омилҳои манфии он дар оила ва ҷомеа бо таҳлилу арқоми мушаххас ба риштаи таҳлили 
илмӣ кашида шуда, роҳҳои бартараф намудани муаммоҳои ҷойдошта манзур гардидааст.  

Калидвожаҳо: оила, ҷавонон, интернет, шабакаи иҷтимоӣ, саводи расонаӣ, иттилоот, 
таъсири мусбат ва манфии шабакаҳои иҷтимоӣ  

 
ФАКТОРЫ ВЛИЯНИЯ СОЦИАЛЬНЫХ СЕТЕЙ НА МОЛОДЕЖЬ И МОЛОДЫЕ 

СЕМЬИ, СПОСОБЫ ПРЕДОТВРАЩЕНИЯ РИСКОВ 
В современном мире Интернет как онлайн-платформа является просторной сферой, где 

можно найти что-то интересное для всех: от средств общения до различных способов 
развлечения. Таким образом, из года в год развиваются разные и новые типы социальных сетей, и 
число их пользователей растет. Это подтверждают и статистические данные. В настоящее 
время аудитория социальных сетей в мире превышает 3,8 миллиарда. 

По данным We are Social, в 2020 году по сравнению с 2019 годом количество пользователей 
социальных сетей увеличилось на 321 миллион. 

Но с другой стороны, согласно анализу, Интернет и его неправильное и нецелевое 
использование в некоторой степени повлияли на семейную культуру, а также привели к 
недопониманию и семейным конфликтам, что является тревожным фактором. 

В этой статье с научной точки зрения анализируются положительное и отрицательное 
влияние использования Интернета, социальных сетей и предотвращение его негативных факторов 
в семье и обществе и способы преодоления существующих проблем. 

Ключевые слова: семья, молодежь, интернет, социальные сети, медиаграмотность, ин 
формация, положительное и отрицательное влияние социальных сетей 

NETWORK INFLUENCE FACTORS SOCIAL FOR YOUNG PEOPLE AND YOUNG 
FAMILIES, WAYS TO PREVENT ITS RISKS 

In modern times, the Internet as an online platform remains a wide and outspread, where there is 
something interesting for everyone: from the means of communication to various methods of entertainment. 
Hence, from year to year different and new types of social networks are being developed and the number of 
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its users is growing. This point is also confirmed by the statistical data. Currently, the audience of social 
networks in the world exceeds 3.8 billion. 

According to We are Social, in 2020 compared to 2019, the number of users of social networks 
increased by 321 million. 

But on the other hand, according to the analysis, the Internet and its misuse and misapply have to some 
extent affected the culture of the family and also lead to misunderstandings and family conflicts, which is a 
worrying factor. 

This article discusses the positive and negative effects of the use of the Internet, social networks and the 
prevention of its negative factors in the family and society with specific analysis and figures in the field of 
scientific analysis and ways to overcome the existing problems. 

Keywords: family, youth, internet, social network, media literacy, information, positive and negative 
impact of social networks 
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ТАҲЛИЛИ МАФҲУМ ВА ТАЪРИФҲОИ «ҲАМБАСТАГИИ ИҶТИМОӢ 

 
Файзуллаев Х. Ҳ. 

Донишгоҳи давлатии омӯзгории Тоҷикистон ба номи С.Айнӣ 
 
Таърих гувоҳ аст, ки яке аз аслитарин ҳадафи низомҳои иҷтимоию сиѐсӣ саъю кӯшиш барои 

ҳамбаста ва муттаҳид гардонидани мардум ва гурӯҳҳо будааст. Умуман ҳар як ҷомеа барои 
мавҷудияти хеш ҳамчун низоми том ниѐз ба риштаҳои иртиботие дорад, ки аъзоѐни онро ба 
ҳамдигар муттаҳид мекунанд. Ин торҳои равобитро дар давраҳои гуногун, дар сохтаҳои мухталифи 
зеҳнӣ ҳар хел номгузорӣ мекунанд. Яке аз номгузориҳои ин падида дар байни ҷомеашиносон ин 
«ҳамбастагии иҷтимоӣ» аст. [9, с. 12-13]

 
 

Истилоҳи «ҳамбастагии иҷтимоӣ» аз назари маъно бо бисѐре аз мафҳумҳои дигар робитаи зич 
дорад, масалан бо: ваҳдати иҷтимоӣ, инсиҷоми иҷтимоӣ, назми иҷтимоӣ, вифоқи иҷтимоӣ, 
якпорчагии иҷтимоӣ, ҳамзистии иҷтимоӣ ва ғайра. Ин гуна мафҳумҳоро метавон мафҳумҳои 
ҳамхонавода номид, аммо дар айни ҳол аз назари доираи маъноӣ баъзеашон васеъ ва баъзеи 
дигарашон маҳдуд мебошанд.  

Дар ин мақола саъй шудааст таърифҳои ҷомеашиносонаи донишмандон перомуни ҳамбастагии 
иҷтимоӣ ироа гардад. Зеро фаҳму дарки дурусти ҳар мавзӯе ва қудрати таҳлили он вобаста ба 
дидгоҳҳо ва назариѐте дорад, ки дар бораи он баѐн шудаанд. 

Истилоҳи «ҳамбастагии иҷтимоӣ» ѐ худ social solidarity дар илми ҷомеашиносӣ як истилоҳи 
нисбатан шинохташудае аст, аммо бо ин ҳол таърифи дақиқе аз он ироа нашудаст.[7, с. 904] 
Муҳимтарин сабаби ин муаммо он аст, ки доираи маъноии «ҳамбастагии иҷтимоӣ» бисѐр васеъ буда 
ва ҷанбаҳои мутааддидеро фаро мегирад. Баъзеҳо назарашон ин аст, ки истилоҳи мазкур дар 
кишварҳо ва манотиқи мухталиф, аз маънои мутафовите бархурдор аст. Дар кишварҳои пешрафта, 
баҳсҳои марбут ба «ҳамбастагии иҷтимоӣ» барои давомнок гардондани коркардҳои ҷомеа бо 
мақсади муқовимат дар баробари хатарҳои хориҷӣ ва таъсирҳои манфии иқтисод, матраҳ мешавад 
ва ҳол он, ки дар кишварҳои дар ҳоли пешрафт, мафҳуми «ҳамбастагии иҷтимоӣ» бештар дар 
қолаби таҷдиду таҳаввули сохтори ниҳодӣ-иҷтимоӣ ба кор меравад.[10, с. 94] Яъне таъйин кардани 
дараҷаи матлуби ҳамбастагии иҷтимоӣ вобаста ба шароити фарҳангӣ ва иҷтимоии ҳар ҷомеа дорад. 
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Сифату вижагиҳои иҷтимоии ваҳдату ҳамбастагӣ дар ҳама давру замон ва дар ҳар як ҷомеаи 
алоҳида якхела буда наметавонад.[9, с. 30] 

Дар идома, ба якчанд таърифи истилоҳии «ҳамбастагии иҷтимоӣ» таваҷҷуҳ кунед: 
- Ҳамбастагӣ, эҳсоси масъулияти огоҳонаи байниҳамдигарӣ ѐ байнигурӯҳӣ аст. Ҳасмбастагӣ 

метавонад шомили пайвандҳои инсонӣ-бародарӣ ва ѐ вобастагии дутурафаю чандтарафаи инсонҳо 
бар мабнои ҳаѐти муштарак ва манфиатҳои онон бошад. 

- Ҳамбастагӣ, дорои маънои ахлоқӣ ва мусбӣ буда, дар худаш андешаи як вазифа ва ѐ илзоми 
байниҳамдигарӣ ва ѐ вобастагии чандтарафаи коркардҳо, аҷзоъ ва аъзоро дар бар дорад.[1, с. 400] 

- Ҳамбастагии иҷтимоӣ падидаест, ки бар пояи он, аъзои як гурӯҳ ѐ як ҷомеа ба якдигар 
вобастаанд ва ба таври мутақобил ниѐзманди якдигаранд.[1, с. 400] 

- Ҳамбастагӣ бо баҳампайвастагии дарунии ҷомеа ѐ гурӯҳ дар иртибот аст ва ба маънои он аст, 
ки гурӯҳ, ваҳдати худро ҳифз кунад ва бо унсурҳои ваҳдатбахш худашро мутобиқат гардонад.[1, с. 
400-401] 

- Ҳамбастагӣ ѐ баҳампайвастагии ҳар воҳиди иҷтимоӣ, яъне гурӯҳӣ ѐ шибҳи гурӯҳӣ ѐ 
ҷамъиятӣ, иборат аст аз муқовимат кардан дар баробари тақсим шудану ҷудо гардидан. Омилҳои он 
иборатанд аз: иттиҳод бо воҳиди бузургтар, ҳамоҳангии ҷомеъ, манофеи дуҷониба, вобастагии 
мутақобил ва равобити байниҳамдигарӣ.[5, с. 184] 

- Ҳамбастагии иҷтимоӣ иборат аст аз пайванд миѐни афроди ҷомеа бар мабнои фарҳанги 
муштарак ва эҳсосоти нашъатгирифта аз он фарҳанг. 

- Ҳамбастагии иҷтимоӣ иборат аст аз шаклгирии як навъ идеология, ѐ қоидаҳои рафтор, ѐ 
эҳсосу отифаҳои ғолибомада - монанди вафодорӣ ба раҳбар, ғурури миллӣ, шӯру ҳарорати динӣ – ѐ 
таркибе аз ҳамаи инҳо дар ҷомеа, ба шарте, ки афроди ҷомеа ин авомилро ҳақиқатан ва амиқан эҳсос 
кунанд ва дар миѐни аксарияти аҳолии ҷомеа, аз ҷумла дар миѐни зиѐиѐну афроди муҳим, ки 
пешрафти ҷомеа ба кори онҳо бастагӣ дорад, ба сурати худҷӯш ва асил дарояд.[2 с. 193-194]  

- Ҳамбастагии иҷтимоӣ он ҳамон як замонати эҷоди фазои дарку тасаввури бо ҳамдигар 
наздики аъзои умумиятҳои иҷтимоӣ аст, ки ҷомеаҳоро дар мавриди доштани умумиятҳои 
муштаракашон бо якдигар, ба душ дорад.[9, с. 30] 

- Ҳамбастагии иҷтимоӣ ду навъ аст: механикӣ ва органикӣ. Ҳамбастагии механикӣ дар 
ҷомеаҳое ѐфт мешавад, ки афроди он эҳсос мекунанд ба таври механикӣ ба якдигар вобастаанд. Ин 
гуна ҳамбастагӣ бештар дар ҷомеаҳои пеш аз санъатӣ ѐ ақибмонда вуҷуд дорад, ки дар он аъзою 
аҷзои ҷомеа ва коркарди онҳо ба ҳамдигар шабоҳат доранд ва ноҳамонандӣ (тамоюз) байни онҳо 
хеле кам аст. Аслу асоси ин навъ ҳамбастагӣ бар рӯи эҳсосоти ахлоқии муштарак ѐ худ виҷдони 
ҷамъӣ устувор аст, ки аъзои ҷомеаро ба якдигар пайванд мезанад. 

Ҳамбастагии органикӣ бошад хосси ҷомеаҳои муосир аст, ки дорои тақсими кори пешрафта 
ҳастанд, ва афроди он ба хотири доштани тахассусҳои гуногун дар заминаҳои мухталиф, ҳар кадом 
кору фаъолияти ҷудогонае доранд ва ҳамин чиз сабаб мешавад, ки барои бартараф кардани ниѐзҳои 
зиндагӣ, ба якдигар ҳам сахт вобаста бошанд ва ҳам ҳамбаста. Ҳамбастагии органикӣ ба ҷомеаҳои 
пешрафта ва саноатишуда марбут аст.[8, с. 77 ва 117-119] 

Ба таври куллӣ, мафҳуми муштараке, ки метавон аз таърифҳои дар боло зикршуда ба даст овард, 
ин аст: 

Ҳамбастагии иҷтимоӣ, ишора ба он навъ робитаҳои иҷтимоӣ дорад, ки афроди гуногуни як 
ҷомеаро ба сурати мунсаҷиме дар зери як чатри ягона гирдиҳам меоварад. 

Бо ин ҳол, ҳар таърифе бозгӯкунандаи ҷанбаҳои хоссе аз ҳамбастагии иҷтимоӣ аст ва баъзе аз 
унсурҳои онро бештар мавриди таъкид қарор додааст. Масалан: 

А) Дар таърифҳои рақами 1, 2, 3, 5 ва 9 рӯи «вобастагии дутурафаю чандтарафаи аъзои ҷомеа» 
таъкид шудааст. Бе шубҳа, вобастагии байниҳамдигарии аъзои ҷомеа, дар зиндагӣ нақши асосию 
меҳвариро бар ӯҳда дорад. Ҳар як инсон барои таъмин кардани ниѐзҳои зиндагиаш ночор аст, ки бо 
дигарон таомулу табодулу таовун кунад, зеро ӯ мавҷуди иҷтимоӣ аст ва дар айни ҳол, дорои ниѐзҳои 
гуногуне аст, ки бо кӯмаки иҷтимоъ ба онҳо мерасад. Аз назари равоншиносии иҷтимоӣ, робитаҳои 
асосѐфта бар вобастагии дутурафаю чандтарафаи аъзои ҷомеа, ҳамбастагию якпорчагии иҷтимоиро 
тазмин мекунад.[3, с. 190] 

Робитаҳои асосѐфта бар вобастагии байниҳамдигарии аъзои ҷомеа, ҳам бисѐранд ҳам гуногун; 
аз робитаи дутурафаи зану шавҳар, фарзандону волидайн, омӯзгору донишомӯз, пизишку бемор, 
харидору фурӯшанда, коргару корфармо гирифта то робитаҳои чандтарафаю печидатари 
донишгоҳҳо, ширкатҳо, корхонаҳо, созмонҳо, ниҳодҳо ва давлатҳоро дарбар мегирад. Бинобар ин, 
«вобастагии байниҳамдигарӣ» дорои қисмҳои гуногунест, монанди вобастагии байниҳамдигарии 
хонаводагӣ, вобастагии байниҳамдигарии илмӣ-маърифатӣ, вобастагии байниҳамдигарии фарҳангӣ-
миллӣ, вобастагии байниҳамдигарии сиѐсӣ, иҷтисодӣ, низомӣ ва ғайра. 

Б) Дар таърифҳои рақами 1 ва 2 рӯи унсури «эҳсоси вазифаю масъулияти баѐниҳамдигарӣ» 
таъкид шудааст. Ин унсур дар бақияи таърифҳо ѐ зикр нашудааст ва ѐ бо ин сароҳат баѐн 
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нагардидааст. Ин ҷо ѐдовар мешавем, ки унсури мазкур, дар навиштори ҳозир ҳамчун яке аз 
омилҳои аслӣ ва бевосита барои тақвият додан ва давомнок гардондани ҳамбастагии иҷтимоӣ 
матраҳ шудааст.  

В) Дар таърифҳои рақами 4 ва 5 бар рӯи «мутобиқат гардидан бо унсурҳои ваҳдатбахш» ва 
«иттиҳод бо воҳиди бузургтар ѐ ҳамоҳангии ҷомеъ» таъкид шудааст. «Мутобиқат гардидан бо ҷамъ» 
ѐ бо ибораи дигар: «ҳамнавоӣ бо гурӯҳ ѐ ҷомеа» яке аз ҷанбаҳои рафтори иҷтимоӣ аст. Инсонҳо 
хоста ѐ нохоста аз гурӯҳҳои мухталиф пайравӣ мекунанд ва арзишҳои онҳоро қабул менамоянд. Ин 
гурӯҳҳо метавонанд шомили гурӯҳи хонавода, ҳамсолон, варзишкорон, ҳунарпешаҳо ва ѐ ҳатто 
дастаи авбошҳо бошанд. Аз сӯи дигар, гурӯҳҳо низ саъй мекунанд афродро ҳамранги худ кунанд. 
Афроди даруни гурӯҳ, ба муқаррароту арзишҳои он гурӯҳ розӣ мешаванд ва ба расму одобу он тан 
медиҳанд. Бино бар ин, «ҳамнавоӣ бо гурӯҳ ѐ ҷомеа» фароянде аст, ки дар раванди он, шахс эҳсоси 
фишори хиѐлӣ ѐ воқеӣ аз сӯи гурӯҳ ѐ ҷомеа нисбати худаш мекунад ва дар натиҷа, рафтори хешро 
тағйир медиҳад.[1, с. 62] 

Г) Дар миѐни таърифҳои мазкур, таърифҳои рақами 1, 2, 6, 7 ва 8 қобили таваҷҷуҳанд, зеро бо 
қайд кардани унсурҳои огоҳӣ, андеша, дарк, тасаввур, ирода ва ҳиссу эҳсос, мавзӯи баҳсро ба ҷиҳати 
хоссе мекашанд. Махсусан дар таърифи Бертран Рассел (рақами 7) ҷумлаи «... афроди ҷомеа ин 
авомилро (авомили ҳамбастагиро) ҳақиқатан ва амиқан эҳсос кунанд ва дар миѐни аксарияти аҳолии 
ҷомеа, ба сурати худҷӯш ва асил дарояд» дорои таъкиду сароҳати бештаре аст. Аҳамияти масъалаи 
огоҳӣ, андеша, дарк, ирода ва эҳсос ба ин хотир аст, ки: 

Дар шароити кунунии ҷомеаҳои инсонӣ, муассиртарин ва инсонитарин василаи ба вуҷуд 
овардани ваҳдату ҳамбастагӣ, боло бурдани сатҳи огоҳии мардум аст, то ин ки аз тариқи он, худ ба 
арзишҳои воқеӣ пай бибаранд ва лозиму зарурӣ будани ваҳдатро ташхис диҳанд. Ҳатто агар як 
кишвар аз чандин қавму қабилаю гурӯҳ ташкил шуда бошад, метавон бо боло бурдани сатҳи огоҳӣ 
ва дарку шуури мардум, дар байни онҳо ҳамбастагӣ ва инсиҷом ба вуҷуд овард.[6, с. 154-155] 

Албатта Рассел ин қайдро ҳам изофа карда аст, ки ин дарку огоҳӣ дар миѐни аксарияти аҳолии 
ҷомеа, аз ҷумла дар миѐни зиѐиѐну афроди муҳим, ки пешрафти ҷомеа ба кори онҳо бастагӣ дорад 
бояд вуҷуд дошта бошад. Яъне пеш аз ҳама нухбаҳо, масъулон ва раҳбарони ҷомеа бояд ба омилҳои 
шаклдиҳандаи ҳамбастагӣ дарку эҳсоси ҳақиқӣ ва амиқтар дошта бошанд. Дар воқеъ, падидаи 
ҳамбастагии иҷтимоӣ комилан таҳаққуқ намеѐбад магар ин ки ақалияти таъсиргузори ҷомеа ба 
аҳамияти он ҳақиқатан пай бурда бошанд ва барои ба самар расидани он, саъю кӯшиш намоянд. 

Д) Дар таърифи рақами 2 ҳамбастагии иҷтимоӣ бо қайди «дорои маънои ахлоқӣ ва мусбӣ» 
тавзеҳ дода шудааст ва дар таърифи рақами 9 бошад бо қайди «эҳсосоти ахлоқии муштарак ѐ худ 
виҷдони ҷамъӣ». Таърифи рақами 9 аз они Эмил Дюркгейм мебошад, ки ӯро дар ҳавзаи 
ҷомеашиносӣ ҳамчун касе мешиносанд, ки ба масъалаи ахлоқ беш аз дигарон таваҷҷуҳу таъкид 
кардааст. Аз назари Дюркгейм: 

Ахлоқ, заруритарин ва лозимтарин чиз барои зиндагии инсонҳо аст ва нони рӯзонае аст, ки 
ҷомеаҳо наметавонанд бидуни он ба ҳаѐти худ идома диҳанд.[8 с. 53] 

Нуктаи асосӣ дар робита бо аҳамияти ахлоқ ин аст, ки дар ҳақиқат замоне инсон шоистаи номи 
инсон аст, ки ахлоқи инсонӣ дошта бошад, вагарна ҳайвони хатарноке аст, ки бо истифода аз ҳушу 
заковати инсонӣ, ба вайронии ҷомеаи худ даст мезанад ва барои расидан ба хоҳишҳои нафсонии худ 
ҷангу хунрезӣ барпо мекунад. Бе тардид, ҷомеаи инсонӣ агар холӣ аз қонунҳою арзишҳои ахлоқӣ 
бошад, ба боғи ҳайвоноти ваҳшӣ табдил хоҳад шуд, ки фақат қафасҳои оҳанин метавонанд монеъи 
фаъолияти вайронгаронаи сокинони он шаванд. 

Е) Унсури дигаре, ки дар баъзе таърифҳо зикр шудааст вуҷуди шабоҳатҳо ва виҷдони ҷамъӣ 
(таърифи 9) ва муштаракот (таърифи 6, 7, 8 ва 9) ва шаклгирии як навъ идеологияи ғолибомада 
(таърифи 9) мебошад. 

Ин матлаб равшан аст, ки ҳеҷ ҷомеае бар шабоҳату монандии комил ѐ тафовути мутлақ устувор 
нест, аммо вуҷуди ҳадди ақалли шабоҳатҳою монандиҳо ва вуҷуди падидаҳои муштарак барои 
барҳамнахӯрдани ҷомеа зарурӣ аст. Ҳар чи қадар шабоҳатҳою муштаракот дар миѐни аъзои як 
ҷомеа ҳам аз назари теъдод ва ҳам аз назари сифат густариш ѐбад, ҳамон қадар кафолати бештаре 
барои ҳифзу давомнокии ҳамбастагии иҷтимоӣ падид хоҳад омад: 

«Дар ҳар ҷомеае, ки аъзои он аз назари фарҳангӣ дорои муштаракоти бисѐре бошанд - масалан 
аз назари дину мазҳаб, забон, арзишҳои ахлоқӣ, расму одоб, урфу одат ва ғ. - ба эҳтимоли зиѐд 
иттиҳоди умумиро ба расмият хоҳанд шинохт. Барои ин ки фарҳанги умумию муштарак вуҷуд 
дошта бошад, бояд муомилаю муоширати байниҳамдигарӣ (ѐ худ куниши мутақобил) ба таври 
пайваста ва дар муддати тӯлонӣ вуҷуд дошта бошад ва ин гуна аст, ки ҳамбастагӣ ҳифз мешавад».[5, 
с. 184] 

Мутобиқи матлаби боло, ҳамбастагии иҷтимоӣ бар асоси шиддати муомилаю муоширати 
байниҳамдигарӣ таъриф мешавад, бо ин тавзеҳ, ки: 
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Таҷаммуъҳои инсонӣ шохаҳои равобити байни афродро ба вуҷуд меоваранд, ки ин равобит, 
афродро дар воҳидҳои иҷтимоии мунсаҷим, муттаҳид мекунад. Рӯбарӯшуданҳои ҳаррӯза ва 
рӯзмарраи афроди гурӯҳ, сабаб мегардад, ки аъзои ҷадид ҷомеапазир шаванд ва ҳимояи иҷтимоии 
давомнокро фароҳам намоянд. Аз тариқи мубодилаи иҷтимоӣ, вобастагии байниҳамдигарӣ эҷод 
мешавад ва ба ин сурат, афрод узви ҳамбастаи гурӯҳҳо мешаванд.[4, с. 527] 

Пас, мутобиқи баъзе таърифҳо, ҳамбастагии иҷтимоӣ бар асоси шабоҳатҳо, фарҳанги умумӣ ва 
арзишҳои муштарак таъриф мешавад. Албатта бояд қайд намуд, ки ҳамаи инҳо дар қолаби 
муомилаю муоширати байниҳамдигарӣ шакл мегирад ва «муомилаю муоширати байниҳамдигарӣ» 
низ дар навбати худ ниҳоятан ба падидаи «вобастагию ниѐзмандии мардум ба якдигар барои 
бароварда кардани ниѐзҳои хеш» бармегардад. 

Пеш аз ироаи таърифи пешниҳодӣ лозим аст ба ин нукта ишора шавад, ки мафҳуми 
«ҳамбастагии иҷтимоӣ» як мафҳуми мураккаб аст на сода, мафҳуми мураккабе, ки ба илмҳои 
иҷтимоӣ марбут мешавад, илмҳое, ки дорои макотиби гуногун ва назарияҳои мутааддиду мутазодд 
ҳастанд ва ҳар лаҳза таҳти таъсири тағйироти ҷомеа қарор доранд. Бинобар ин, хеле сахт аст ва ѐ ин 
ки аслан имкон надорад «ҳамбастагии иҷтимои»-ро чунон таърифи ҷомеъу монеъ кард, ки мавриди 
қабули ҳамагон бошад. Зеро таъриф кардани як мафҳум, ба маънои ҷудо кардани он аз дигар 
мафоҳим аст ва ин кор, замоне мумкин аст, ки он мафҳум, марзи мушаххасе бо дигар мафоҳим 
дошта бошад. Агар як мафҳуми мураккаб, мисдоқҳои мушаххасе надошта бошад, наметавон барои 
он, марзи мушаххасе бо дигар мафоҳим таъйин кард ва дар натиҷа, намешавад таъриферо, ки 
мавриди қабули ҳамагон бошад, ироа дод. Хулоса ин ки агар як мафҳум дорои масодиқи мушаххасу 
мавриди қабули ҳамагон набуд ва масалан мисдоқҳои он бо мисдоқҳои дигар мафоҳим тадохул 
дошт, мафҳуми он низ марзи мушаххасе бо соири мафоҳим наметавонад дошта бошад ва намешавад 
барои он, таърифи ҷомеъ ва монеъ ироа дод. 

Таърифи пешниҳодие, ки дар ин ҷо барои «ҳамбастагии иҷтимоӣ» зикр мешавад бегумон чунин 
камбудиҳоро дорад, вале дар айни ҳол барои ҷамъбандии баҳси таърифҳо ин кор зарурӣ аст. 

Бо таваҷҷуҳ ба таҳлилу баррасиҳои анҷомшуда аз унсурҳои ташкилдиҳандаи таърифҳои 
«ҳамбастагии иҷтимоӣ», метавон барои ин мафҳум, таърифи зеринро, ки то ҳадде дарбардорандаи 
унсурҳои дигар таърифҳо аст, ироа дод: 

Ҳамбастагии иҷтимоӣ иборат аст аз падидае, ки дарбардорандаи маънои ахлоқӣ ва мусбӣ аст, ки 
бар пояи он, дар сатҳи як гурӯҳ ѐ як ҷомеа хоҳ бо шабоҳатҳои аҷзои ҳамгун ва хоҳ бо тафовутҳои 
тамоюзѐфта бар асари тақсими кори пешрафта, аъзои он байни якдигар равобите доранд, ки бар 
пояи вобастагии байниҳамдигарӣ, ҳамроҳ бо эҳсоси масъулият ва вазифаи байниҳамдигарии 
ҳақиқатан огоҳона ва иродаманд устувор шудааст ва бо пазириши унсурҳои ваҳдатбахш монанди 
забон, сарзамин, миллат, фарҳанг, дину мазҳаб, манофеъи муштарак, аҳдофи муштарак ва ғ. ба 
якдигар пайванд хӯрда ва ҳамбаста гаштаанд. 

Ҳар як ҷомеа барои мавҷудияти хеш ниѐз ба риштаҳои иртиботие дорад, ки аъзоѐни онҳоро ба 
ҳамдигар муттаҳид кунанд. Яке аз номгузориҳои ин падида дар байни ҷомеашиносон «ҳамбастагии 
иҷтимоӣ» аст. Ин истилоҳ дар илми ҷомеашиносӣ як истилоҳи нисбатан шинохташудае аст, аммо бо 
ин ҳол таърифи дақиқе аз он ироа нашудааст, зеро таъйин кардани дараҷаи матлуби ҳамбастагии 
иҷтимоӣ вобаста ба шароити фарҳангӣ ва иҷтимоии ҳар ҷомеае ба таври алоҳида мебошад. Ҳар як 
таъриф ба гушае аз падидаи мазкур таъкид намудааст. Дар таърифҳо мо бо ин мақулаҳо рӯбарӯ 
мешавем: эҳсоси масъулияти огоҳонаи байниҳамдигарӣ, вобастагии инсонҳо бар мабнои ҳаѐту 
фарҳангу умумиятҳои муштарак ва манфиатҳо, вуҷуди эҳсосоти ахлоқии муштарак ѐ худ виҷдони 
ҷамъӣ, вазифа ва ѐ илзоми байниҳамдигарӣ, ниѐзмандии мутақобил, муқовимат кардан дар баробари 
тақсим шудану ҷудо гардидан, мутобиқат бо унсурҳои ваҳдатбахш монанди вафодорӣ ба раҳбар, 
ғурури миллӣ, шӯру ҳарорати динӣ ва ғ., вобастагӣ ба якдигар бар асари тақсими кори пешрафта. 
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ТАҲЛИЛИ МАФҲУМ ВА ТАЪРИФҲОИ «ҲАМБАСТАГИИ ИҶТИМОӢ 

Ҳар як ҷомеа барои мавҷудият ва иттиҳоди аъзоѐни худ як қатор унсурҳои пайванддиҳандаро 
тақозо мекунад. Яке аз ин унсурҳо «ҳамбастагии иҷтимоӣ» аст. Ин истилоҳ дар ҷомеашиносӣ 
истилоҳи маъруф аст, вале бо вуҷуди ин, таърифи возеҳ ва ниҳоии он вуҷуд надорад, зеро таърифи 
дараҷаи матлуби ҳамбастагии иҷтимоӣ ба шароити фарҳангӣ ва иҷтимоии ҳар як ҷамъият 
алоҳида вобаста аст. Ҳар як таъриф танҳо ба баъзе паҳлуҳои ин падида таъкид мекунад. Дар 
таърифҳо мо ба чунин истилоҳот дучор мешавем: ҳисси масъулиятшиносии тарафайн, 
вобастагии шахс ба зиндагии умумӣ, фарҳанг ва манфиатҳои умумӣ, мавҷудияти эҳсосоти ахлоқӣ ѐ 
виҷдони дастаҷамъӣ, ӯҳдадорӣ ва масъулият, муқовимат ба тақсимот, мутобиқшавӣ бо унсурҳои 
иттиҳодкунонӣ аз қабили садоқат ба пешво, ифтихори миллӣ, имони динӣ ва амсоли ин. Дар ин 
мақола саъй шудааст машҳуртарин таърифҳо баррасӣ шаванд ва таърифи пешниҳодӣ ва ҷомеъ 
(универсалӣ) ироа гардад. 

Калидвожаҳо: Ҳамбастагӣ, иҷтимоиѐт, таъриф, ҷомеа, равобити байниҳамдигарӣ, манофеъи 
муштарак, тақсими кор, эҳсоси масъулият ва вазифа, унсурҳои ваҳдатбахш. 

 
ОПРЕДЕЛЕНИЕ СОЦИАЛЬНОЙ СОЛИДАРНОСТИ 

Каждое общество требует для своего существования и объединение своих членов серии 
коммуникационных дисциплин. Одним из названий этого феномена среди социологов является 
«социальная солидарность». Этот термин в социологии является известным термином но тем не 
менее, нет для него четкого и окончательного определения потому что определение желаемой 
степени социальной солидарности зависит от культурных и социальных условий каждой общины в 
отдельности. Каждое описание подчеркивает только часть особенность этого феномена. В 
определениях мы сталкиваемся с этими терминами: чувство взаимной ответственности, 
зависимость человека от общей жизни, культуры и интересов, существование общих морально-
этических чувств или коллективная совесть, взаимное обязанность и требование, сопротивление 
против разделения и устойчивость к распределении, адаптация с элементами объединения и 
единства такие как верность лидеру, национальная гордость, религиозная страсть и так далее, 
взаимозависимость из-за распространения продвинутой работы. 

Ключевие слова: Социальная солидарность, определение, общество, взаимозависимость, 
общие интересы, разделение труда, чувство ответственности, элементы объединения и 
единства. 

DEFINITION OF SOCIAL SOLIDARITY 
Each society requires for its existence and unification of its members a series of communication 

disciplines. One of the names of this phenomenon among sociologists is «social solidarity». This term is a 
well-known term in sociology, but nevertheless there is no clear and definitive definition for it because the 
definition of the desired degree of social solidarity depends on the cultural and social conditions of each 
community individually. Each description emphasizes only part of the feature of this phenomenon. In the 
definitions we are confronted with these terms: sense of mutual responsibility, man’s dependence on 
common life, culture and interests, existence common moral or ethical feelings or collective conscience, 
mutual duty and requirement, resistance against separation and resistance to distribution, adaptation with 
elements of unity and unity such as loyalty to the leader, national pride, religious passion and so on, 
interdependence due to the spread of advanced work. 

Keywords: Social solidarity, definition, society, interdependence, common interests, division of labor, 
sense of responsibility, elements of unity and convergence. 
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ТАЪСИРИ ЗИДДИЯТҲОИ ИҶТИМОӢ БА ОИЛАҲОИ ҶАВОНИ ТОҶИКИСТОН ДАР 

СОЛҲОИ 90 УМ 
 

Мамадҷонова М.Д. 
Донишгоҳи давлатии Хуҷанд ба номи академик Бобоҷон Ғафуров 

 
Замони муосир на танҳо бо рушди ҳамаҷонибаи муносибатҳо, ҳамкориҳои байналмилалӣ ва 

равандҳои глобализатсионӣ, балки мутаассифона, бо авҷгирии задухӯрдҳо, муқовимат, 
тезутундшавии муносибатҳо ва зиддиятҳои иҷтимоию иқтисодӣ фарқ мекунад. Он бо бархӯрдҳои 
мушкилҳалшавандаи тамаддунӣ, аз ҷониби абарқудратҳо бештар хусусияти таҳмил намудани 
ғарбикунонии тафаккуру фарҳанги давлатҳои шарқӣ ба назар мерасад, ки нигоҳдории истиқлолияту 
анъанаҳои давлатҳои ҷудогонаро дар вазъияти геополитикӣ мушкил менамояд. Бархӯрди 
тамаддуние, ки дар ҷомеаи муосир мавҷуданд, дар пайвастагӣ бо манфиатҳои геополитикӣ, роҳҳои 
ҳалли худро доранд. Дар чунин вазъият барои кишварҳои ҷудогона, хосатан мамолики шарқии рӯ ба 
тараққӣ масъалаи нигоҳ доштани истиқлолияти давлатӣ, ҳайсияти миллӣ, анъана ва фарҳанги миллӣ 
аз масъалаҳои муҳим маҳсуб меѐбанд. Олимону сиѐсатмадорон ҳодисаҳои солҳои охирро мушоҳида 
намуда, дар бораи ҳастии инсонҳо фикр мекунанд. Ҳоло дар раванди бозиҳои сиѐсӣ татбиқи 
демократия ҳамчун силоҳи бесуботи зиндагии халқиятҳо ва ҳаракати аз байн бурдани баъзе аз 
кишварҳои дорои боигарии табиӣ шудааст. Аз мафҳуми демократия – ҳокимият ва волоияти иродаи 
халқ фаҳмида шуда, ҳоло ба андешаи коршиносони соҳа, аз ҷониби абарқудратҳо василаи таҳмил 
кардани манфиати геостратегии онҳо гардидааст. 

Дар шароити муосир Ҳукумати мамлакат ҷиҳати мушарраф гардидан ба ҳадафҳои Стратегияи 
миллии рушд пешбинигардида фаъолияти худро ба ин самти муҳиму афзалиятнок нигаронида, 
баланд бардоштани сатҳи сифати зиндагии мардумро тариқи баррасии масоили рушди устувори 
иқтисодиву имкониятҳои мавҷудаи содиротии кишвар, инкишофи бахши хусусӣ, сифатан рӯ ба 
беҳбудӣ бахшидан ба фазои сармоягузорӣ ва вазъияти бозори меҳнатро ҳадафи олии хеш эълон 
доштааст.  

Аз ин лиҳоз, баррасӣ ва ҳалли масоили иқтисоду иҷтимоиѐт, махсусан, баланд бардоштани 
сатҳи некӯаҳволии сокинони мамлакат ва бо ҷойи корӣ таъмин намудани онҳо аз ҷониби 
роҳбарияти давлату ҳукумат аз масъалаҳои муҳиму афзалиятнок ба шумор меравад. «Ҳадафи асосии 
давлат ва Ҳукумати мамлакат таъмин намудани рушди устувори иқтисодии кишвар тавассути 
баланд бардоштани самаранокии истифодаи захираву имкониятҳои мавҷуда, дарѐфти манбаъҳои 
нави рушд, тараққӣ додани соҳаҳои илму маориф, тандурустӣ, инкишофи нерӯи инсонӣ ва бо ҳамин 
роҳ мунтазам беҳтар кардани сатҳу сифати зиндагии мардуми шарифи Тоҷикистон мебошад». Аммо 
ҷиҳати расидан ба ин мақсадҳо зиддият ѐ низоъҳо метавонанд ҷараѐнро суст ѐ заиф гардонанд. Аз 
ҷониби дигар, онҳо ба рушди ташаккули шахсият, оила, ҷомеа ва давлату миллат халал ворид 
месозанд. Аз ин рӯ, шарҳу тавзеҳи низои иҷтимоӣ ва зиддият мувофиқи мақсад аст. 

Дар зери мафҳуми низоъи иҷтимоӣ бархӯрди мақсадҳо, мавқеъҳо, ақидаҳо, манфиатҳо ва 
кӯшишҳои ба ҳам мухолифи субъектҳои таъсири мутақобила дар назар дошта мешавад. Муаммои 
низоъ яке аз омилҳои мураккаб ва муҳими ҷомеа ба шумор меравад. Барои дарки пурраи моҳияти ин 
ҳодисаи ҷамъиятӣ сабабҳои пайдоиш, типология ва таснифоти низоъҳо, роҳҳо ва имкониятҳои ҳал 
намудани онҳо, мақоми низоъҳо дар ҳаѐти ҷомеа ва амсоли инҳоро мавриди таҳқиқ қарор додан аз 
манфиат холӣ нест. 

Низоъ зинаи олии инкишофи зиддиятҳо дар системаи муносибатҳои байни одамон, гурӯҳҳои 
иҷтимоӣ, институтҳои иҷтимоӣ ва ҷамъият мебошад. Гуногунтаркибии иҷтимоии ҷамъият, 
фарқияти дараҷаи даромадҳо, ҳокимият, нуфуз ва ғайра бисѐр вақт ба низоъҳо оварда мерасонанд. 
Низоъҳои иҷтимоӣ қисми ҷудонашавандаи ҳаѐти ҷамъиятӣ маҳсуб ѐфта, ҷомеашиносон ба ин 
масъала таваҷҷуҳи хос зоҳир менамоянд. Ҳоло дар илми муосир соҳаи махсуси дониши сотсиологӣ 
- низоъшиносӣ ба вуҷуд омадааст. 

Зиддияти иҷтимоиро баъзе аз муҳаққиқон ҳамчун падидаи хислати субъективӣ-объективидошта 
ба риштаи таҳқиқ мекашанд. Аз ин рӯ, ақидаҳои тасдиқшудае, ки зиддиятҳои иҷтимоиро чун асоси 
объективӣ-субъективӣ дида мебарояд, дуруст ба мушоҳида мерасад. Зеро баназаррасии қонун ва 
қонуниятҳои объективӣ ба он ифода меѐбад, ки қувваи ҳаракатдиҳандаи дохилӣ дар ҷамъият ин 
зиддиятҳои иҷтимоии хислати объективидошта мебошанд. Дар натиҷа, қонунҳои ҷамъиятӣ зоҳир 
гардида, раванди ҳаракати иҷтимоӣ ва инкишоф ба вуҷуд меояд. 

Метавон сарчашмаҳои объективию субъективии ба пайдоиши зиддияти иҷтимоӣ алоқамандро 
чунин шарҳ дод: 

А) оғози эҷод гардидани низоъҳои иҷтимоӣ ва зиддиятҳо ҳамчун манфиатҳои гуногуни 
қувваҳои ҳаракатдиҳандаи инкишофи ҷомеа; 



134 

Б) бо гуноҳи одамон пайдо гардидани зиддиятҳои иҷтимоӣ дар раванди амалишавии қонунҳои 
объективии инкишофи ҷомеа; 

В) ба вуҷуд омадани зиддиятҳои иҷтимоӣ дар натиҷаи аз ҷониби аппарати идоракунӣ саривақт 
муайян кардан ва ҳал нашудани он. 

Ҳаѐти ҷамъиятӣ аз низоми муносибатҳои мураккаби иқтисодиву иҷтимоӣ ва сиѐсиву фарҳангӣ 
иборат мебошад, ки тибқи ин муносибатҳо манфиат ва талаботҳои одамон меистад. Дар ҳолати 
муқаррарӣ манфиатҳои гуруҳҳои мухталифро мақомоти намояндагӣ, ташкилотҳои ҷамъиятӣ ва 
аҳзоби сиѐсӣ ифода мекунанд. Аммо, агар тартиби иҷтимоӣ, ки баробарии мутаносибро кафолат 
медиҳад, дар роҳи қаноатмандии манфиат ва амалишавии ҳадаф, арзиш, умедвории гуруҳҳои 
алоҳида вайрон гардад, зиддияти байни онҳо тезутунд мешавад. 

Муҳаққиқи немис Р.Дарендорф «низоъи иҷтимоӣ»-ро ҳамчун «муносибати дилхоҳ байни 
элементҳое, ки ба воситаи мухолифати объективӣ ва субъективӣ тафсир намудан мумкин аст» 
тавзеҳ медиҳад. Ба ақидаи ӯ низоъи иҷтимоӣ ҳамчун таъсири мутақобил ҳудудҳои васеъро доро ва 
дар шакли ҷамъиятӣ, мубоҳисаи парламентӣ ѐ гуфтушуниди осоишта амалӣ мешавад. Бино ба 
муқаррароти ӯ низоъ – ҷузъе аз тағйиротҳои иҷтимоии бефосила аст. Омилҳои асосии низоъи 
иҷтимоиро дар диалектикаи ҳокимият ва муқобилияти ин ҳокимият мебинад. Муҳаққиқ 
нобаробариро шарти озодӣ меҳисобад. Р.Дарендорф диққати махсусро ба ҷиҳатҳои ҷамъиятӣ-
сиѐсии инкишофи низоъ медиҳад.  

Дар байни муҳаққиқони Ғарбӣ Кеннет Боулдинг ҷои намоѐнро ишғол мекунад. Бинобар сабаби 
ба инсон хос будани зӯровариву таҷовуз низоъ наметавонад ба пуррагӣ аз байн равад ва ѐ ҳалли 
худро ѐбад. Зеро аз байн бурдани муносибати одамон ва гуруҳҳои давлатҳо имконнопазир аст. Ба ин 
хотир, К.Боулдинг зикр медорад, ки ба таҳқиқчиѐн зарур аст, ки омилҳои пешгирикунандаи ба миѐн 
омадани низоъ, чораҳои ҳалли он, гузаронидани он ба дараҷаи нав ва итмоми низоъро кор карда 
бароянд. Вай таваҷҷуҳи бештарро ба масъалаи пешбинӣ ва пешгирии низоъҳои мусаллаҳ равона 
сохта, шаклҳои зӯроварии муқовиматро ҷудо менамояд. 

Зиддиятҳо дар ҳамаи соҳаҳои ҳаѐт: иҷтимоӣ-иқтисодӣ, сиѐсӣ, маънавӣ мавҷуданд. Баробари 
пуршиддат гардидани ҳамаи ин навъҳои зиддиятҳо бӯҳрони ҷамъият ба вуҷуд меояд.  

Бӯҳрони ҷамъият - ин натиҷаи тағйиротҳои басо амиқ дар мазмун ва шаклҳои ҳаѐти гурӯҳҳои 
гуногуни иҷтимоӣ, ба таври хеле ҷиддӣ вайрон гардидани механизми назорат дар иқтисодиѐт, сиѐсат 
ва фарҳанг мебошад. Якбора афзудани шиддатнокии иҷтимоиро зуҳуроти бӯҳрони ҷамъият 
ҳисобидан мумкин аст, ки он метавонад ба низоъ табдил ѐбад. 

Риоя нашудани қонунҳои амалкунанда низ боиси фалаҷ гаштани мақомоти ҳокимият мешавад. 
Зеро татбиқ нагардидани санадҳои меъѐрии ҳуқуқӣ байни мардум бесарусомонӣ, ноадолатӣ ва 
ноэҳтиромиро ба миѐн оварда, обрӯи давлат коста мегардад. Масалан, ҷанги шаҳрвандии солҳои 90-
уми таърихи навини тоҷикон, ки боиси вайрон гардидани сохти конститутсинӣ ва парокандагии 
миллат гардида буд, дарси ибрат буда метавонад. Ин саҳифаҳои таърихии ибратпазир то ҳол низ 
моро водор менамояд, ки дар бораи Истиқлолият, Ваҳдати миллӣ ва тарбияи худшиносиву 
худогоҳии миллӣ васеъ таҳқиқ намоем.  

Ваҳдат, Истиқлолият ва Президент – ин нерӯи қавӣ ва кафили рушди устувори Тоҷикистон ба 
ҳисоб меравад. Маҳз бо кӯшишу талошҳои пайвастаи Президенти Ҷумҳурии Тоҷикистон Эмомалӣ 
Раҳмон, миллати тоҷик ба сулҳи сартосарӣ дастѐб гардид. Истиқлол амри тасодуф ва танҳо натиҷаи 
пош хӯрдани давлати абарқудрати Иттиҳоди Шӯравӣ набуда, балки натиҷаи саъю талошҳои 
миллати тоҷик ва Роҳбари он мебошад. 

Давлат дар раванди тараққиѐти худ бе такя ба сарвари оқилу дурандеш наметавонад 
механизмҳои самараноки давлатдориро дошта бошад. Хушбахтона, халқи тоҷик сарвари худро 
дуруст интихоб карда, тавонист мамлакатро тадриҷан аз бӯҳрони сиѐсиву иҷтимоӣ ва иқтисодӣ 
раҳоӣ бахшад. Сарвари кишвар ба ваъдаи хеш дар Иҷлосияи XVI  Шӯрои Олии Ҷумҳурии 
Тоҷикистон вафо карда, исбот намуданд, ки дар Тоҷикистон қувваи солим, қувваи тавоное мавҷуд 
аст, ки пеши роҳи ҳамагуна низоъро гирифта метавонад. Дар душвортарин лаҳза Пешвои миллат, 
Президенти Ҷумҳурии Тоҷикистон Эмомалӣ Раҳмон, новобаста ба хатари ҷони худ, дар канори 
миллати хеш буданд ва вохӯриҳои худро давом медоданд. Мардумро ба муттаҳидӣ пайваста даъват 
намуда, зикр медоштанд, ки «...зиндагӣ аз рӯзи таваллуд то дами вопасини умри инсон мубориза 
аст». Аз лиҳоз, дар ин муборизаҳо ашхосе муваффақ мешавад, ки иродаи мустаҳкам ва назари нек ба 
оянда дошта, дониш, малакаи қавӣ ва таҷрибаву маҳорати хешро истифода мебарад.  

Ҳамагуна ҷангу мухолифатҳо бо барқарор гардидани сулҳ ва хотимаи низои шаҳрвандӣ 
ҷамъбаст меѐбад. Рушди баъди низоъ раванди қонунии бебозгашт буда, барои тағйирѐбии сифатии 
ҷомеа ва пешравӣ ѐ таназзули босуръати сиѐсӣ, иҷтимоию иқтисодӣ ва фарҳангӣ равона гардидааст. 
Бинобар ин, дар назар бояд дошт, ки бо ба имзо расидани Созишномаи умумии истиқрори сулҳ ва 
ризоияти миллӣ дар Тоҷикистон ҳанӯз маънои комилан бартараф шудани низоъро надошт. 
Мураккабии равандҳое, ки хоси кишвари баъдиҷангианд, на камтар аз мушкилиҳои давраи 



135 

мебошанд. Ҳар чӣ қадар низоъ тӯлонӣ бошад, ҳамон андоза барқарор кардани иқтисоди 
харобгардида, адолати иҷтимоӣ, давлатдории нав ва ғайра душвор аст. Мушкилоти иҷтимоию 
иқтисодии давраи баъди низоъ имкони дубора сар задани ихтилофотро замина мегузоранд, яъне ин 
марҳилаест, ки сулҳ хеле ноустувор аст. Дар ин давра, ҷонибҳои даргир бояд тамоми шартҳои 
созишномаи сулҳро риоя кунанд ва баҳри татбиқи онҳо талош варзанд. Ҳамзамон ҳукумат бояд 
манфиатҳои тамоми қишрҳои ҷомеаро ба назар гирад. Дигаргуниҳое, ки дар ҷомеа ҷорӣ карда 
мешаванд, набояд сабабгори эътирозҳои нави оммавӣ гарданд.  

Вазъи Тоҷикистони нави ба истиқлол расида аз ҷиҳати сиѐсӣ ва иқтисодӣ хеле вазнин буд. 
Беқарории сиѐсӣ ва парокандагии миллатро дар он рӯзҳо баҳо дода, Пешвои миллат натиҷагирӣ 
кардаанд, ки «фурӯпошии низоми шӯравӣ ва сохторҳои сиѐсиву иқтисодии он, шикасти идеологияи 
ҳоким, набудани аҳзоби сиѐсии корозмуда ва шинохта дар кишвар, тасаввуроти ғалат дар бораи 
сарватҳои моддӣ ва имконоти иқтисодии кишвар, дарки мафҳумҳои истиқлол ба маънои озодии 
мутлақ ва ҳатто анархизм, ҳайронӣ ва саргумӣ аз озодиҳои ба даст омада, набудани таҷрибаи 
давлатсозӣ ва кишвардорӣ, зуҳури маҳалгароӣ-ғаризаи инсони ибтидоӣ ва бозмондаи ҷомеаи 
идеологӣ, умед бастан ба ину он давлати бегона, бемасъулиятӣ ва саҳлангории гурӯҳҳои сиѐсии 
ҷавонон дар масъалаҳои ҳаѐтии мамлакат, набудани роҳбару пешвои эътирофшудаи миллӣ ва даҳҳо 
омилу ангезаҳои ошкору ниҳони хориҷӣ кишварро ба ҷанги дохилӣ кашиданд».  

Дар таърихи халқи тоҷик – давраи мудҳиштарин, бародаркушӣ, хунрезӣ ва кушторҳои 
бераҳмонаву беасос оғоз шуд. Оқибатҳои ин амалҳои даҳшатноку ҳузнангез ба худкушӣ, қасосгирӣ 
ва то парокандашавии оилаҳо сабабгор гардид. Кӯдакон ятим, аз падар ѐ модар маҳрум гардиданд, 
ҷавонон бенаво, беватан, ночору бечора мешуданд... «Мардуми Тоҷикистон чунин бадбахтӣ, яъне 
дахолати хориҷиро, ки боиси сар задани ҷанги таҳмилии шаҳрвандӣ гардид, ибтидои солҳои 90-уми 
асри гузашта аз сар гузарониданд ва оқибатҳои вазнини онро то ба ҳол бартараф карда истодаанд. 
Дар натиҷаи ҷанг беш аз 150 ҳазор шаҳрвандони мо ба ҳалокат расида, 50 ҳазор нафар кӯдакон ятим 
шуданд. Бо дарназардошти чунин таҷрибаи талхи таърихӣ, мо ҳеҷ гоҳ ба масоили дохилии 
ҳамсояҳои худ дахолат намекунем. 

Ҳамчунин, қотеона иброз медорем, ки мо Қувваҳои Мусаллаҳи худро ҳаргиз бар зидди 
кишварҳои ҳамсоя истифода намебарем. 

Баръакс, мо ҳамеша ҷонибдори он ҳастем, ки дар кишварҳои ҳамҷаворамон сулҳу субот 
ҳукмфармо бошад ва мо бо онҳо дар фазои оромиву субот ва дӯстиву ҳамкорӣ зиндагӣ кунем».  

Тоҷикистони соҳибистиқлол бо он тавоноӣ ва мероси моддию маънавии аз даврони шӯравӣ 
монда, барои бунѐди ҷомеаи навин бояд кӯшиш ба харҷ медод, заминаҳои сиѐсӣ, иқтисодӣ ва 
фарҳангии ҷомеаро, ки дар асоси муносибатҳои бозоргонӣ ва пулию молӣ барпо мешуд, бино 
мекард. Ҳукумати расмии Тоҷикистон таҳти роҳбарии Пешвои ташаббускор ба кор шуруъ карда 
дарк намуда буд, ки сарнавишти ватану миллат ва бақову давоми умри он ба фаъолияти он вобаста 
аст. Пеш аз ҳама ҷанги хонумонсӯзи шаҳрвандиро хотима додан, муҳоҷиронро ба ватан 
баргардонидан, таъмини адолати иҷтимоӣ ва волоияти қонун аз амалҳои зарурӣ ва саривақтӣ маҳсуб 
мешуданд. 

Дар ҳақиқат зиддиятҳои солҳои 90-уми ҷомеаи Тоҷикистон ба ҳаѐти ҷавонон, хоса, оилаҳои 
ҷавон таъсири ҷиддӣ расонид, ки зарари онро метавон чунин маънидод намуд: 

1.Қариб як миллион гуреза ҳамчун муҳоҷир дар якчанд давлатҳо зиндагӣ мекарданд, ки барпо 
кардани оила хеле мушкилиро ба миѐн овард; 

2. Таварруми шиддатнок (гиперинфлятсия) ба чунин оқибатҳо оварда расонид: шикасти низоми 
молиявӣ (пулҳо аҳамияти худро гум кард, чунки қобилияти харидории онҳо бо суръати баланд паст 
шуда, пул вазифаи ченаки арзиши молро аз даст дод, бинобар ҳамин гузариш ба иқтисодиѐти 
бартерӣ ба вуҷуд овард, ки дар он молҳо ба пул не, балки ба молҳои дигар мубодила карда шуд); 
пастравии некуаҳволӣ ва камшавии барпо кардани оила (даромадҳои ҳақиқии аксарияти аҳолӣ ба 
таври фоҷиавӣ кам шуд); 

3.Дар натиҷаи ҷанги бародаркушӣ ҳазорҳо шаҳрвандон, хусусан ҷавонон кушта шуданд ва дар 
натиҷа, ҳаѐтгузаронӣ душвор шуда, ба дастгирии оилаву кӯдак аз ҷониби давлат умед канда шуд ва 
оиладоршавии ҷавонон дар ин солҳо хеле кам шуд. Ниг. ба: Ҷадвали 1, 2. 

4. Ба муҳоҷирати меҳнатӣ рӯ овардани ҷавонон ва оилаҳои ҷавон, аз таълиму тарбия дур 
мондани насли ҷавон, дараҷаи нокифояи маърифати ҳуқуқии зану шавҳар, ба таври қонеъкунанда 
мавҷуд набудани адабиѐт ва курсҳои омӯзишӣ дар бораи маърифати оиладорӣ барои навхонадорон 
ва оилаҳои ҷавон аз ҷумлаи омилҳое мебошанд, ки пойдорӣ ва мустаҳкамии оилаҳоро таҳдид 
мекунанд.  

Ҳоло дар ҷомеаи муосир ҷомеашиносон сабаби зиѐд ҷудо шудани оилаҳоро дар муҳоҷирати 
мардони тоҷик медонанд. Аммо иддае аз коршиносон бар он ақидаанд, ки омилии асосии зиѐд 
гардидани бекоршавии ақди никоҳ ва ҷудошавии оилаҳои ҷавон вазъи номусоиди иқтисодӣ ва 
шароити зиндагӣ мебошад. 
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Ҷадвали 1.  
ТАВАЛЛУД, ФАВТ ВА АФЗОИШИ ТАБИИИ АҲОЛӢ ДАР ҶУМҲУРИИ 

ТОҶИКИСТОН (1991-2010) 

 
Ҷадвали 2.  

ШУМОРАИ НИКОҲ ВА ТАЛОҚИ БАҚАЙДГИРИФТА, ДАР МАҚОМОТИ САБТИ 
АСНОДИ ҲОЛАТИ ШАҲРВАНДӢ, ДАР ҶУМҲУРИИ ТОҶИКИСТОН (солҳои 1991-2014) 
Сол 
ҳо 

Микдори никоҳ Миқдории талоқ 
Ҳамагӣ  Аҳолии 

шаҳр 
Аҳолии 
деҳот 

Ҳамагӣ  Аҳолии 
шаҳр 

Аҳолии 
деҳот 

1991 56505 16818 39687 7562 5038 2524 
1992 46672 14179 32493 6482 4504 1978 
1993 53946 15033 38913 5293 3681 1612 
1994 38820 11831 26989 4372 3103 1269 
1995 32078 10526 21552 4342 3079 1263 
1996 28021 8599 19422 4353 2938 1415 
1997 25304 7968 17336 3218 2570 648 
1998 21872 7399 14473 2578 2067 511 
1999 22736 6938 15798 2285 1789 496 
2000 26597 8510 18087 2373 1789 584 
2001 28950 9082 19868 2239 1728 511 
2002 32299 10216 22083 2257 2033 224 
2003 39102 13059 26043 2383 2112 271 
2004 47320 14043 33277 2587 2202 385 
2005 52352 14747 37605 2885 2135 750 
2006 57278 15952 41326 3018 1664 1354 
2007 97713 25893 71820 4752 2514 2238 
2008 106388 25718 80670 5178 2764 2414 
2009 100678 25332 75356 5593 2647 2946 
2010 100759 25624 75135 6019 3181 2838 
2011 94730 25068 69662 6762 2811 3951 
2012 97653 25115 72538 7417 2973 4444 
2013 96989 25306 71683 7920 3264 4656 
2014 95537 25757 69780 9037 3279 5758 

Сол 
Ҳо 

Нафар Ба 1000 нафар 
Шумораи 
таваллуд- 
шудагон 

Шумораи 
фавтидагон 

Афзоиши 
табиӣ 

Таваллуд- 
Шудагон 

Фавтидагон Афзоиши 
табиӣ 

1991 212598 33067 179531 39,1 6,1 33,0 
1992 179534 36718 142816 32,4 6,6 25,8 
1993 186504 49326 137178 33,5 8,9 24,6 
1994 191596 39943 151653 34,2 7,1 27,0 
1995 193182 34274 158908 34,1 6,0 28,0 
1996 172341 31792 140549 30,0 5,5 24,5 
1997 178127 28710 149417 30,6 4,9 25,7 
1998 185733 27397 158336 31,3 4,6 26,7 
1999 180888 25495 155393 29,8 4,2 25,6 
2000 167246 29387 137859 27,0 4,7 22,3 
2001 171623 32015 139608 27,2 5,1 22,1 
2002 175599 31142 144457 27,3 4,8 22,4 
2003 177938 33185 144753 27,1 5,0 22,0 
2004 179563 29741 149822 26,8 4,4 22,3 
2005 180790 31520 149270 26,4 4,6 21,8 
2006 186463 31990 154473 26,7 4,6 22,1 
2007 200010 33686 166324 28,1 4,7 23,3 
2008 203332 31996 171336 27,9 4,4 23,5 
2009 199826 32322 167504 26,8 4,3 22,5 
2010 239805 33343 206462 31,7 4,4 27,3 
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Бояд тазаккур дод, ки дар ҳама давру замон яке  аз мушкилоти  асосӣ оила  ва  оиладорӣ  маҳсуб 
ѐфта, феълан низ пойдории оилаҳо аз мушкилиҳои мубрами замон маҳсуб мебошад. Чунончи аз 
ҷадвалҳо бармеояд дар натиҷаи ҷанги шаҳрвандии солҳои 90-уми қарни гузашта нафақат 
таваллудшудагон, балки шумораи фавтидагон низ хеле афзудааст (Ҷадвали 1). Омилҳои он пеш аз 
ҳама зиддиятҳои ҷамъиятии солҳои нооромӣ дар Тоҷикистон мебошад. Аз ҷадвал аѐн мегардад, ки 
таъсири ин ҳодисаҳо бо гузашти як даҳсола низ мушоҳида мешавад.  

Низоъ саодатро аз байн мебарад ва саодат хоси зиндагии инсон аст. Инсон дар зиндагӣ бояд 
дорои саодати иҷтимоӣ ва шахсӣ бошад. Низоъҳои солҳои 90-ум саодатҳои дар боло зикршударо аз 
байн бурда буд. Ин омилҳо боис гардид, ки дар ҷомеаи мо солҳои 90-уми қарни гузашта таваллуд ва 
никоҳ миѐни ҷавонон коҳиш ѐфт. (Ҷадвали 2).  

Дар солҳои 1994-1999 миқдори никоҳ характери камшавӣ пайдо кардааст, ки дар ин рақам 
таъсири бевоситаи ҳодисаҳои зиддиятҳои иҷтимоӣ ба назар мерасад.  

Низоъ дар ҷомеа боиси сар задани бесаводӣ, фавт, сатҳи бекорӣ, паст шудани сатҳи зиндагӣ, 
муҳоҷират ва ҷинояткорӣ оварда мерасонад. Низоъ падидаи ниҳоят мураккаби табиӣ ва 
иҷтимоист. Маркази диққат дар низоъ зиндагӣ ва фаъолияти аъзои ҷамъият, оила ва инсон 
мебошад. 

Дастоварду комѐбиҳои давлату миллатро метавон ба муттаҳидӣ ва ягонагии он сахт алоқаманд 
донист. Зеро баръакси он ба унсурҳои таъминкунандаи ваҳдат халал ворид месозад ва боиси аз байн 
рафтани давлату халқиятҳо мешавад. 

Барои миллати тоҷик хавфи парокандагӣ борҳо таҳдид карда, давлатҳои эҷодкардааш ба завол 
рӯ ба рӯ шуданд ва дар тӯли ҳазорсолаҳо ҳувияти хешро маҳфуз дошта, то ба истиқлоли миллӣ ва 
давлатӣ расидааст. 

Доман паҳн кардани ҷанги таҳмилии шаҳрвандӣ дар Тоҷикистон ҳам барои аз байн рабудани 
миллати соҳибфарҳанги Осиѐи Марказӣ тарҳрезӣ гардида буд. Вале ҳадафи сулҳҷӯѐна ва хислати 
миллии тоҷикон, ки ба ҳамешагӣ ба созишу гузашт моил аст, барои дарки манфиатҳои умумимиллӣ 
мусоидат кард. Дар ин лаҳзаҳои барои мардум бениҳоят ҳассосу тақдирсоз Асосгузори сулҳу 
ваҳдати миллӣ - Пешвои миллат, Президенти Ҷумҳурии Тоҷикистон муҳтарам Эмомалӣ Раҳмонро 
ба интихоби тарзу усули корҳои ғайримуқаррарӣ ва ҷасурона водор кард. Бо талошу заҳматҳои 
Сарвари мамлакат Тоҷикистон ба Ваҳдати комил расида, 27-уми июни соли 1997 дар шаҳри Москва 
Созишномаи умумии истиқрори сулҳ ва ризояти миллӣ дар Тоҷикистон ба имзо расид, ки то ҳанӯз 
ин сана ҳамчун Рӯзи Ваҳдати миллӣ ҷашн гирифта мешавад.  

Имзои ин Созишномаи мазкур дар ҳаѐти сиѐсии мамлакат, иҷтимоиѐту маънавияти халқи тоҷик 
сароғози гардиши куллӣ гардид. 

Сулҳ эътимоди ҳазорҳо ҳамватанони бегуноҳ, кӯдакон, ҷавонон, занон, пиронсолон, ки тарки 
Ватан карда буданд, ба зиндагӣ эҳѐ сохт. Сулҳи бадастомада, маҳсули заҳмати шабонарӯзии 
миллати тоҷик ва иродаи мустаҳками Пешвои муаззами миллат буд.  

Ташкилоту созмонҳои сатҳи баланди байналмилалӣ, махсусан, Созмони Милали Мутаҳид, 
Созмони амният ва ҳамкории Аврупо, кишварҳои дӯст ва кафили сулҳ барои истиқрори сулҳ 
тадбирҳои муҳиму самарабахшро анҷом доданд. Афроди муътабару шинохта ва дӯстдорони Ватан 
дар рафти гуфтушуниди ҷонибҳо ширкат ва мавқеъҳоро ба якдигар наздик сохта, рисолати таърихии 
хешро дар назди Ватан ба субот расониданд. 

Бо дарки муҳимияти ин масоил ва аҳамияти ин санади тақдирсози сулҳ Президенти кишвар 
муҳтарам Эмомалӣ Раҳмон бо ифтихори баланди ватандӯстиву ватандорӣ зикр менамоянд: 
«Созишномаи умумӣ аз лиҳози аҳамияти фавқулоддаи худ бо Эъломияи истиқлолияти Ҷумҳурии 
Тоҷикистон дар як радиф меистад. Агар Эъломия ба Тоҷикистон ба таври расмӣ истиқлол ва 
соҳибистихтиѐрӣ ато карда бошад, пас Созишнома сулҳу суботро дар сарзамини мо таъмин сохт». 

Ҳоло, созмонҳои байналмилалӣ, илмӣ ва сиѐсии мамолики хориҷӣ таҷрибаи сулҳи тоҷиконро бо 
ифтихор меомӯзанд ва онро ҳамчун падидаи нодиртарин ва арзишманд маҳсуб донистаанд. Дар 
шароити имрӯза, дар давраи ҷаҳонишавӣ байни ҷомеаи ҷаҳонӣ раванди хатарноки муқобилгузории 
тамаддунҳо авҷ гирифта истодааст, ки инсониятро ба гирдоби фоҷиа ғарқ месозад. Олимону 
донишмандон, равшанфикрон ва сиѐсатмадорони дурандеш аз ин раванд дар ташвишанд. Ҳифзи  
музаффариятҳои арзишманди таърихӣ боиси ифтихор ва вазифаи бошарафи ҳар як фарди 
ватанпарасти кишвар буда, ғамхории бомасъулият барои наслҳои ояндаи миллат ва бақои 
истиқлолияти давлат хоҳад буд. Пешвои миллат таъкид менамоянд: «Ҳарчанд ки роҳи тайнамудаи 
Тоҷикистон дар ҷодаи ваҳдату якпорчагӣ таҳкими ҳамвору яксон набуд, вале мардуми шарафманди 
мо ба хотири пояҳои давлатдории миллӣ, ҳифзи марзу буми аҷдодӣ, сарҷамъии миллат, густариши 
фазои сулҳу оромӣ ва тақвияти худшиносии миллӣ саъю талошҳои бесобиқа анҷом доданд ва 
итминони комил дорам, ки наслҳои оянда аз онҳо ҳамчун намунаи ватандориву ватандӯстӣ ѐд 
хоҳанд кард». 
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Дар идома Пешвои миллат таъкид медоранд: «Бо мақсади таҳкими боз ҳам бештари ин 
дастовард зарур аст, ки мафҳумҳои истиқлолияту озодӣ ва ваҳдати миллӣ ба ғояи ҳамешагии 
созанда ва муттаҳидкунандаи ҷомеаи Тоҷикистони демократӣ ва ҳуқуқбунѐду дунявӣ табдил дода 
шаванд. Зеро ин мафҳумҳо дар қалбу шуури шаҳрвандони кишвар ҳисси эҳтиром ба Тоҷикистони 
азиз ва муқаддасоти Ватанро устувор сохтанд ва ба онҳо эътимод бахшиданд, ки миллати 
куҳанбунѐди тоҷик метавонад танҳо бо ҳамин ғояҳои наҷотбахш корҳои бузурги ободкориву 
созандагиро ба анҷом расонад ва барои наслҳои оянда як кишвари ободу зеборо ба мерос гузорад. 
Марҳалаи начандон тӯлонии таърих собит сохт, ки тоҷикон, дар ҳақиқат, миллати соҳибмаърифату 
тамаддунсоз, ватандӯсту ватанпарвар ва сулҳпарвару таҳаммулгаро буда, метавонанд бо ваҳдату 
сарҷамъии худ ҷомеаи пешрафтаи демократӣ, ҳуқуқбунѐд ва дунявиро бунѐд намоянд».

9 

Дар воқеъ  таҷриба ва амалияи сулҳи тоҷикон на танҳо аҳамияти миллӣ, балки арзиши ҷаҳонӣ 
низ дорад. Зеро он роҳ ва намунаи хуби ҳаллу фасли низоъҳои дохилӣ дар мамлакатҳои минтақаҳои 
гуногун ва ҷаҳон шуда метавонад. Таҷрибаи сулҳофарии тоҷикон дар роҳи таъмини сулҳ ва 
ташкили ҳамгироии иҷтимои аз тарафи созмонҳои бонуфуз, аз ҷумла Созмони Милали Мутаҳид, 
Созмони амният ва ҳамкорӣ дар Аврупо воқеъбинона арзѐбӣ шуд ва ҳамчун намуна ѐ модели 
нодири сулҳофарӣ эътироф гардидааст. 

Омӯзиши ҳамаҷонибаи ин таҷрибаи нодир имконият медиҳад, ки пеши роҳи сар задани чунин 
низоъҳо ва нофаҳмиҳо дар оянда гирифта шавад ва дар сурати ба амал омадани ҳар гуна низоъҳо 
роҳи ҳалли онҳо ҳарчи зудтар пайдо карда шавад.  

Дар идома Пешвои миллат таъкид медоранд: «...Итминон дорам, ки муттаҳидиву ягонагӣ 
ҳамчун сарчашмаи бахту иқболи миллати тоҷик, пешрафти давлати демократӣ ва ҳуқуқбунѐду 
дунявии Тоҷикистон ҳамеша муқаддасу бегазанд ва пойдору устувор мемонад ва роҳи моро ба сӯи 
татбиқи нақшаву ҳадафҳои тақдирсоз равшан месозад». 

Мардуми ин сарзамин ин тадбирҳоро барои мустаҳкамии пояҳои истиқлоли давлат анҷом дода 
истодаанд. Зеро озодиву истиқлолият дастоварди бузург ва ғояи муқаддаси миллӣ мебошад.  

Дар натиҷаи омӯзиш ва баррасии мавзӯи мавриди назар метавон ба чунин натиҷаҳо расид: 
- Низоъ як қисми ҷудонашавандаи ҳаѐти инсон ба шумор рафта, омӯзиш ва таҳқиқу баррасии 

амиқи он ба ҳаллу пешгирии низоъҳо мусоидат мекунад; 
- Низоъҳо дар баробари оқибатҳои манфӣ оқибатҳои мусбиро низ доро мебошад ва ба таъкиди 

муҳаққиқони ин соҳа ҷомеа бидуни низоъ ҷомеаи мурда аст ; 
- Низоъ дар ҳолате сар мезанад, ки одамон кӯшиш мекунанд, то қаноати худро ҳосил намоянд, 

таъсири худро бештар кунанд, асолаташонро ҳифз намоянд, дастрасии комил ба захираҳо дошта 
бошанд, нобаробариву ноадолатиро коҳиш диҳанд; 

- Низоъ ин воқеияти зиндагист, ки пеш омаданаш ногузир буда, аммо дар умум созанда аст. 
Низоъро бояд яктарафа баҳогузорӣ накунем, зеро ҳадафи низоъ дар ниҳоят созандааст; 

- Ихтилофҳо одатан бо роҳи мусолиҳатомез ҳал шуда, ба беҳтар шудани вазъ ҳамаи тарафҳои 
ҷалбшуда мусоидат менамоянд; 

- Риояи шартҳои зерин барои ҳалли низоъ ба рафъи шиддат ва ѐфтани роҳи ҳалли оптималӣ 
мусоидат мекунад: то ҳадди ақал танг кардани «платформа» -и баҳс, идора кардани эҳсосоти манфӣ, 
хоҳиш ва қобилияти фаҳмидани якдигар ва монанди инҳо. 

- Волидайн бояд сари вақт худро дошта тавонанд. Кӯдакон бештар аз низоъҳои оилавӣ азият 
мекашанд. Агар низоъ дар ҳузури кӯдакон ба вуҷуд ояд, бояд бо роҳи мусолиҳа хотима ѐбад. 
Кӯдакон бояд бубинанд, ки волидайн оштӣ шудаанд ва ягонагӣ барқарор шудааст. Вобаста аз 
анъанаҳои оилавӣ ва табъ, оштӣ бояд сирф зоҳирӣ ифода ѐбад, масалан, дастфишорӣ ѐ ишораи 
дигаре, ки розигии тарафайнро ифода мекунад. 
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ТАЪСИРИ ЗИДДИЯТҲОИ ИҶТИМОӢ БА ОИЛАҲОИ ҶАВОНИ ТОҶИКИСТОН ДАР 

СОЛҲОИ 90 УМ 
 

Зиддиятҳои солҳои 90-уми ҷомеаи Тоҷикистон ба ҳаѐти ҷавонон таъсири ҷиддӣ расонидааст, 
ки он бешубҳа, дар оилаҳои ҷавон намоѐн буд. Дар мақолаи мазкур таъсири манфии ин давр ба 
оилаҳои ҷавон аз якчанд ҷиҳат мавриди таҳлилу баррасӣ ва бо истифода аз маълумотҳои омориву 
адабиѐти илмӣ ба риштаи таҳқиқ кашида шудааст. 

Таҳлили мавзуъ ва арқоми мавҷуда далолат аз он медиҳад, ки дар натиҷаи ҷанги шаҳрвандии 
солҳои 90-уми асри гузашта нафақат таваллудшудагон, балки фавтидагон ҳам хеле зиѐд 
гаштааст, ки сабаби ин натиҷаҳо зиддиятҳои ҷамъият дар Тоҷикистон мебошад. Таъсири ин 
ҳодисаҳо пас аз даҳ соли он низ мушоҳида гардидааст, ки онро метавон аз натиҷаи миқдори ками 
таваллудшудагон, коҳиш ѐфтани никоҳ байни ҷавонони солҳои 90-ум ва хулоса, таъсири манфии 
ҳодисаҳои солҳои аввали Истиқлолияти давлатии Ҷумҳурии Тоҷикистон ба оилаҳои ҷавононро 
метавон мушоҳида намуд. 

Ҳамчунин дар мақола сарчашмаи объективӣ ва субъективии пайдоиши зиддияти иҷтимоӣ 
шарҳу тавеҳ ѐфта, бо таври мушаххас номбар шудааст.  

Калидвожаҳо: ҷавонон, оилаҳои ҷавон, зиддиятҳои иҷтимоӣ, никоҳ, таваллуд, низоъҳои 
иҷтимоӣ ва ғайра. 

 
ВЛИЯНИЕ СОЦИАЛЬНЫХ КОНФЛИКТОВ НА МОЛОДЫЕ СЕМЬИ 

ТАДЖИКИСТАНА В 90-Е ГГ. 
Противоречия таджикского общества 1990-х годов оказали глубокое влияние на жизнь 

молодежи, что, несомненно, проявилось в молодых семьях. В статье анализируется негативное 
влияние этого периода на молодые семьи по нескольким направлениям, используются 
статистические данные и научная литература. 

Анализ темы и имеющихся фактов показывают, что в результате гражданской войны 90-х 
годов прошлого века увеличилось не только количество рождений, но и количество смертей, что 
связано с социальной напряженностью в Таджикистане. Влияние этих событий наблюдается и 
десятью годами позже в низкой рождаемости, сокращении браков среди молодежи в 1990-х годах 
и, то есть услеживается негативное влияние событий первых лет Независимости Таджикистана 
на молодые семьи. 

В статье также объясняются и уточняются объективные и субъективные источники 
социального конфликта. 

Ключевые слова: молодежь, молодые семьи, социальные конфликты, брак, 
рождение,социальные раздоры и др. 

 
IMPACT OF SOCIAL CONFLICTS ON YOUNG FAMILIES OF TAJIKISTAN IN THE 90S 
The contradictions of the 90s in Tajik society had a profound effect on the lives of youth, which was 

definitely noticeable in young families. The article analyzes the negative impact of this period on young 
families in several ways and conducts research using statistical data and scientific literature.  

The analysis of the subject and available figures shows an increase not only in the number of births, but 
also in the number of deaths as a result of the civil war of the 90s of the last century, which can be attributed 
to social tension in Tajikistan. The impact of these events can also be seen ten years later in the low birth 
rate, the reduction of marriages among young people in the 90s and, in general, in the negative impact of the 
events of the first years of Tajikistan's independence on young families. 

The article also explains and defines the objective and subjective sources of social conflict. 
Keywords: youth, young families, social conflicts, marriage, birth, social disputes 
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ВИЖАГИҲОИ РАВАНДИ ҶАҲОНИШАВӢ ДАР ТОҶИКИСТОН 
 

Абдуллоҳ М.С. 
Институти фалсафа, сиѐсатшиносӣ ва ҳуқуқи ба номи академик А. Ааҳоваддинови АМИТ 

 
Дидгоҳҳои мухталифи ҷаҳонишавӣ мавҷуданд. Тибқи яке аз онҳо, ҷаҳонишавӣ умумияти 

объективии рушди иҷтимоию иқтисодӣ, сиѐсӣ ва маънавии тамаддунҳо ва фарҳангҳо, кишварҳо ва 
халқҳои гуногунро (ва дар муддати кӯтоҳ - ҳама) инъикос мекунад, ки табиатан дар марҳилаи 
кунунии таърихи ҷаҳон ташаккул ѐфтааст. Тибқи нигоҳи дигар, ҷаҳонишавӣ натиҷаи субъективии 
тавсеаи фарҳангии ИМА мебошад, ки маҷбуран дар тамоми ҷаҳон паҳн шудааст, меваи таассуфовар 
ва ибтидоии сиѐсати таҷовузкори империализми ҷаҳонист. Агар мо бо дурустии назари аввал розӣ 
шавем, ҷаҳонишавӣ сарнавишти ногузири башарият ва фарҳанги ҷаҳонӣ дар ояндаи дур аст; агар мо 
нуқтаи назари дигарро қабул кунем, ҷаҳонишавӣ васвасаи заҳролуд аст, ки аз он ҳарчӣ бояд худро 
раҳо карда, онро аз дохили ҳар фарҳанги асил раҳо бояд кард. Дар як ҳолат, ҷаҳонишавӣ тақдири 
тамоми ҷомеаи ҷаҳонӣ ба назар мерасад; дар дигараш, ин майдони муборизаи шадидтарини 
фарҳангҳои маҳаллӣ барои зинда мондан, ҳифзи асолати рӯҳӣ ва арзишӣ мебошад. Мавқеи махсусро 
дар ин самт дин мебозад. Баъзеҳо бар ин назаранд, ки дин дар эҷоди тамаддунҳо нақши муҳиме 
дорад. Масалан, машҳуртарин муҳаққиқи мавзӯи мазкур олими шинохтаи амрикоӣ Самюэл 
Ҳантингтон дар китоби «Бархурди тамаддунҳо» 7 ѐ худ 8 тамаддунро рақобатпазир медонад, аммо 
аз ин 8 тамаддун яке исломӣ, дигарӣ исломӣ-андалузӣ ва савумӣ арабист. Ба гуфтаи Самюэл 
Ҳантингтон, тамаддуни Ғарб дар баробари ҳуҷумҳои худ қудрати хешро аз даст медиҳад. Тибқи 
пешбиниҳо, то соли 2025 савумин қисми ҷамъияти ҷаҳон мумкин аст дар ҳавзаи нуфузи ҷаҳони 
ислом бошанд. Бинобар ин, Ҳантингтон ояндаи ҷаҳонро мушкиле аз «бархурди тамаддунҳо» 
медонад, ки дар миѐни дигар мушкилоти ҷаҳонии башар аҳамияти ғолиб пайдо хоҳад кард. 
Муҳаққиқи дигар фарҳангшиноси амрикоӣ Арнолд Ҷозеф Тойнби мебошад, ки теъдоди 
тамаддунҳоро ба 21 адад бурдааст. Мавсуф дар рисолаи «Дарки таърих» чунин менигорад: 
«Теъдоди тамаддунҳои шинохташуда андак аст. Мо фақат тавонистем 21 тамаддунро барҷаста 
эълон кунем, аммо метавон фарз кард, ки таҷриба ва таҳлили дақиқтар тамаддунҳои мустақили 
камтар аз 10 ададро ошкор кунад» [12. 87]. Гузашта аз ин, Тойнби мутаъқид аст, ки тамаддунҳоро 
шахсиятҳои эҷодкор офарида, рушди онҳоро тавассути омма таъмин менамоянд: «Ман ҳаргиз 
худамро намешинохтам ва мутаваҷҷеҳ намешудам, агар аз фурсати тамос бо дигарон маҳрум 
мешудам, чунки барои дарки худ шинохти дигарон лозим аст... Ҷомеа чизе нест ва наметавонад 
бошад ҷуз воситае, ки афрод аз тариқи он иртибот барқарор мекунанд. На ҷомеаҳо, балки шахсиятҳо 
таърихи башарро месозанд. Ин воқеият, ки рушди тамаддунҳо кори аққалиятҳои худогоҳ аст, ки 
аксарияти маҳрум аз эҷодкорӣ дар ҳамон марҳилае, ки буданд, қарор мегиранд, ҳақиқат аст» [12. 
285]. Дигар омили рушди тамаддунҳо аз дидгоҳи Тойнби марҳилае таҳти унвони «муроқибат ва 
бозгашт» аст ва барои исботи ин фикр муаллиф номҳои бисѐреро аз зумраи Буддо, Конфутсий, 
Муҳаммад, Ибни Халдун, Макиавелли ва дигарон мутазаккир мешавад, ки тибқи ин марҳила қарор 
дошта, оқибат номовар шудаанд: «Рушди тамаддун ин гомгузории марҳилавист, на пешрафти 
иҷтимоиву қадаме ба пеш ниҳодан, балки гурез аст ва лаҳзаҳое ба вуқғъ мепайвандад, ки ҳамзамон 
бо ду по аз замин баланд мешавед. Таърих намунаеро медонад, ки аққалияти эҷодкор дар посух 
вориди марҳилаи ҷадиде аз муроқибату бозгашт мешавад ба чолиши ҷадид қабл аз ин ки системи 
иҷтимоӣ вақт дошта бошад» [12. 316]. Дар воқеъ, ҳиҷрат ва низоми муроқибату бозгашт аз омилҳои 
рушди маънавии инсон пазируфта мешаванд ва дар миѐни тамадунҳову фарҳангҳо фақат ҳамоне 
ғолиб аст, ки ин системро аз сар гузаронидааст. Ҳантингтон низ фарҳанги амрикоиро бо хислатҳои 
муҳоҷиратии он тавсиф карда ба худ суол медиҳад, ки чаро амрикоиҳо зуд – зуд аз як мавзеъ ба 
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мавзеи дигар ҳиҷрат менамоянд? Ба ибораи дигар муҳаққиқини амрикоӣ бо истифода аз дин 
мехоҳанд дар кишварҳои ҷаҳони савум манфиатҳои хешро роҳандозӣ кунанд ва барои расидан ба ин 
ҳадаф онҳо бо ҳар роҳу восита ба таблиғи ҷаҳонбинии динӣ мепардозанд, чунки аз таҷрибаи Ғарб 
хеле хуб медонанд, ки омили пасрафти миллате ѐ давлате барпо кардани ҳукумати афродест, ки дар 
дини хеш басе мутаассиб ҷилвагар ҳастанд. Ҷоиз ба тазаккур аст, ки айни ҳол дар сароғози садаи 
нави масеҳӣ ҷангҳои салибӣ таҳти ихтилофоти мазоҳиби исломӣ ҷараѐн гирифта, дар ҳудуди 
кишварҳое, ки шаҳрвандонашон ғолибан мусалмонон маҳсуб мешаванд, андешаҳои таҳмилӣ бо 
ниқоби ислом таҳмил мегарданд. Бинобар ин, дар ҳамаи кишварҳое, ки аҳолии онҳоро мусалмонон 
ташкил мекунанд, бенизомӣ ва бетартибиҳо ҳукумат карда, ҷомеаи шаҳрвандӣ дар пояи низоъ гӯѐ 
рушд мекунад. Чунончи, марзи Афғонистон бо дарназардошти ғасб гардидани он аз ҷониби 
террористон мавсум ба Толибон аз зумраи дахлварзиҳоест, ки қудратҳои ҷаҳонӣ баҳри манофеи 
геополитикии худ ин саҳнаи сиѐсиро эҷод менамоянд. Сиѐсисозии дин дар замони муосир идомаи 
ҳамон ҷанги сардест, ки феълан ба набарди иттилоотӣ ва ѐ ин ки таҳоҷуми хабарӣ табдил ѐфтааст. 
Аммо таҳоҷуми хабарӣ ҷиҳати дигаргун сохтани низоми сиѐсӣ ниѐз ба тафаккуре дорад, ки дар як 
давлат не, балки дар ҳамаи давлатҳо амалан татбиқ шавад. Дидгоҳи Освалд Шпенглер ба масоили 
ҷаҳонишавӣ аҷиб аст, чунки номбурда назар ба тамаддун, бештар ба фарҳанг эътимод дорад. Дар 
рисолае бо номи «Ғуруби Аврупо» тазаккур медиҳад, ки Ғарб барои ҳамаи фарҳангҳо чун марказ 
пазируфта шудааст: «Камина ин тарҳро барои урупоиѐн номоварӣ хоҳам кард, ки бар асоси он 
ҳамаи фарҳангҳои олӣ роҳи худро дар атрофи мо ба унвони маркази кулли ҷаҳон қарор медиҳанд» 
[15. 35]. 

Самюэл Ҳантингтон дар соли 1993 мақолае бо унвонии мутазаккир дар маҷаллаи «Foreigh 
Affairs» мунташир сохта, онҷо мушкилиҳои глобалии ҷаҳониѐнро ифшо мекунад. Пас аз се сол 
Ҳантингтон асарро дар шакли китоб нашр намуда, дар илми ҷомеашиносӣ инқилоб менамояд. 
Мавсуф бо истифода аз ҳақиқати парчамдории бархе аз кишварҳои славянӣ ҷиҳати тағйирѐбии 
ҳувиятҳои фарҳангӣ иктифо намуда, дар оғози рисола ба матраҳсозии шаклгирии намодҳои 
фарҳангӣ мепардозад: «Дар ҷаҳони пас аз ҷанги сард парчамҳо монанди соири намодҳои фарҳангӣ 
чун ҳувиятҳо, ҳатто салибдориву кулаҳгузорӣ дорои муҳтавое ҳастанд, зеро фарҳанг аҳамияте 
ногуфтанист ва барои ағлаб инсонҳо ҳувияти фарҳангӣ аз зумраи муҳимтарини аносир маҳсуб 
мешавад» [15. 10]. 

Ҷомеашиноси амрикоӣ беш аз пеш ба таҳқиқи тамаддунҳо пардохта, ихтилоф ҳасосияти 
бадбиниро дар миѐни милали соҳибтамаддун аз авомили низоъҳо ва даргириҳои асосии ҳазорсолаи 
савум баррасӣ мекунад: «Дар ин дунѐи ҷадид бузургтарин, муҳимтарин ва хатарноктарин даргириҳо 
байни табақоти иҷтимоӣ, фақиру ғанӣ ва байни мардуми бо ҳувиятҳои фарҳангии мутафовит рух 
нахоҳад дод. Ҷангҳои қабилавиву қавмӣ, даргириҳо ва бурузи хушунат байни кишварҳои дорои 
тамаддунҳои мухталиф ба вуқуъ мепайванданд» [15. 14]. Муаллиф тамаддунҳоро воҳиди аслии 
таҳлили равобити байналмилалӣ арзѐбӣ мегарданд. Мақсуд аз тамаддун низ як мавҷудоти 
фарҳангист, аммо тамаддун ҳам бо таваҷҷуҳ ба аносири айнии муштарак таъриф мешавад ва ҳам бо 
таваҷҷуҳ бо вобастагиҳо ва қаробатҳои зеҳнию дарунии инсонҳо. Ҳантингтон пас аз таърифи 
тамаддун ишора мекунад, ки бо афзоиши рӯзафзуни ҳувияти тамаддунҳо симои ояндаи ҷаҳон бар 
асоси куниш ва вокуниш байни тамаддунҳои аслӣ шакл хоҳад гирифт. Баррасии ин тамаддунҳо, ки 
донишманд дар пояи амрикогироӣ анҷом додааст, бештар шабеҳи муқовимат байни қудратҳост, 
аммо суоли матраҳ ин аст, ки чаро тибқи андешарониҳои Ҳантингтон тамаддунҳо бо якдигар 
бархурд хоҳанд кард? Ӯ мегӯяд: «Дар оянда қобили пешбинӣ ҳеҷ тамаддуни ҷаҳонгире вуҷуд 
нахоҳад дошт, балки дунѐ бо тамаддунҳои гуногуне хоҳад буд, ки ҳар як ногузир аст ҳамзистӣ бо 
дигаронро биомӯзад» [15. 7]. 

Аз дидгоҳи Ҳантингтон ғарбиѐн қавитарин тамаддунро офариданд ва ин тамаддун боз солҳои 
минбаъда низ мавқеи бартариро аз соири тамадунҳо нигаҳ медорад. Бинобар пайдо шудани рақобат 
ва дар ин замина татбиқ ѐфтани бархурди онҳо муҳаққиқи амрикоиро ба хулосае меорад, ки агар 
ағлаб тамаддунҳо бо Ғарб ҳамоҳангӣ дошта, нусхабардори он бошанд, аммо бо ду тамаддуне низ 
ҳастанд, ки бо Ғарб муқовимат хоҳанд кард: «Ғарб солҳост, ки қавитарин тамаддун аст ва солиѐни 
дароз ҳамонҷурӣ хоҳад монд. Бо ин аҳвол қудрати он дар робита бо тамаддунҳои дигар дар ҳоли 
коҳиш қарор дорад, дар ҳоле ки чигуна Ғарб сайъ мекунад арзишҳои худро тайъид кунад ва 
манофеи хешро дар ҷомеаҳои ғайриғарбӣ дифоъ бинмояд, ки бархе аз онҳо дар рӯбарӯи интихоб ва 
бархеи дигар дар ҳоли тақлид аз Ғарб ҷиҳати пайвастан ба он ва гурӯҳи дигар дар ҳоли идғом бо ин 
тамаддун ҳастанд. Ҷавомеъи дигар, ки конфутсиѐӣ ва исломӣ мебошанд, ҷиҳати тақвияти қудрати 
иқтисодӣ ва низомии худ барои муқобила бо Ғарб ба дунболи он ҳастанд. Бинобар ин, меҳвари 
аслии сиѐсат дар замони муосир пас аз итмоми ҷанги сард тавозуни қудрат ва таъомули сиѐсии 
тамаддунҳои ғарбӣ ва ғайриғарбӣ маҳсуб мешаванд» [15. 15]. 

Самюэл Ҳантингтон дар китоби худ вожаи «тамаддун» -ро чунин шарҳ медиҳад: «Тамаддун 
васеътарин ҷомеаи фарҳангист. Тамаддун гурӯҳбандии васеи фарҳангии одамон ва доираи васеи 
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ҳувияти фарҳангии онҳоро ифода мекунад - ба истиснои он, ки одамонро аз мавҷудоти зинда фарқ 
мекунад. Тамаддун инчунин бо чунин унсурҳои умумии объективӣ, ба монанди забон, таърих, дин, 
анъанаҳо, институтҳо ва худшиносии субъективии одамон муайян карда мешавад. ... Тамаддунҳо ин 
ҳамон бештарини «мо» мебошанд, ки инсон худро дар хона фарҳангӣ эҳсос мекунад ва ҳамзамон 
моро аз ҳамаи «онҳо» - онҳое, ки дар берунанд, ҷудо мекунад» [15. 25]. 

Раванди ҷаҳонӣ шудан нобаробариро дар ҷаҳон такмил дода, бартарии якеро бар дигариҳо 
исбот намуд. Махсусан, муҳаққиқини Ғарб ба бартарии ҳувияти фарҳангии амрикоӣ аз соири 
ҳувиятҳо иқрор ҳастанд ва ин андеша тавассути бознигариҳои ихтисосӣ мавриди таҳқиқ қарор 
гирифтааст. Муҳаққиқони ҷаҳонишавӣ авомили бартарӣ пайдо кардани амрикоиро аз дигар милали 
дунѐ дар фарҳанги хос ба протестантизми бритонӣ марбут донистаанд. Чунончи, Тойнби дар 
рисолаи «Чолишҳо ва посухҳо. Тамаддунҳо чӣ гуна мемиранд?», дидгоҳи мазкурро пешниҳод 
менамояд: «Дар таърихи Ғарб протестантизм билофосила қабл аз ғасбкории он сӯйи уқѐнус ва эҷоди 
иқоматгоҳҳои наздибаҳрӣ пайдо гардид, аммо дар садаи XVIII муқовимати мардуми Аврупо барои 
бартарӣ дар ҷаҳони моварои уқѐнусӣ бо пирӯзии комили протестантҳои англисзабон анҷом ѐфт. 
Натиҷаи ҷанги ҳафтсола ояндаи ҳамаи Амрикои Шимолро аз доираи қутби Шимол то Рио - Гранд 
ҳаллу фасл намуд. Ин сарзамин иқоматгоҳи намояндагони милали ҷадиди мансуб ба ғарби Аврупо 
гардид, ки пояҳои фарҳангии онҳо дар нусхаи тамаддуни ғарбии англо – протестантӣ реша дошт» 
[12. 9]. Вале М. Вебер ҳангоми таҳқиқи решаи протестантизм, ки католитсизм маҳсуб мешавад, 
инкори сарватҳои зеризаминиро аз омилҳои пасравии онҳо пиндоштааст: «Бегонагии бузург аз 
ҷаҳон, ки мушаххасоти сармоядорист, вижагиҳои зоҳидона ва дар тарафдорони худ бетафовутии 
хоссеро нисбат ба сарватҳои заминӣ парваридан ормонҳои дар худ нуҳуфтаро инкор мекунад» [3. 
10]. 

Тойнби зимни барасии омезиши тамаддунҳо дар шароити мубҳами иқлимиву ҷуғрофӣ фикри С. 
Ҳантингтонро натиҷагирӣ карда, бархе аз падидаҳои муосирро бо тамаддунҳо номусоид медонад: 
«Ба қавли Ҳантингтон, бинобар туфонҳои тулонӣ дар манотиқи роиҷбуда тамаддунҳо дар гузашта 
ва дар ҳоли ҳозир ба сатҳи болоие расидаанд. Инчунин нома дар мавриди иттисоли тамаддунҳо 
тавассути «камарбанди иқлимӣ» баръакси ин баѐния аст, ки бар асоси он моҳияти чархаи падидаҳои 
иқлимӣ барои тавсеаи тамаддунҳо мусоид нест» [11. 16]. 

Тибқи андешаи Ҳантингтон тамаддун дар муқобили барбарият истифода шуда, бо фарҳанг 
алоқаманд мебошад. Ҳар касе аз зумраи ҷомеашиносон теъдоди муайяни тамаддунҳоро зикр 
намудаанд. Дар ин маврид метавон гуфт, ки тамаддунҳо низ замони рушду инҳитот дошта, бархе аз 
онҳо бинобар ҳаводиси таърихӣ мемиранд. Аммо инҷо ҳадаф аз баррасии тамаддунҳо ҳувиятҳои 
фарҳангӣ маҳсуб мешавад, чунки барои баррасии вижагиҳои ҳувияти фарҳангии марбут ба 
ҷомеаҳои муосир таҳқиқи тамаддунҳо низ аз мақсадҳои асосӣ мебошад. 

Ҷаҳонӣ шудан иқдоми амалии назарияи ҷанги тамаддунҳои Сэмюэл Ҳантингтон аст, ки ӯ 
тамаддуну фарҳанги Ғарбро ягона тамаддуни ҳақиқӣ меҳисобад ва хоҳони пирӯзии бечунучарои он 
бар дигар тамаддунҳост. Ҳантингтон вижагиҳои тамаддуни Ғарбро дар таҳаммулгароӣ, озодбаѐнӣ, 
инсонӣ будан мебинад ва дигар тамаддунҳоро дар ҳалли мушкилоти башарият баставу ноком ва 
худраъю худсар муаррифӣ мекунад. Ин ҷомеашинос, ки тамаддуни Ғарбро мероси Юнон, 
протестантизм, Ренессанс ва забонҳои аврупоӣ медонад, натиҷа мегирад, ки ин тамаддун 
арзишҳоеро, аз ҷумлаи ҳокимияти қонун, озодибаѐнии иҷтимоӣ, ҷомеаи шаҳрвандӣ ва ҳуқуқи башар 
доро мебошад, ки дар дигар тамаддунҳо аз ин арзишҳо хабаре нест. Мушкилоти ҳувияти миллӣ 
бори аввал дар Юнони Қадим ба миѐн омад. Маҳз дар он ҷо принсипи лингвистӣ ва фарҳангии 
худшиносӣ таҳия шудааст: ҳар касе, ки забони юнониро медонад, эллинӣ аст ва касе, ки бо забони 
дигар гап мезанад ва урфу одатҳои гуногунро риоя мекунад, ваҳшӣ аст. Ва пас аз понздаҳ садсола 
дар асри XIX файласуфони аврупоӣ як консепсияи гуногуни худшиносӣ пешкаш карданд. Он ба ду 
ғоя асос ѐфта буд. Аввалин аз ҷониби Руссо: ҳуқуқи мардум ба мавзӯи асосии сиѐсат. Дуввумро 
назариѐтчиѐни миллатгароии олмонӣ ва англисӣ - Г.Гегел, Ф.Гизот, Г.Бокл ва дигарон таҳия 
кардаанд: табиати миллатҳо ғайримантиқӣ аст, онро бо ягонагии забон, хун ва анъанаҳои фарҳангӣ 
муайян мекунанд. 

Дидгоҳи махсусро Бринк Линдси изҳор доштааст. Мавсуф алорағми ҷонибдорону мухолифини 
ҷаҳонишавӣ ба хулосае меояд, ки як садсола пеш дастовардҳои ин раванд истиқбол мешуданд. Ӯ дар 
китоби «Ҷаҳонишавӣ: такрори гузашта. Номушаххасии ояндаи сармоядории ҷаҳонӣ» чунин 
менависад: «Истилоҳи «ҷаҳонишавӣ» алҳол муд шудааст, аммо мафҳуми мутазаккир қадимист. 
Воқеият ин аст, ки ҷаҳонишавӣ ҳарчанд бо номҳои мухталиф як садсола пеш мустаъмал будааст. 
Ҳатто дастовардҳои ӯ дар робита бо андозаҳои имрӯз қобили таваҷҷуҳ буд» [4. 57]. Ба қавли Ясперс, 
ваҳдати ҷаҳонӣ бидуни қудрати воҳид хоҳад буд, вагарна бозгашти башар ба ғуломдорӣ аз эътимод 
дур нест: «Имперотурии ҷаҳонӣ сулҳро бар рӯйи Замин аз тариқи як қудрати воҳид эҷод мекунад, ки 
ҳамаро аз ҳар марказ таҳти султаи худ дармеоварад. Ин қудрат бар хушунат устувор хоҳад монд. 
Назми ҷаҳонӣ як ваҳдат бидуни як қудрати воҳид аст» [17. 316]. 
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Улрих Бек дар рисолае бо номи «Чи чизест ҷаҳонишавӣ? Иштибоҳоти ҷаҳонӣ шудан – посух ба 
ҷаҳонишавӣ» раванди ҷаҳони шуданро идеологияи қудратҳои ҷаҳонӣ меномад: «Ман 
ҷаҳонишавиро дар мафҳуме дарк мекунам, ки бозори ҷаҳонӣ фаъолияти сиѐсиро ҷобаҷо карда, онро 
ҷойгузин месозад. Барои ман ин идеолужӣ тасаллут бар бозори ҷаҳонист. Ин барнома бар асоси як 
асли ғайри иқтисодӣ амал мекунад. Чандбуъдӣ шудани ҷаҳонишавиро танҳо ба як буъди иқтисодӣ 
коҳиш дода, ба сурати хатте аз қабили экологӣ, фарҳангӣ, сиѐсӣ, иҷтимоӣ, ҷомеавӣ-тамаддунӣ фақат 
мавриди таваҷҷуҳ қарор додани онҳо дар зери абъоди ғолиби бозори ҷаҳонӣ маҳсуб мешавад» [2. 
23]. Гузашта аз ин, номбурда ибораи «сармоядорӣ бидуни кор» – ро истифода карда, раҳбарони 
ширкатҳои фаромиллиро намуна меорад, ки бинобар дар вазъи нобаҳангом қарор гирифтани 
ширкатҳо фарзандони худро ҷиҳати таҳсил ба беҳтарин Донишгоҳҳои аврупоӣ интиқол медиҳанд. 
Ҳамаи ин тибқи андешаронии Бек талаботи ҷаҳонишавист [2. 18]. 

Ҷаҳонишавӣ бинобар андешаи Улрих Бек диалектикии ғайримутамарказ аст ва раванде, ки дар 
он глобалӣ ва маҳаллӣ ҳамчун зиддияти фарҳангӣ вуҷуд надоранд, балки ҳамчун принсипҳои ба ҳам 
алоқаманд, ки ҳамдигарро дар назар доранд. Инҳо равандҳо на танҳо алоқаи байниҳамдигариро дар 
бар мегиранд, ки сарҳадҳоро убур мекунанд, балки мундариҷаи ботинии иҷтимоӣ ва сиѐсиро низ 
тағйир медиҳад. Аммо ҳазор сол муқаддам ниѐгони мо ҷиҳати пажӯҳиши улуми дақиқ чун ҳандаса, 
ҳисоб, тиб, риѐсиѐт, кимиѐ, ҳайъат ва амсолашон камари ҳиммат барбаста, осори гаронбаҳое боқӣ 
гузоштаанд, ки фақат номҳои Хоразмӣ, Берунӣ, Тусӣ, Розӣ ва Бӯалии Синоро ин ҷо ѐдрас намудан 
кифоя аст. Лек бобати нақши онҳо дар улуми дақиқ иқтибосе аз Иқболи Лоҳурӣ меорем, ки 
номбурда фориғуттаҳсили Донишгоҳҳои Ғарб буду ҳадалимкон аз ҷараѐни таҳмилии понисломизм 
пайравӣ мекард ва бешубҳа яке аз мубаллиғини илму дини муосир дониста шудааст. Инак он 
иқтибос: «Бояд ба хотир дошт, ки дар риѐзиѐт аз замони Батлимиюс (165-87) то замони Хоҷа 
Насируддини Тусӣ ҳеҷ кас ба ҷидд дар душвориҳои исботи қатъияти асли мавзӯи ду хатти 
мутавозии Уқлидус (Эвклид) бар макони махсус наяндешида буд. Тусӣ пас аз ҳазор сол оромишу 
итминони хотиреро, ки бар риѐзиѐт ҳукмфармоӣ дошт, мунағғас кард ва дар зимни кӯшише, ки 
барои беҳтар кардани сурати баѐнии ин асли мавзӯъ ба кор бурд, ба зарурати тарк кардани макони 
маҳсус мутаваҷҷеҳ шуд. Ба ин тартиб шолудае, ки албатта норасо барои наҳзати фазои 
ғайриуқлидусӣ ѐ фавқи фазои асри ҳозир фароҳам сохт. Берунӣ дар таваҷҷуҳ ба чизе, ки дар 
риѐзиѐти ҷадид исми «тобеъ» бо он медиҳанд, аз лиҳози илмии маҳз ба адами кифояти назари истон 
дар бораи ҷаҳон доштан таваҷҷуҳ пайдо кард. Ин низ инҳирофе аз андешаи юнонӣ буд. Мафҳуми 
«тобеъ» унсури замонро дар тасвире, ки аз ҷаҳон месозем, ворид мекунад. Чунин назаре «собит"-ро 
ба сурати мутағайир дар меоварад ва ҷаҳонро на ҳамчун ҳастӣ, балки ҳамчун ҳудус ва таквин 
менигарад. Шпенглер чунин мепиндорад, ки андешаи риѐзии тобеъ аломати мушаххаси 
Мағрибзамин аст ва ҳеҷ фарҳанги дигар ҳатто ишорае ҳам ба он накардааст. Иддаои Шпенглер дар 
мавриди таъмими Берунӣ аз формули дарунѐбии Нюттон аз тавобеи мусаласотӣ ва татбиқи он ба 
ҳар навъи тобеи дигар албатта дуруст нест. Табдили мафҳуми адад аз камияти маҳз ба нисбати маҳз 
дар воқеъ бо таваҷҷӯҳи Хоразмӣ аз илми ҳисоб ба илми ҷабр оғоз шудааст. Берунӣ гоми асосӣ ба 
тарафи амре бардошт, ки Шпенглер онро ба унвони афроди замонӣ васф карда, ва дар воқеъ 
интиқоли зеҳнро аз вуҷуд ба ҳудус ва таквин намоиш медиҳад. Пешрафти ҷадиди риѐзиѐти урупоӣ 
бештар дар ин ҷиҳат аст, ки хусусияти таърихии зиндаи замонро аз он ҳазф кунад ва онро ба сурати 
намоиши маҳзе аз фазо нишон диҳад. Ба ҳамин ҷиҳат аст, ки назари Уайтхед дар бораи нисбият беш 
аз назарияи нисбияти Эйнштейн муҳаққиқони исломиро ба худ ҷалб намудаанд. Чи дар назарияи 
Эйнштейн замон хусусияти гузаро буданро аз даст медиҳад ва ба сурати асроромез ба фазои комил 
интиқол пайдо мекунад» [5. 177]. 

Илми муосир ин ки мегӯем: фалон ихтироотро мусалмон ѐ худ масеҳӣ анҷом додааст, қабул 
надорад, чунки илм маводе нест, ки танҳо ба як гурӯҳи одамон тааллуқ дошта, аксари онҳо ба илм 
дастнорас бошанд. Илм барои инсон ва аз хотири беҳтар зистани ӯст ва ҷаҳонбинии илмӣ инсонро 
аз доми таассуб мераҳонад. Рушди тафаккури техникӣ бошад, таъмин намудани амнияти 
инфиродист, чунки агар инсони муосир донишҳои техникии заиф дошта бошад, ӯро суиистифода 
кардан осонтар аст ва тавассути иғвогарӣ метавон ӯро пойбанд сохт. Албатта ҳама чиз суду зиѐни 
худро дорад. Аз ҷумла илм низ ва мо бисѐр мушоҳида ҳам кардаем, ки маълумоти дастрасшуда аз ду 
паҳлӯ иборат буда, ҳар ду ҷониб истифода мешаванд, ки муҳтавои инро дар бархурди илму дин 
дидан қобили қабул мебошад. Аммо ихтирои таҷҳизоти барқӣ ва ғайраҳо тибқи андешаронии 
муқаррарии бо таассуби ғайриэътимоднок мусаллаҳгардида шиддати майдони магнитиро афзоиш 
дода, ба инсон дарди сар меоваранд, ѐ худ таъсири манфии онҳо дар тандурустии одамон мушоҳида 
карда мешавад. Гузашта аз ин, тавозуни меҳнати фикрӣ ва меҳнати ҷисмонӣ дар асоси пешрафти 
илму техника аз меъѐри муқаррарӣ убур карда, афзалияти меҳнати фикрӣ тавассути интернет, 
компутер ва амсолашон инсонҳоро танбалу бераҳм месозанд. Ва чунин андешарониро метавон 
идома дод, чунки дар муҳити шаҳру русто бархурди ақидавӣ вуҷуд дорад ва маҳз ҳамин бархурд 
сабаби рушд маҳсуб мешавад. Аз ҳамин хотир, набояд ин тасодуми фикриро аз байн бурд, чунонки 
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болшевикҳо карданд ва бузургтарин иштибоҳи онҳо низ иборат аз ин буд, ки тасодумро дар 
фикрронӣ нест карданд. Аз ин иқтибос чунин бармеояд, ки табиат бо дарназардошти таззод 
тавлидкор аст ва рушди ҷаҳонбинӣ пазируфтани тафовутест, ки аз табиат ба ҷамъият мегузарад, 
вагарна ҳеҷ махлуқе ба худии худ мавҷуд нест, агар ин нобаробариҳо барои ӯ мутафовит бошад. 
Гузашта аз ин, қонуни кашиш новобаста аз хоҳишҳои мо вуҷуд дорад ва тибқи онҳо эҳсосҳои ҳамаи 
махлуқот муштарак мебошанд. Пас инсон бинобар талаботи биолужии хеш дорои ҳувиятест, ки 
қабл аз ҳама ба ирс ва абнои ҷинси ӯ, тафаккур, фарҳанг ва тамаддун тааллуқ дошта, ормонҳоеро 
тавлид менамояд, ки хоси ҷаҳонбинии ӯст. Аз ҳамин лиҳоз, яке аз авомили инҳитоти маънавии 
тоҷикон дар гузашта ва имрӯз инкори ҷаҳонбинии илмист, ки ин тамоил заминаҳои таассуби динӣ 
доранд. Маҳрумият аз давлатдории миллӣ низ таассуб аст, ки нобудкунандаи ҳувият шинохта 
мешавад. Бармегардем ба баҳсҳои физикӣ, ки омӯзиши он имрӯз ҷолиб баррасӣ мегарданд. 
Масалан, ҳар модда тибқи назарияи муосири сохти атом ва молекулаҳо хосияти магнитӣ дорад ва 
ҳаргуна ҳаракат хусусияти сарбастаро инъикос менамояд. Ба ибораи машҳур, табиат аз магнетикҳо 
иборат мебошад ва мусоидсозӣ дар он пайваста рух хоҳад дод, чунки ҳар гуна майдони магнитӣ ва 
электрӣ бо мусоидсозии ҳамаҷониб эҳѐро тавлид мекунад. Вале дар раванди ҷаҳонишавӣ авзои 
кишварҳо тағйир ѐфта, анъанаҳои нек аз байн мераванд ва навовариҳои камарзиш дар ҷомсеаи 
шаҳрвандӣ нуфуз пайдо мекунанд. 

Таъсири раванди ҷаҳонишавӣ омили асосии пайдоиши хислатҳои номатлуб дар кишварҳои рӯ 
ба тараққӣ маҳсуб мешавад: «Пайравӣ аз чунин роҳи ба мақсади қонеъсозии талаботи ба 
дастовардҳои тамаддуни муосир ноил шудан ҳавасмандии аксари насли ҷавонро аз таҳсили 
мудавому бетанаффус, заҳмати ҳамешагӣ ва ғайра коста месозад ва ба афзоиши зуҳури амалҳои 
номашрӯъ, ғайримеъѐрӣ ва каҷрафториҳои иҷтимоӣ мусоидат мекунад. Дар ин ҳолат майли татбиқи 
ба оянда нигаронидашудаи талаботҳо камтар мешавад ва одамон саъй менамоянд дар фосилаи 
наздиктарини замони ҳозира онро ба даст оранд. Маҳз бо чунин гароиш арзишҳои насли муосир аз 
наслҳои гузашта, ки барояшон пешбинии ташвишҳои наслҳои минбаъда низ бегона набуд, аз 
ҳамдигар фарқ мекунад» [13. 125]. 

АДАБИЁТ 

1. Баҳоваддинов А. Очеркҳо оид ба таърихи фалсафаи тоҷик, Душанбе, -1961. 

2. Бек Ульрих. Что такое глобализация? Ошибки глобализма – ответы на глобализацию, Прогресс-Традиция, М., - 

2001, 304 с. 

3. Вебер М. Протестантская этика и дух капитализма, М., АСТ, - 2020, 

4. Линдси Б. Глобализация: повторение пройденного. Неопределенное будущее глобального капитализма, М., 

Интермедиатор, - 2005, 415 с. 

5. Лоҳурӣ И. Эҳѐи фикри динӣ дар ислом, Душанбе, - 2010, 270 с. 

6. Муҳаммад Абдураҳмон. Инсон, сиѐсат ва ҷомеа, Империал-Групп, Душанбе, - 2018, 240 с. 

7. Муҳаммад Абдураҳмон. Истиқлол ва ҳифзи манфиатҳои миллӣ, Душанбе, - 2021. 

8. Муҳаммад Абдураҳмон. Муқаддимаи идеяи миллӣ, Душанбе, «Эр-граф», - 2013. 

9. Олимов К. Истиқлолияти давлатӣ ва худшиносии миллӣ, Душанбе, - 2013. 

10. Олимов К. Андешаҳо доир ба фалсафа, ирфон ва худшиносии миллӣ, Душанбе, -2014. 

11. Тойнби А., Хантингтон С. Вызовы и ответы. Как гибнут цивилизации, М., Алгоритм, - 2016, 288 с. 

12. Тойнби А. Постижение истории (сборник), М., Рольф, - 2001, 640 с. 

13. Усмонзода Х.У. Амалияи ҷомеасозӣ ва муосирият, Душанбе, Дониш, - 2020, 212 с. 

14. Усмонзода Х.У. Тоҷикистон дар масири тағйирѐбии иҷтимоӣ, Душанбе, - 2016, 120 с. 

15. Хангтингтон С. Столкновение цивилизаций, М., АСТ, - 2016, 640 с. 

16. Шпенглер О. Закат Европы. Очерки морфологии мировой истории, М., - 1993, 165 с. 

17. Ясперс К. Смысл и назначение истории, М., Политиздат, - 1991, 527 с. 

 
ВИЖАГИҲОИ РАВАНДИ ҶАҲОНИШАВӢ ДАР ТОҶИКИСТОН 

Ҷаҳонишавӣ пас аз ҷанги сард аз равандҳоест, ки кишварҳоро тибқи фарҳангҳову тамаддунҳо 
баррасӣ карда, бартарӣ доштани тамаддуни Ғарбро бар соири тамаддунҳо иқрор менамояд. 
Ҷомеашиноси амрикоӣ Самюэл Ҳантингтон дар рисолае таҳти унвони «Бархурди тамаддунҳо» ин 
андешаро пайгирӣ намуда, тақрибан 7 ва ѐ 8 тамаддунро қобили қабул медонад, аммо бархе аз 
ақоиди ӯ аз ҷониби ҷомеашиносони дигар кишварҳо мавриди интиқод қарор гирифтаанд. 

Калидвожаҳо: ҷаҳонишавӣ, тамаддунҳо, даргириҳо, инқилобҳо, ҷанги сард, барбарият, ҳувият, 
муосирият, глобализатсияи фарҳанг. 

 
ОСОБЕННОСТИ ПРОЦЕССА ГЛОБАЛИЗАЦИИ В ТАДЖИКИСТАНЕ 

Глобализация после холодной войны - это процесс, в рамках которого страны 
рассматриваются в соответствии с их культурами и цивилизациями и признается превосходство 
западной цивилизации над другими цивилизациями. Американский социолог Самюэл Хантингтон 
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повторил эту точку зрения в своем трактате «Столкновение цивилизаций» и считал 
приемлемыми около семи или восьми цивилизаций, но некоторые из его взглядов подвергались 
критике со стороны социологов в других странах. 

Ключевые слова: глобализация, цивилизации, конфликты, революции, холодная война, 
варварство, идентичность, современность, глобализация культуры. 

 
FEATURES OF THE PROCESS OF GLOBALIZATION IN TAJIKISTAN 

Post-Cold War globalization is a process by which countries are viewed according to their cultures and 
civilizations and the superiority of Western civilization over other civilizations is recognized. American 
sociologist Samuel Huntington echoed this point of view in his treatise «The Clash of Civilizations» and 
considered about seven or eight civilizations acceptable, but some of his views were criticized by sociologists 
in other countries. 

Keywords: globalization, civilizations, conflicts, revolutions, cold war, barbarism, identity, modernity, 
globalization of culture. 
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НАҚШИ МУКОЛАМАИ ФАРҲАНГҲО ДАР ЭҶОД ВА ҲИФЗИ  

СУЛҲ ДАР ТОҶИКИСТОН 
 

Бердиѐрова Г.И.  
Донишгоҳи давлатии омӯзгории Тоҷикистон ба номи С.Айнӣ 

 
Дар даҳсолаи охири асри XX тавассути пош хӯрдани давлати абарқудрати шӯравӣ саҳифаи наве 

дар таърихи мавҷудияти миллати тоҷик боз гардид. Ин рӯйдоди нодир - соҳиб гардидани 
Тоҷикистон ба истиқлолияти давлатӣ мебошад. Истиқлолият барои тоҷикон неъмати бебаҳо, 
падидаи муттаҳидкунанда, нигоҳдорандаи ягонагии марзии давлатдории миллӣ гашт. Дар баробари 
ин аҳли ҷомеаро барои арҷ гузоштан ба мероси ниѐгон, бахусус, эҳѐи анъанаву расму русуми 
аҷдодӣ, суннатҳои решагӣ ҳидоят кард. Маншаи ташаккулѐбии ҳувияти миллӣ, эҳсоси ватандорӣ 
гардида, барои дастѐб шудан ба мустақилияти иҷтимоӣ, сиѐсӣ, фарҳангӣ ва иқтисодии кишвар 
мусоидат кард. Мутаасифона, ҷанги таҳмилии шаҳрвандӣ, ки дар кишвар оташи худро фурӯзон кард 
ва дар натиҷаи татбиқи барномаҳои сиѐсии хоҷагони хориҷӣ мардуми кишварро ба гурӯҳҳои 
мухолифи ҳам ҷудо намуд, ба истиқлолияти давлатӣ ва рушд додани давлатдории миллӣ монеъаҳо 
эҷод намуд.  

Оид ба сабабҳои рух додани ҷанги таҳмилии шаҳрвандӣ, оқибатҳои он, муваффақияту 
дастовардҳои Тоҷикистон дар даврони истиқлолият таҳқиқотҳои зиѐде ба анҷом расонида шуда, 
маводи зиѐди илмию оммавӣ ба нашр расиданд. Бинобар ин, дар мақолаи мазкур ба таҳқиқи 
ҷанбаҳои таърихӣ ва сиѐсии масъалаи мазкур, ба такрори нуктаи назарҳо таваҷҷуҳ надода, дар 
доираи мақолаи мазкур кӯшиш мекунем, ки ба таҳқиқи ҷанбаҳои характери иҷтимоӣ ва 
фарҳангидоштаи муколамаи фарҳангҳо дар эҷод ва ҳифзи сулҳи тоҷикон таваҷҷуҳи хосса диҳем. 

Бояд ба эътибор гирифт, ки дар ин марҳилаи сарнавиштсоз пеш аз ҳама таъкидҳои Президенти 
кишвар - бедориву ҳувияти миллӣ ва зиракии сиѐсиву таҳаммулпазирии мардум Тоҷикистонро аз 
нестӣ раҳоӣ мебахшад, самара дод ва гурӯҳҳои даргир ва низоъангезро ба созиш, якдигарфаҳмӣ 
расидан ба ваҳдат ва сулҳи саросарӣ талқин намуд. То тоҷикон аз имтиҳони бисѐр сахту сангини 
таърих гузашта, ба шарофати хиради азалии худ ба мухолифати мусаллаҳона ва ҷанги таҳмилии 
шаҳрвандӣ хотима бахшанд. Ба аҳли башар исбот намоянд, ки миллати тоҷик метавонад таҳти 
парчами ваҳдату ҳамдигарфаҳмӣ сарҷамъ гардида, дар фазои сулҳу субот умр ба сар бурда, 
сарзамини аҷдодии хешро бо азму талоши ватандӯстона рушду тараққӣ диҳад.  

Дар робита бо ин, Иҷлосияи XVI-уми Шӯрои Олии Ҷумҳурии Тоҷикистон дар ин самт нақши 
тақдирсоз, созандагию бунѐдкорона бозид. Зеро ҳимоя ва нигоҳдошти якпорчагии Тоҷикистон, ба 
даст овардани ваҳдати миллӣ ва таҳкими сулҳ аз он сарчашма мегирад. Аз ин рӯ, аҳамияти таърихии 
ин иҷлосия барои дарки худшиносӣ ва ҳувияти миллии ҳар як фарди Тоҷикистон ва тоҷикистониѐн 
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арзиши бузурги таърихие дорад, ки имрӯз мояи ифтихор аст. Чунин санаи таърихӣ дар ҳошияи 
равандҳои сиѐсӣ оғози давраи нави ба ҳам омадани миллати тоҷикро муаррифӣ менамояд.[8. - с.250] 

Табиист, ки боэътибортарин санади фарҳанги сулҳ бахшидани гуноҳҳои рақиб ва пазируфтани 
узри ӯст. Дар раванди расидан ба Созишномаи истиқрори сулҳи тоҷикон низ Президенти Ҷумҳурии 
Тоҷикистон Эмомалӣ Раҳмон ҳамин рукни ахлоқи ҳамидаро ба кор бурда, ба хотири сулҳу салоҳ 
барои мухолифин гузаштҳои зиѐде кард. Тамоми шарту пешниҳодҳои онҳоро ба инобат гирифт. Ба 
туфайли ҳамин азму иродаи Президенти кишвар истиқрори сулҳи тоҷикон сурат гирифт.[9.-с.136 

Пас, сулҳ чист? Андешаҳо оид ба шарҳу тавзеҳи ин мафҳум зиѐданд. Ба фаҳмиши муқаррарӣ 
маънои сулҳ оштиву фарзонагӣ, якдигарфаҳмӣ ва талабгори осоиштагию дар амн будани мардум, 
созиши байни ду тараф зимни ҳалли ҳама гуна низоъу нофаҳмиҳо мебошад. Сулҳ - ифодакунандаи 
амният, осоиштагӣ, озодӣ, истиқлолият ва нишони ободии давлату миллат аст. Сулҳ таҷассумгари 
шодиву нишот, ҳамдигарфаҳмӣ, озодихоҳиву ватандӯстист. Аз ин рӯ, сулҳу амонӣ асоси зиндагӣ, 
хушбахтиву шодкомиҳо буда, ба туфайли он одамон бо хотири ҷамъ, баҳри ояндаи дурахшон, баҳри 
ободии диѐру хонадони худ фаъолият мекунанд. 

Дар маҷмӯъ, сулҳ - оштӣ, осоиштагӣ, амонӣ. Сулҳхоҳӣ амалест муқобили ҷанг. Ин фаҳмиш 
ҳанӯз аз аҳди қадим дар тасаввуроти файласуфону донишмандон вуҷуд дошт. Онҳо алайҳи ҷанг 
мафҳуми сулҳро қабул доштанд, ки низоъу нофаҳмиҳо ва бархӯрдҳоро дар байни одамон, қавму 
миллатҳо бо роҳи мусолиматомез ҳал карда, ҳамзистӣ, якдигарфаҳмӣ, гузашт кардан, ҳамкорӣ ва 
ғайраро таъмин намоянд. Масалан, муҳаққиқи эронӣ Тақии Озодармакӣ андешаҳои иҷтимоии 
файласуфони мусулмонро то Ибни Халдун таҳқиқ карда, нисбати Абӯнасри Форобӣ чунин иттилоъ 
медиҳад, ки ба андешаи файласуф афрод бар асари вуҷуди низоми муносиби «ҷомеаи фозила» 
ислоҳпазиранд. Асли табиӣ ва одӣ дар ҷомеа бар ин аст, ки афроди инсонӣ бо якдигар бо сулҳ ва 
сафо зиндагӣ кунанд ва ба саломат ва хубӣ дар паи рафъи ниѐзҳои хеш бошанд.[12. – с., 234-235] 

Ё худ чӣ тавре файласуфи тоҷик Н.Одилов қайд кардааст Мавлоно Ҷалолуддини Балхӣ ҳангоми 
ҷангҳои салибӣ ва авҷ гирифтани таассуб дар олами ислом, задухӯрдҳои мазҳабӣ, таассуби динию 
нажодӣ назарияи сулҳи куллро кор кард, ки он ба муттаҳид кардани башар ва аз байн бурдани ҳама 
гуна таассуб нигаронида шудааст.[9.-с. 137] 

Мазмуни мафҳуми сулҳ тибқи Эъломияе, ки Созмони Миллали Муттаҳид соли 1998 дар 53-
юмин Ассамблеяи худ бахшида ба эълон намудани соли 2000-ум соли «Фарҳанги сулҳ» қабул кард, 
бармеояд эҳтиром ба ҳаѐт ва ҳама гуна ҳуқуқҳои инсон аст, ки барои ӯ фараҳу шодӣ ва хушнудиро 
таъмин менамояд. 

Ташаккули фарҳанги сулҳ ба ташаккули фарҳанги сиѐсӣ вобастагии зич дорад. Дар ин маврид 
чӣ тавре файласуфи тоҷик Ш.Абдуллоев барҳақ менависад «Асли фарҳанги сиѐсиро дар 
муносибатҳои байнидавлатӣ ва байналмилалӣ бояд усули барқарории муносибатҳои байни давлатҳо 
бар асоси сиѐсати ғайризӯрӣ: даст кашидан аз ҷанг ҳамчун воситаи ҳалли масъалаҳои муноқишавӣ, 
баррасии онҳо бо роҳи гуфтушунид; баробарҳуқуқӣ, якдигарфаҳмӣ, боварӣ байни давлатҳо, ба назар 
гирифтани манфиати тарафҳо, дахолат накардан ба умури дохилии якдигар, эътироф кардани 
ҳуқуқи ҳар миллат дар интихоби сохти иҷтимоию иқтисодӣ ва низоми сиѐсӣ; эҳтиром гузоштан ба 
озодӣ ва истиқлолияти миллатҳо; даст кашидан аз ташкили блокҳои низомию сиѐсӣ ва ғайра ташкил 
кунад.[1.-с.110] 

Яъне, фарҳанги сулҳ он гоҳ пойдор ва устувор мемонад, ки агар инсонҳо барои қонеъ кардани 
талаботи моддию маънавӣ, ҳифзи ҳуқуқҳои худ ва давлатҳо барои ҳимояи манфиатҳои миллӣ ва 
умумиинсонӣ аз зӯриву хушунат, якдигарбадбинӣ, зиддияту низоъҳо даст кашида, масъаларо бо 
роҳи мусолиматомез, машварат ва гуфтугӯ ҳаллу фасл намоянд. Адолат ва баробарии иҷтимоӣ 
байни тамоми қишрҳои аҳолӣ новобаста аз миллату мазҳаб, дину ойин, ҷинсият, нажод ва ғайра 
таъмин карда шаванд. Яъне «Тақозои фалсафаи фарҳанги сулҳ пеш аз ҳама он аст, ки то мардум дар 
фикри ҷанг наафтанд, бояд адолати иҷтимоӣ пойдор, шоҳсутунҳои сулҳ, ки илму таълим, иқтисоду 
фарҳанганд, устувор бошанд. Баръакс, чуноне Аҳмади Дониш дар мавриди ҳукумати худкомаи 
манғития фармудааст «рехтани моҳу ситорагон дар ҳаққи инҳо чист? Бояд ки осмон ба сари ин гуна 
режими худкоми беадолат фуруд ояд».[1.-с. 111]  

Аммо калиди фарҳанги сулҳ чӣ тавре Ҳофизи Шерозӣ ба таври бисѐр дақиқ ва возеҳ тасвир 
мекунад муруват кардан бо дӯстон ва мудоро намудан бо душманон аст. Аз лиҳози маъно бошад, 
мудоро бо нармӣ ва ҳусни хулқ ба касе рафтор кардан, муомилаи нек, ѐ худ созиш, муросо, илтифот, 
оштӣ ва сулҳу салоҳро ифода медорад.[13.-с.827]  

Дар «Ғиѐс-ул-луғот» низ мудоро ба маънои сулҳу оштӣ тавзеҳ дода мешавад. Бинобар ин, барои 
дастѐбӣ ба сулҳу осоиштагӣ дар ҳолати сар задани низоъу муноқишаҳо пеш аз ҳама мудоро нақши 
хосса дорад, ки аз тариқи муколама, гузашту таҳаммул сурат гирифта, мардумро ба ваҳдат меорад. 

Ваҳдат бо тавзеҳи файласуфи тоҷик Х.Идиев «яке аз омилҳои устувории низоми ҷамъиятӣ ва 
сафарбарнамоии мақсадноки аъзои ҷомеа барои ноил омадан ба ҳадафҳои умумии инкишоф маҳсуб 
мешавад. Бинобар ҳамин ҳам ҳузури ин падидаро дар сатҳҳои мухталиф қаблан низ (оила, гурӯҳҳо, 
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умумиятҳои иҷтимоӣ ва ғайра) пайваста дучор омадан мумкин аст. Яъне, ҳар як умумияти иҷтимоӣ, 
аз ҷумла ҷомеа дар маҷмӯъ, пайваста эҳтиѐҷ ба нигоҳдорию инкишофи чунин ваҳдату ҳамбастагиро 
ҳис мекунад».[6.-с.19] 

Аз ин гуфта бармеояд, ки ҳамзистӣ, ҳамбастагӣ, ваҳдат, ҳамкории тарафайн ва муносибатҳои 
мусолиматомези байни гурӯҳҳо ва табақаҳои иҷтимоӣ асоси рушди ҷомеа ва баланд бардоштани 
сатҳу сифати зиндагии мардум мебошад. Зеро афрод доимо ба муошират эҳтиѐҷ доранд ва 
мушкилоти пайдошудаи худро метавонанд тавассути муколамаи тарафайн ҳаллу фасл намояд. Дар 
ин маврид ваҳдат ба сифати як занҷирае хизмат мекунад, ки тавонад фард ва ҷомеаро ба ҳам 
пайванд намояд. 

Ин андешаро ҷомеашиноси тоҷик Қ.Гиѐев пайгирӣ карда, ба тарзи дигар чунин ифода медорад, 
ки «ҳарчанд Ваҳдат дар сатҳи ибтидоии иттиҳоди одамон (оила, авлод, қабила, маҳалла ва ғайра) низ 
ҷой дорад, вале мубрамияти он дар заминаи умумияти иҷтимоӣ, аз ҷумла миллат равшантар ба назар 
мерасад. Дар ин сатҳ фишанги таъмини Ваҳдат танҳо бо истифода аз меъѐрҳои ахлоқӣ маҳдуд 
нашуда, аз зарурияти ба вуҷуд овардани иродаи ягонаи сиѐсӣ дар байни тамоми аъзоѐн пайравӣ 
мекунад».[5.-с.30]  

Файласуфи немис И.Кант дар асоси назарияи пешниҳодкардаи худ бо номи «сулҳи абадӣ» як 
нуктаи муҳимро ба эътибор мегирад, ки «Ҳеҷ ягон навъ шартномаи сулҳ набояд дар хулосаи худ 
ҷангро пинҳон дошта бошад. Зеро, вай дар чунин ҳолат метавонад танҳо ба созиши муваққатӣ 
дастѐб гардонад, ки инро метавон муваққатан қатъ намудани амалҳои ҳарбӣ номид, на сулҳ, ки 
маънои қатъ ѐфтани ҳар гуна душманиро дорад. Шартномаи сулҳ тамоми сабабҳои ҷанги ояндаро 
нест месозад…».[7.-с.6] 

Аз ин андеша низ маълум мешавад, ки ташкилкунандаи равандҳо ва таъминкунандаи сулҳ дар 
ҷомеа давлат аст ва давлат бояд тамоми шароитро барои барпо кардани сулҳ муҳайѐ созад. 

Ба андешаи файласуфи тоҷик А.Самиев «эҳѐи андешаи миллӣ, эҳѐи фарҳанги ориѐӣ ва дар ин 
замина эҳѐи фарҳанги муосири миллати тоҷик василаи муассири худшиносӣ худогоҳӣ ва ташаккули 
тафаккури нави миллӣ буда, миллатро ба Ваҳдат ва шукуфоӣ мерасонад».[11.-с.36]  

Дар тақвияти ин нуктаи назар ва маводи мӯътамади фаровон месазад қайд кард, ки таърихан 
андешаи миллии тоҷикон аз фарҳанги бузурги ориѐӣ маншаъ гирифта, тавассути он ба фарҳанги 
ҷаҳонӣ ворид шудааст. Бинобар ин, нақши он дар ташаккул ва тавсеаи фарҳангу тамаддуни халқҳои 
мухталифи ҷаҳон бесобиқа аст.  

Дар даврони истиқлолият низ ин андеша барои расидан ба сулҳи тоҷикон нақши мондагор 
гузошт. Яъне эҳѐи фарҳанг таҳкимбахши Ваҳдат ва рушди маънавиѐти ҷомеа гашт ва низоми 
фаъолияти тамоми соҳаҳои ҳаѐти ҷомеаро ба танзим даровард. Яъне, «фарҳанг василаи пайвандгари 
андешаи дирӯзу имрӯз ва фардои миллат буда, воситаи муҳими ҳастии он дар таърихи башарӣ қарор 
мегирад».[11.-с.36] 

Ҳамзамон, ин ҷо як нуктаро бояд ба эътибор гирифт, ки дар давраи истиқлолият Сарвари давлат 
ба масъалаи андешаи миллӣ ва роҳҳои такмил додани он дар таҳкими ваҳдати миллӣ ва таъмини 
сулҳ таваҷҷуҳи хосса дода, дар асоси омӯзиши дақиқи мероси илмию фарҳангии гузаштаамон 
китобҳои ҷудогонаи арзишманди илмӣ, аз ҷумла «Нигоҳе ба таърих ва тамаддуни ориѐӣ», «Тоҷикон 
дар оинаи таърих», «Аз ориѐн то Сомониѐн», «Забони миллат-ҳастии миллат», «Чеҳраҳои 
мондагор» ва ғайраро таълиф кардааст, ки масъалаи мазкурро бо тамоми ҷузъиѐташ шарҳу тавзеҳ 
медиҳанд.  

Ба ин масъала таваҷҷуҳ додани Пешвои миллат бесабаб набуд. Чунки таърихи миллат 
таҷассумкунандаи фарҳанг ва тамаддуни он аст, ки барои насли имрӯзу оянда арзишҳои ахлоқию 
сиѐсӣ ва инсонгароѐнаи онҳо, роҳи накӯию саодат, ба ҳадафҳои неку созанда расиданро нишон 
медиҳад. Ба мардум ғизои маънавӣ дода, онҳоро сарҷамъ ва барои рушди ҷомеа муттаҳид менамояд.  

Маҳз ин тамаддуни ғании дар пояи андешаҳои ахлоқӣ, таҳаммулгаро, ва инсонпарварона ва 
ватандӯстона бунѐдѐфта боис гардид, ки тоҷикон барои бақои миллат якдигарро гузашт карда, ба 
сулҳу салоҳ расанд. Мактаби сулҳофарии худро ҳамчун падидаи нодири ҷомеаи муосир барои 
ҷаҳониѐн, хусусан кишварҳои ноорому даргир ҷиҳати омӯзиш ва истифода пешакаш намоянд.  

Бояд гуфт, ки Сарвари давлат ҳанӯз дар иҷлосияи XVI Шӯрои олии Ҷумҳурии Тоҷикистон 
баҳри муттаҳидӣ ва сарҷамъии мардум, бақои миллат ва ояндаи дурахшонӣ он суханони аввалини 
худро аз «Сулҳ», «Ваҳдат» ва «Иттиҳод» оғоз бахшид. Чӣ тавре файласуфи тоҷик А.Самиев барҳақ 
қайд карда буд «Аслан, ин мафҳумҳо аз батни андешаи миллии мо сар зада, дар тӯли асрҳо 
инсониятро муттаҳид намуда, дар давраи соҳибистиқлолӣ ва сарнавиштсоз ба асоси маънавию 
ахлоқии давлати мо табдил ѐфтанд. Ин мафҳумҳо ифодаҳои мазкури сеҳрангезро касб карданд, ки 
ҳар навъ номгузорӣ шаванд ҳам, мантиқан яклухт ва алоқаманд мебошанд… дар ин асос 
Президенти кишвар Эмомалӣ Раҳмон сиѐсати дохилию хориҷии кишварро таҳия намуда, назарияи 
умумии фарҳанги сулҳро ҳамчун арзиши бебаҳои андешаи умумимиллӣ офарид».[11.-с.59] 
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Файласуфи тоҷик И.Шарипов оид ба арзиши фалсафӣ ва инсонии сулҳи тоҷикон ибрози андеша 
қарда, дар ин маврид чунин маълумот медиҳад, ки «Сулҳи байни тоҷикон, ки натиҷаи заҳматҳои 
бағоят сангини тарафҳои бо ҳам муқобил, давлатҳои хайрхоҳ ва ташкилотҳои бонуфузи 
байналмилалӣ буд, марзи ҷуғрофиро убур карда, ба омили муҳими сиѐсии ҳалли муноқишаҳои 
байни халқҳо табдил ѐфт. Имрӯз кулли давлатҳои гирифтори мухосамат ба таҷрибаи сулҳи тоҷикон 
чун роҳи мусоламат муроҷиат мекунанд, онро меомӯзанд ва сабақ мебардоранд».[14.-с.63] 

Ба андешаи донишманди тоҷик П.Шозимов бошад, муттаҳидшавии миллиро яке аз усулҳои 
муқаддимавии татбиқи ғояи ваҳдати миллӣ метавон шуморид. Ба ақидаи ӯ «Ин усулро пешвоѐни 
ҳар як миллат барои дар заминаи умумиятҳои фарҳангӣ, таърихӣ ва таърихиву сиѐсӣ дар фазои 
ягонаи сиѐсӣ бо ҳам муттаҳид кардани нерӯҳои сиѐсӣ, фарҳангӣ ва иқтисодии миллати хеш ба кор 
мебаранд. Усули мазкур дар давраи аввали татбиқи ғояи ваҳдати миллӣ истифода бурда мешавад, ки 
дар он давра якпорчагӣ ва ягонагии миллат ҳанӯз дар марҳилаи ташаккулѐбӣ қарор доранд. Давраи 
тантанаи усули муттаҳидшавии миллӣ дар Тоҷикистон баъди хотима ѐфтани ҷанги шаҳрвандӣ ва 
истиқрори сулуҳу амният сар мешавад».[15.-с.90-91]  

П.Шозимов барқароршавии ҷараѐнҳои муттаҳидшавии тоҷиконро баъд аз ба даст овардани 
Истиқлолияти давлатӣ таҳлил ва муқоиса карда онҳоро ба се давра тақсим мекунад: давраи якум- 
соҳои 1991-1997; давраи дуюм – солҳои 1997-2006 ва давраи сеюм аз солҳои 2006 то имрӯз.[15.-с.97] 

Мувофиқи таҳлили муҳаққиқ ҳадафи давраи аввал ин дар асоси аз нав эҳѐ кардани арзишҳои 
фарҳангии гузаштагон бунѐд кардани давлати миллӣ мебошад. Яъне дар ин давра омма аз болои 
элита ва ниҳодҳои сиѐсӣ бартарӣ доштанд. Дар давраи дуюм бошад, элита ва ниҳодҳои сиѐсӣ 
танзимгари фаъолияти халқ ва муттаҳидкунандаи онҳо гашт. Давраи сеюм, ки баѐнгари таъсиси 
ҷомеаи шаҳрвандӣ мебошад, нақши асосиро дар интихоби оқилона ва мустақилонаи шаҳрвандон 
бозид. 

Ҳамин тавр, мебояд хулоса кард, ки мафҳумҳои «ваҳдат», «якдилӣ», «ягонагӣ», «муттаҳидӣ» 
шаклан гуногунанд, вале мазмунан як мебошанд. Истиқлолият, мавҷудияти давлати миллӣ ва 
мақоми сарвари сиѐсӣ омилҳои муҳим ва муассири таҳкими он ба шумор мераванд. Ба андешаи 
файласуфи тоҷик И.Шарипов «Ваҳдати миллӣ танҳо дар сурате таъмин ва тақвият меѐбад, ки 
таъмингари ин падида - миллат, халқ ва давлати миллӣ муттаҳид, якдил бошанд ва давлати миллӣ 
барои амалӣ гардидани Ваҳдат аз тамоми имконияту воситаҳо, роҳу усулҳо мақсаднок истифода 
барад».[14.-с.67] 

Ба андешаи мо, самтҳои асосӣ ва муҳимме, ки ваҳдати миллиро дар Тоҷикистон таҳким дода, 
сулҳи саросарию фазои орому субот ва осоишта, рушди тамоми соҳаҳо ва зиндагии шоистаро барои 
аҳолии кишвар таъмин мекунад, инҳоянд: 

- халқро манбаи ҳокимият эътироф карда, ҳуқуқ ва озодиҳои ӯро таъмин ва ҳифз намудан; 
- манфиатҳои миллиро аз манфиатҳои шахсӣ боло гузоштани ҳар як фарди ҷомеа новобаста аз 

мавқеияти иҷтимоӣ; 
- пешгирӣ кардани фаъолияти гурӯҳҳои ҷудоихоҳ, ифротӣ ва террористӣ, ки ба мафкураи 

мардум идеяҳои худро ҷой дода, фазои мусоидро ноором мекунанд; 
- арҷ гузоштан ба бозѐфтҳо ва дастовардҳои фарҳангӣ ва ҳимоя карда тавонистани онҳо дар 

раванди бархӯрди тамаддунҳо; 
- аз роҳи муколама ва гуфтушунид ҳал кардани ҳар гуна низоъ ва нофаҳмиҳо, ки дар сатҳи 

кишвар ва дастгирии нерӯҳои беруна ба вуқӯъ мепайванданд; 
- тавассути муассисаҳои таҳсилотӣ: умумӣ, миѐна ва олии касбӣ ташаккул додани ҳофизаи 

таърихии насли наврас ва ҷавонони кишвар аз бозѐфтҳои фарҳангии гузаштаи миллат ва 
дастовардҳои тамаддуни муосир; 

- дар асоси рушди ҳаѐти иқтисодӣ ва вусъат бахшидани фаъолияти субъектҳои соҳибкор баланд 
бардоштани сатҳу сифати зиндагӣ дар минтақаҳои гуногуни кишвар; 

- ба манфиат ва ақлонӣ истифода бурдани шабакаҳои гуногуни интернетӣ, ки имрӯз ба яке аз 
воситаҳои асосии ҷалби ҷавонон ба ҳаракатҳои ифротию террористӣ, ҷудоихоҳ табдил ѐфтааст ва 
ғайра. 

Муҳаққиқи дигари тоҷик Адулло Ҳаким оид ба саҳми таърихии тоҷикон дар самти 
тамаддунофарию давлатсозӣ андешаронӣ карда, қайд мекунад, ки «дар замони муосир низ тоҷикон 
бо ба даст овардани таҷрибаи нодири сулҳ дар соҳаи ҳалли низоъҳои дохилӣ ва такмили фарҳанги 
муколамаву ҳамзистии неруҳои сиѐсии дорои дидгоҳҳои гуногун саҳми махсус ба ҷой монданд».[2.-
с.204] 

Саҳми бузурги тоҷикон дар ҷомеаи муосир - ин эҷод кардани фарҳанги сулҳ тавассути 
муколама, ки ҳадафаш ҳамзистии осоишта тавассути гузашт кардани ҳамдигар мебошад, маҳсуб 
меѐбад. Ин нуктаро собиқ Дабири кулли СММ Кофи Аннан борҳо тавассути минбарҳои баланд 
эълон дошта, бавижа навишта буд: «Тоҷикистон барои бисѐр мамлакатҳои дигар дар ҳалли 



149 

муноқишаҳои дохилӣ сабақи беназир дод. Фикр мекунам, ки ин саҳми Тоҷикистон дар таърихи 
эҷоди сулҳ мебошад».[16.-с.2] 

Сулҳу суботи комили сиѐсии ҷомеа ва пойдориву устувории ваҳдати миллӣ, сиѐсати сулҳофар 
ва созандаи Эмомалӣ Раҳмон барои умед бастан ба фардои зиндагӣ мусоидат карда, аҳли кишварро 
ба пешрафту ободии Ватан ҳидоят намуд. Зеро ин рӯйдоди нодири таърихӣ дар дилу шуури 
шаҳрвандони кишвар ҳисси эҳтиром ба Тоҷикистон ва муқаддасоти Ватанро устувор гардонида, ба 
онҳо эътимод бахшид, ки миллати кӯҳанбунѐди тоҷик метавонад танҳо бо ҳамин ғояи наҷотбахш ба 
ободкориву созандагӣ машғул шавад ва барои ояндагон як Ватани ободу зебо ба мерос гузорад. 

Ниҳоят, мувофиқ ба таъкиди Президенти кишвар Эмомалӣ Раҳмон ваҳдати миллӣ меҳвари 
сиѐсати дохилии давлати мо буда, онро пойдору устувор нигоҳ медорад ва вазифаи муқаддаси ҳамаи 
мо аз он иборат аст, ки бо саъю талоши пайваста аркони давлати соҳибихтиѐрамонро боз ҳам таҳким 
бахшем. … бояд беш аз ҳар вақти дигар ҳушѐру зирак бошем, бо дасту дили поку нияти нек ва бо 
рӯҳияи баланди созандагӣ ҷиҳати татбиқи ҳадафҳои стратегии давлатамон кору фаъолият намоем. 

Решаи ваҳдати миллӣ дар амонӣ ва хайрхоҳии афродии миллат нисбат ба якдигар мебошад. 
Омили эҷодкунандаи ин ваҳдат ғурури миллӣ буда, асоси ғурури миллӣ худшиносии миллист, ки 
дар заминаи хотираи таърихӣ сурат мегирад. Ҳар як фарди миллат ҳамон вақт нисбат ба миллаташ 
ҳусни таваҷҷуҳ пайдо мекунад, ки бо таърихи тамаддуни ӯ шинос бошад ва ба он фахр кунад.[9.-
с.138] 

Файласуфи тоҷик М.Асрорӣ дар мақолаи худ «Ваҳдат-арзиши муқаддасу азиз» як нуктаи 
муҳимро ба эътибор мегирад, ки воқеан «Хиради волою азалӣ, тамаддуни баланди оламгир, 
«Гуфтори нек, пиндори нек ва кирдори нек», ки дар раванди таърихи қарнҳо ҳамчун арзиши 
бебаҳои ҷовидона хизмат карда, дар андешаву омоли миллати тоҷик ҷой гирифтааст, мардуми моро 
аз маҳву нобудшавӣ нигоҳ дошта, дар замони мо низ асоси ғоявии ваҳдати миллати тоҷиконро 
ташкил медиҳад».[3.-с.166] 

Муҳаққиқи турк Э.Коч дар муқаддимаи китоби «Ваҳдат ва раванди гуфтугӯи тамаддунҳо» оид 
ба талошҳои пайвастаи Президенти Ҷумҳурии Тоҷикистон Эмомалӣ Раҳмон дар роҳи расидан ба 
сулҳу ваҳдати миллии тоҷикон, ки аз ҷанги таҳмилии шаҳрвандӣ кишварро хароб, мардумро гуреза 
ва ҷони ҳазорҳо одамони бегуноҳро қурбони ин амали нангин намуд, ибрози андеша карда, 
воқеъбинона баҳо медиҳад, ки таҷрибаи сулҳофарии тоҷикон мактаби омӯзанда аст. Ҷомеаи ҷаҳонӣ 
бояд аз ин таҷрибаи тоҷикон ҷиҳати ҳалли бӯҳронҳои сиѐсӣ сабақ андӯзанд.[4.-с.9]  

Ҳақиқатан Созишномаи умумии истиқрори сулҳ ва ризоияти миллии тоҷикон, ки 27-уми июни 
соли 1997 ба имзо расид як ҳуҷҷати муҳими тақдирсоз ба ҳисоб рафта, ифодакунандаи қатъи ҷанги 
таҳмилии шаҳрвандии тоҷикон, оғози боз гаштани саҳифаи рӯшан ва осоишта дар роҳи расидан ба 
ҳадафҳои асосӣ: истиқлолияти сиѐсӣ, фарҳангӣ, иқтисодӣ ва саноатикунонии кишвар мебошад. 
Тамоюли инсонгароии Созишномаи мазкур аз он иборат аст, ки ҷонибҳои муқобил дар асоси такя ба 
арзишҳои фарҳанги таҳаммулпазирӣ, сулҳофарии аҷдодони гузаштаи худ, ки таъсисдиҳанда ва 
тавсеабахши муколамаи фарҳангҳо ба ҳисоб мерафтанд манфиатҳои сиѐсӣ (қудратталабӣ – 
Г.Бердиѐрова) шахсии худро як сӯ гузошта, барои таъмини сулҳу субот, баҳамоӣ, ҳифзи якпорчагии 
кишвар дасти ҳам гирифта, ба ваҳдати саросарӣ муваффақ гаштанд. Ин амали наку воқеан тақдирсоз 
гардида, барои бақои миллат ва рушди босуръати тамоми сохторҳои ҷомеа мусоидат кард, ки ҳеҷ 
гоҳ аз хотираи насли имрӯзу ояндаи ин мардуми тамаддунофар зудуда намегардад.  

Ҳамзамон, дастгирии созмону ташкилотҳо ва кумитаҳои гуногуни байналмилалӣ, хизматҳои 
сарони давлатҳои мухталифро, ки барои гуфтушунид ва музокираи ҷонибҳои муқобил барои 
баҳамоии тоҷикон дар роҳи расидан ба сулҳ мусоидат карданд ва рисолати инсонии худро ҷиҳати 
татбиқи принсипҳои гуфтугӯи фарҳангҳо ба ҷо оварданд, ба некӣ ѐд мекунанд. Бинобар ин, мебояд 
эътироф кард, ки ин ду омили муҳим ҳастии Тоҷикистонро дар харитаи сиѐсии ҷаҳон устувор нигоҳ 
дошта, мардумро барои муайян кардани дурнамои рушди кишвар ва ояндаи дурахшони насли нави 
созанда ва бунѐдкор равона сохт. Ё худ чӣ тавре Сарвари давлат таъкид доштааст «ҷараѐни 
истиқрори сулҳ дар Тоҷикистон на танҳо барои мо дарси ибрат мебошад. Дар бисѐр ҷамъомадҳои 
байналхалқӣ, аз ҷумла ҷамъомадҳое, ки дар доираи Созмони Милали Муттаҳид баргузор 
гардидаанд, бисѐр олимони муътабар на як бору ду бор таъкид карданд, ки таҷрибаи истиқрори сулҳ 
ва ризоияти миллӣ дар мамлакати мо барои истифода дар минтақаҳои дигари сайѐра, иштирокчиѐни 
муноқиша ва чӣ барои кӯшишҳо ва тадбирҳои миѐнаравию эҷоди сулҳ ҳамчун қоидаи умумӣ хизмат 
карда метавонад».[4.-с.20] 

Ин гуфта аз як тараф, далолат аз он мекунад, ки тавассути ба роҳ мондани гуфтугӯи фарҳангҳо 
сулҳу осоиштагӣ дар Тоҷикистон таъмин гардид, аз тарафи дигар, мактаби сулҳофарии тоҷикон 
барои дигар кишварҳои даргир таҷрибаи беҳамто шуморида мешавад. Ба андешаи файласуфи тоҷик 
М.Раҳимов «Тоҷикон дар тӯли таърихи чандинҳазорсолаи худ бисѐр давраҳои печидаву мушкилро 
паси сар карда, дар ҳалли масъалаҳои мубрами замона таҳаммулгароӣ ва маслиҳату муколамаро 
сармашқи худ қарор додаанд ва дар даврони муосир низ мардуми Тоҷикистон бо такя ба афкор ва 
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таҷрибаи таърихии ниѐгони худ раванди гуфтугӯи тамаддунҳоро ҳамеша ҷонибдорӣ 
менамояд».[10.-с.305] 

Воқеан, арсаи ҷаҳонишавӣ ва бархӯрди тамаддунҳо ҳассосият, мавҷи нооромӣ, қатлу куштор, 
ваҳшонияту ҷаҳолат, ихтилофи назарҳо, ҳамдигарбадбинӣ, бо ҳамдигар эътимод надоштан, 
нобовариро миѐни мардуми сайѐра, хусусан аҳолии кишварҳои мусулмоннишин ба вуҷуд овард. Ва 
абарқудратону сомондиҳандагони ин мавҷи нооромиҳо барои содир кардани қатлу куштор, хароб 
намудан ҷойҳои муқаддас, аз байн бурдани арзишҳои фарҳангӣ нерӯи қувватбахш ҷавонон, 
нафароне, ки синни 18 то 35 соларо доранд ва шомил ба беш аз 100 давлатанд, сафарбар намуда 
истодаанд.  

Аз Ҷумҳурии Тоҷикистон низ ҷавонони ноогоҳ, гумроҳ, ки хиѐнат ба модар, хоки муқаддаси 
Ватани маҳбуб, арзишҳои фарҳангӣ ва муқаддасоти миллиро бар худ афзал шуморидаанд аз 
беиродагӣ ва қонеъ кардани нафси ҳайвонии хеш фирефтаи хоҷагони хориҷӣ шуда, ба ин мавҷи 
нооромиҳо пайваст гардиданд. Пеш аз ҳама ҷавонони худогоҳу худшинос, солеҳу содиқ ва 
ояндасози Тоҷикистон бояд ба чунин паҳлӯҳои масъалаҳои ҳадафнок ва тақдирсози сиѐсати 
сулҳофари Ҷаноби Олӣ аҳамияти ҷиддӣ дода, баҳри амалӣ кардани онҳо пайваста талош варзанд. Ба 
хусус: 

- ҷиҳати таҳким ва устувории ваҳдати миллӣ, ки халқи тоҷикро аз хатари парокандагӣ ва 
давлати тозаистиқлоли тоҷиконро аз вартаи нобудӣ раҳоӣ бахшид ва барои муттаҳидии ҳамагони мо 
замина фароҳам овард, пайваста саҳмгузорӣ намоянд; 

- барои андешаи сулҳу ваҳдати миллиро ҳамчун бозѐфти нодири халқамон, инъикосу ифодаи 
ҳамдигарфаҳмӣ ва ҳамзистии тамоми шаҳрвандон, наслҳо ва ақидаҳо муаррифӣ намудан миѐни 
мардуми кишвар ва ҷомеаи башарӣ нерӯи ҷавонию зеҳнии худро сарф намоянд то он ба ҳайси 
унсури муҳимтарини худшиносии миллӣ, ҷузъи ҷудоинопазири фарҳанг ва ҳувияти миллӣ 
густариш пайдо намояд; 

- донанд ва эҳтиром гузоранд, ки сарфи назар аз мансубияти милливу динӣ ва ақидаи сиѐсии худ 
рушди ҷомеа ва умеду орзӯи мо танҳо дар сурати пойдории сулҳу субот ва ваҳдати миллӣ амалӣ 
мегардад; 

- тавассути воқиф шудан аз рӯзҳои бисѐр даҳшатноку фоҷиабор, ки боиси азобу машаққати зиѐд 
ва ба ҳалокат расидани даҳҳо ҳазор нафар аҳолии осоиштаи мамлакат шуда буданд, ҳаргиз фаромӯш 
накунанд; 

- бо мақсади таҳкими минбаъдаи ваҳдати миллӣ ва пешрафту ободии Ватан дарки дурусти 
мафҳуми «шаъну шарафи шаҳрвандӣ ва ғурури ватандорӣ» - ро бар худ муҳим шуморанд; 

- фаромӯш набояд кунанд, ки амният ва ваҳдати миллии Тоҷикистон метавонад таҳти таъсири 
раванду рӯйдодҳои ҷаҳони пуртазоди имрӯза, аз ҷумла, торафт вусъат гирифтани таҳдиди хатарҳои 
нав, аз қабили таассубу хурофот, ифротгароии динӣ, терроризм ва дигар ҷинояткориҳои 
муташаккили трансмиллӣ осебпазир гардад. Зеро, худ шоҳиди ҳол ҳастед, ки имрӯз ифротгароӣ ѐ 
худ экстремизми динӣ беш аз пеш хусусияти фаромиллӣ ва глобалӣ касб кардааст; 

- ҳамеша ҳушѐру зирак будан, ба ҳар гуна дасисаву фиреби доираҳои манфиатхоҳи бегона 
фирефта нагардиданро ба ҳамсолону ҷавонони кишвар ташвиқ намоянд;  

- эҳсос кунанд, ки ҷавонон насли ояндасози давлат ва миллатанд, ояндаи кишвар бо дасти онҳо 
бунѐд хоҳад шуд. Бинобар ин, бояд ин Ватанро сидқан ва мисли ҷони худ дӯст доранд, шукронаи 
обу хоки диѐрро ба ҷо оранд, онро аз ҳама гуна хатару таҳдидҳо ҳифз кунанд. Бо эҳсоси амиқи 
ватандӯстӣ ва масъулиятшиносӣ ба давлату Ватани хеш содиқ бошанд, зарари бегонапарастӣ ва 
фиребу найранги созмонҳои террористиву ифротгаро, бахусус амалҳои фоҷиабори онҳоро, ки зери 
номи мубораки ислом анҷом дода мешаванд, хуб фаҳманд, дар ғафлат намонанд, зиракии сиѐсиро аз 
даст надиҳанд ва ҳимояи Ватанро аз таҳдиди хатарҳои муосир вазифаи ҷонии худ қарор диҳанд; 

- ба меҳнат кардану заҳмат кашидан худро омода намуда, танҳо бо ҳамин роҳ соҳиб шудан ба 
зиндагии осударо мароми ҳаѐтии худ қарор диҳанд; 

- истифодаи шабакаҳои иҷтимоии интернетӣ ва мубодилаи иттилоот ҳарчанд ба рушди зеҳният 
ва ташаккули тафаккури аҳли ҷомеа, бахусус наврасону ҷавонон ба таври мусбат мусоидат 
менамояд, вале аз тарафи дигар маншаи пайвастани ҷавонони ноогоҳу гумроҳ ба созмонҳои ифротӣ 
мебошад. Бинобар ин, ҳангоми истифодаи маълумоти интернетӣ, мутолиаи маводи шабакаҳои 
иҷтимоӣ бояд ҷавонон ба ақлу заковат ва донишу хиради худ такя намоянд, тафааккури хешро 
рахнаи гароиш ба ҳар гуна дасисаву тарғиботи бегонаи ғаразнок накунанд, бо калонсолон ва падару 
модарони худ сари ҳар як масъала машварат намоянд, зеро онҳо беҳтарин маслиҳатгар дар зиндагии 
ҳар як ҷавони тоҷик мебошанд; 

- дуруст дарк намоянд, ки аз Ватани аҷдодӣ ношукрӣ кардан гуноҳи азим аст, зеро ватандорӣ як 
гӯшаи имондорӣ мебошад. Аз ин рӯ, ба қадри Ватан расидан, Тоҷикистони азизро ободу пешрафта 
ва сарсабзу хуррам гардонида, нуфузу обрӯи онро дар арсаи байналмилалӣ баланд бардоштан қарзи 
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шаҳрвандӣ, омили муттаҳидӣ, садоқати ватандорӣ ва ойини давлатдорӣ ҳар як ҷавони соҳибиродати 
тоҷик мебошад; 

- забону фарҳанги миллиро пос ва эҳтиром доранд, чунки агар абарқудратон хоҳанд, ки 
кишвареро аз байн баранд, аввалан забону фарҳанги онро нобуд месозанд. 

Раванди таҳкими Ваҳдати миллӣ нуфузи Тоҷикистонро дар арсаи муносибатҳои байналхалқӣ ба 
сатҳи комилан нав баровард ва мавқеи онро дар муҳокима ва ҷустуҷӯи роҳҳои ҳалли бисѐр 
масъалаҳои умдаи ҳаѐти сиѐсӣ устувор гардонид. 

Ниҳоят, дар хулоса метавон зикр дошт, ки дар нимаи аввали асри XX ба хотири худшиносии 
миллӣ ва нигоҳ доштани хотираи таърихӣ, ҳимоя кардани халқи тоҷик аз хатари аввали нестшавӣ 
устод Садриддин Айнӣ нақши таърихӣ бозид. Пеш аз ҳама кӯшиш ба харҷ дод, ки асари барҷастае 
бо номи «Намунаи адабиѐти тоҷик» таълиф намояд. Ин асар аз як тараф, миллатро бо бозѐфтҳои 
ғании таърихии худ шинос кард, аз тарафи дигар, миллатро аз бадхоҳони ӯ ҳимоя намуда, ба 
оламиѐн мунодӣ дод, ки ин халқ дорои тамаддуни қадимаест, ки мислаш кам аст. Хатари дигаре, ки 
дар даҳсолаи охири асри XX рух дода, ҳадафи он нест кардани фарҳанг ва давлатдории тоҷикон ба 
ҳисоб мерафт бо талошу ҷонбозиҳои Эмомалӣ Раҳмон рафъ гардид. Хатари сеюм, ки ҷаҳонишавии 
арзишҳо ҷиҳати бартраф кардани тамаддунҳои кишварҳои рӯ ба тараққӣ аст мо мардуми 
тоҷикистониро ҳушдор месозад, ки зиракиро аз даст надода, худро ҳамқадами замон гардонем ва ба 
ҳама гуна набардҳои иттилоотию бархӯрди фарҳангҳо ҷавоби дақиқи илмӣ гардонида, рақобат 
карда тавонем. 
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МУКОЛАМАИ ФАРҲАНГҲО ДАР ЭҶОД ВА ҲИФЗИ СУЛҲ ДАР ТОҶИКИСТОН 

Дар мақолаи мазкур муаллиф оид ба масъалаи соҳиб гардидани Тоҷикистон ба истиқлолияти 
давлатӣ таваҷҷуҳи хосса дода, қайд мекунад, ки он муаррификунандани давлатдории миллӣ, 
мустақилона рушд додани ҳаѐти иҷтимоӣ, сиѐсӣ, иқтисодӣ ва фарҳангии кишвар маҳсуб меѐбад. 
Он барои тоҷикон бе ҷаҳду талошҳо ба даст омад, вале ҷанги таҳмилли шаҳрвандӣ барои 
мустааҳкамии он монеа эҷод кард. 

Ба андешаи муаллиф, ваҳдат барои тоҷикон ва ҳар як шаҳрванди Тоҷикистон рамзи воқеии 
сулҳофарӣ, таҳаммулпазирӣ ва қадр кардани асолати инсонӣ мебошад. Ваҳдати миллӣ 
ифодакунандаи як мактаби зиндагӣ, як таҷрибаи рӯзгор аст, ки шахси худогоҳу ҷавони солеҳ ва 
соҳибватан метавонанд аз он оини ватандорӣ ва содиқ будан ба Ватан, тарҳрезӣ кардани нақшаи 
фарҳанги сулҳофарию ҳалли низоъ, эҳтиром кардан ва арҷ гузоштан ба арзиш ва суннатҳои 
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мардумӣ, муқаддасоти миллӣ, муваффақ шудан ба орзуву умед, бардошти дарси шуҷоат, 
мардонагию ҷасорат, роҳҳои таҳким ва ташаккул додани тафаккури созандагӣ, воқеъбинона 
пайгирӣ кардани аҳдофи ҳама гуна ҳаракату ташкилотҳои ифротӣ ва тундгаро, эҳтиром доштан 
ва қадр кардани волоияти қонун, волидайн, дуруст ва самаранок истифода бурдани маводи 
интернетӣ ва шабакаҳои иҷтимоӣ ва ғайраро омӯзад. Барои фаъолияти минбаъдаи худ онҳоро 
ҳамчун сарчашма мавриди истифода қарор диҳад.  

Дӯстию ҳамдилӣ ва ваҳдат кафили сулҳу амонӣ ва суботи кишварҳо ба ҳисоб рафта, дар рушду 
тараққӣ, баланд бардоштани сатҳи зиндагӣ ва некуаҳволии аҳолӣ нақши хосса доранд. Баҳамоӣ, 
муттаҳидӣ, сарҷамъӣ, ягонагӣ, пирӯзии фарҳанги сулҳ моҳияти мафҳуми ваҳдати миллиро дар 
Тоҷикистон ифода менамояд. 

Мафҳумҳои калидӣ: ҷомеа, давлат, давлатдории миллӣ, миллат, ҳисси миллӣ, истиқлолият, 
истиқлолияти давлатӣ, фарҳанг, сулҳу субот, фарҳанги сулҳ, ваҳдат, ваҳдати миллӣ, андешаи 
миллӣ, зиракии сиѐсӣ, ҳисси ватандӯстӣ, волоияти қонун, шабакаҳои иҷтимоӣ ва ғайра. 

 
РОЛЬ ДИАЛОГ КУЛЬТУРЫ В СОЗДАНИИ И ПОДДЕРЖАНИИ МИРА В 

ТАДЖИКИСТАНЕ 
В данной статье автор уделяет особое внимание вопросу независимости Таджикистана и 

подчеркивает, что он осветитель национальной государственности, самостоятельного развития 
социальной, политической, экономической и культурной жизни страны. Это было достигнуто без 
особых усилий со стороны таджиков, но навязанная гражданская война помешала его укреплению. 

По мнению автора, единство для таджиков и каждого гражданина Таджикистана является 
настоящим символом мира, терпимости и уважения к человеческой идентичности. Национальное 
единство - это школа жизни, жизненный опыт, из которого сознательный, молодой и 
патриотичный человек может научиться традициям патриотизма и преданности Родине, 
создание культуры мира и разрешения конфликтов, уважение и почитание ценностей и традиций 
людей, национальных святынь, осуществление мечтаний и надежд, усвоить урок мужества, 
отваги, способов укрепить и развить творческое мышление, реалистично преследовать цели 
любых экстремистских движений и организаций, уважать и ценить верховенство закона, 
родителей, правильное и эффективное использование социальных сетей и Интернета и т.д. 
Использовать их как источник для дальнейшей деятельности. 

Дружба, солидарность и единство являются гарантами мира и стабильности стран и играют 
особую роль в развитии и процветании, повышении уровня жизни и благосостояния населения. 
Сплоченность, единство, солидарность, единство, победа культуры мира - суть концепции 
национального единства в Таджикистане. 

Ключевые понятия: общество, государство, национальная государственность, нация, 
национальное чувство, независимость, государственная независимость, культура, мир и 
стабильность, культура мира, единство, национальное единство, национальная мысль, 
политический интеллект, чувство патриотизма, верховенство закона, социальные сетьи и т.д. 

ROLE OF A CULTURAL DIALOGUE IN CREATING AND MAINTAINING PEACE IN 
TAJIKISTAN 

In this article, the author pays special attention to the issue of the independence of Tajikistan and 
emphasizes that he is an illuminator of national statehood, the independent development of the social, 
political, economic and cultural life of the country. This was achieved without much effort on the part of the 
Tajiks, but the imposed civil war prevented its strengthening. 

According to the author, unity for Tajiks and every citizen of Tajikistan is a real symbol of peace, 
tolerance and respect for human identity. National unity is a school of life, life experience, from which a 
conscious, young and patriotic person can learn the traditions of patriotism and devotion to the Motherland, 
creating a culture of peace and resolving conflicts, respecting and honoring the values and traditions of 
people, national shrines, fulfilling dreams and hopes, learning the lesson of courage, courage, ways to 
strengthen and develop creative thinking, realistically pursue the goals of any extremist movements and 
organizations, respect and value the rule of law , parents, correct and effective use of social networks and 
the Internet, etc. Use them as a source for further activities. 

Friendship, solidarity and unity are the guarantors of peace and stability of countries and play a special 
role in the development and prosperity, raising the standard of living and well-being of the population. 
Cohesion, unity, solidarity, unity, the victory of the culture of peace are the essence of the concept of national 
unity in Tajikistan. 

Keywords: society, state, national statehood, nation, national feeling, independence, state independence, 
culture, peace and stability, culture of peace, unity, national unity, national thought, political intelligence, a 
sense of patriotism, rule of law, social networks, etc. .d. 
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The countries of the Central Asian region have different understanding of the tasks on developing the 

«Shanghai Six». Behind the economic cooperation and joint military exercises much more global goals are 
rooted. But these goals can be achieved only if the countries come to a common denominator. Obviously, the 
functioning of the Shanghai Cooperation Organization (SCO) has long gone beyond the originally stated 
goals, since from a modest association with limited tasks of cooperation in Central Asia in general and in 
Tajikistan, in particular, the Shanghai «business club» quickly evolved into a regional security bloc. This is 
evidenced by the creation of a strong military-political bloc, which includes the countries of the Central 
Asian region. 

Russia, unlike the United States, has no goal of promoting democracy in this region. The essence of the 
position of the political leadership of the Russian Federation lies in the fact that such actions can lead to 
destabilization of domestic political processes in the Central Asian countries, which certainly can negatively 
affect, first of all, Russia as the nearest neighbor. Therefore, by conducting the Russian-Chinese military 
exercises, these countries confirm the political will of the regional leaders of Russia and China to ensure 
stability and become the calling card for a new powerful Eastern bloc. As a result, the SCO has become 
today not only an important geopolitical factor, but also a reason for restoring priorities and guidelines in the 
foreign policy world. At the same time, there is serious divergence between positions of Russia and China, 
on the priorities of the SCO activities. China within the boundaries of the «Shanghai» space carries out 
serious economic projects. Obviously, this strengthens the position of Beijing in this geopolitical region. 
Unfortunately, such financial maneuvers of the strategic partner contradict Russian national interests. 
Moscow believes that if the countries of Central Asia realize that China is really solving their problems, they 
lose interest in integration with Moscow. In this regard, Russia is trying to draw the attention of member 
countries of the organization to the fight against terrorism and extremism, insisting on compliance with its 
rules of the game inside the club, and considers economic integration in the SCO zone as a more distant goal 
[1]. 

In recent years, the SCO, at the initiative of China, has focused on joint energy projects, including the 
development of the oil and gas sector, exploration of hydrocarbon reserves and the joint use of water 
resources, and the establishment of an inter-bank SCO to finance similar projects [2]. Russia is concerned 
that China will establish economic hegemony in post-Soviet Asia, and does everything possible to block 
Beijing's integration proposals. Russia prefers to negotiate the free flow of goods, services, capitals, labor 
only with CIS countries that are equal or lagging behind in economic development. China, which offers 
cheap goods and labor, obviously does not apply to such conditions. Chinese goods can displace Russian 
products in the market, and Chinese workers can dramatically change the social and demographic situation 
in the Far East. In addition, Moscow fears that expansion of trade with China will strengthen the unfavorable 
trend for Russia: currently 95% of Russian exports to China are commodities, while the Chinese export to 
Russia mainly consist of highly processed products. 

Although the SCO member countries insist that the organization is not a militaristic bloc, the main 
activities under its auspices are still of a military nature. The first joint «antiterrorist» SCO exercises were 
held in 2003 in the territory of Kazakhstan and the Chinese region of Xinjiang, populated by Muslims (they 
seek independence, and Beijing considers them potential terrorists). In 2007, large military antiterrorist 
exercises «Peace Mission 2007» were held in Chebarkul, Chelyabinsk region. The following exercises in 
2010 were conducted in the south of Kazakhstan. Thus, the SCO member states are preparing to jointly use 
military force against new challenges and threats [3]. 

As a result, they have already achieved some degree of compatibility and coherence of their armed 
forces, and it is likely to increase. Maneuvers are held on the east coast of China and in the surrounding 
waters, in Central Russia and Central Asia. In 2015, the Russian Navy and the Navy of the People's 
Liberation Army of China held joint exercises in the Mediterranean. This change in geography speaks of the 
readiness of both countries to demonstrate to the whole world the strength of their military partnership, as 
well as strategic unity in one of the most important and troubled regions of Eurasia. 

In exchange for their support, China will insist on Russia to transfer advanced military technologies in 
such areas as anti-aircraft and anti-missile defense, aviation and navy. While Moscow is cautious in 
supplying Beijing with the latest technical innovations, remembering the periods of deterioration of bilateral 
relations in the past and not wanting to provoke discontent among other Asian powers, in particular, India 
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and even Japan. But in the current situation, when Moscow more than ever needs the support of Beijing, 
Russia may have to loosen the restrictions of defense technology exports to China. 

The annual joint military exercises of the «Shanghaiers» under the guise of fighting international 
terrorism make NATO headquarters and the Pentagon nervous. Increasing number of analytical publications 
and comments in western media in recent years directly affirm that Russia and China can form an eastern 
version of NATO. The geopolitical parameters of the emerging new power pole force the EU and the US to 
think about a possible threat to their interests, especially given that India and Pakistan have become full 
members of the SCO, and Iran has repeatedly expressed its intention to change the status of observer to the 
mandate of a member of the Shanghai Club [4]. 

At first, Russia did not take the SCO seriously. Russia closely followed the activity of China and from 
time to time cooled China’s ambitions in expanding the scope of the organization, for example, by turning it 
into a free trade area. Everything was changed by two factors: the deployment of US troops in the region 
after September 11, 2001, and the acquisition by China of oil fields in Kazakhstan. Since 2003, Russia has 
become more serious about the SCO and has begun working with China to expand the organization's area of 
competencies. Russia initiated an increase in the number of members, inviting Iran and India in 2005 as 
observers. In response, China demanded the invitation of Pakistan. However, the both sides agreed that the 
strange application for membership of America, submitted in 2005, should be rejected. 

A certain potential for tensions and even conflict between Russia and China exists in Central Asia - a 
region stuck between the two powers. China has established itself as the main trade and investment partner 
of the countries of this region, and Russia, in turn, seeks to integrate these former Soviet republics 
economically, politically and militarily into bodies such as the EEA and the Collective Security Treaty 
Organization [5]. 

But even here China is tactful enough not to offend the Russians. In the SCO, along with China, Russia 
plays the role of an unofficial co-chairman. Beijing also does not cross the prohibition line established by 
Moscow, as to establish political alliances and military bases in the post-Soviet space. This position contrasts 
sharply with the Western policy of expanding NATO and the EU in the former Soviet borderland on the 
territory of Eastern Europe. 

Russia-India strategic alliance could substantially strengthen Russia's position at the international level. 
But we are not talking about coordination of efforts within the framework of the Shanghai Cooperation 
Organization, where India has its own contradictions with other members, like China. The bilateral anti-
terrorist, anti-Radical-Islamist alliance would have greater prospects and could seriously change the 
international alignment of forces. In the event of the implementation of the project of the Russian-Indian 
alliance, radical Islam would have an enemy who is ready for sacrifice, tough and unpopular political 
decisions understanding the realities of the Islamic East much better. 

Acknowledging its own relative weakness compared to China, Russia will continue to look for 
counterbalance to China, developing relations with other major states of Asia, but this has become more 
difficult than before. Russia can try to increase the importance of RIC, an informal consultative association 
with China and India, which is mostly ceremonial in nature. Theoretically, after India's accession to the SCO 
in 2015, a triumvirate of the great Asian powers may emerge within the framework of this organization. In 
practice, however, Moscow will rather continue to develop relations with these two countries in parallel. 
Russia will have to act cautiously. Russia wants to maintain the position of the main supplier of arms and 
military equipment to the armed forces of India, which views China as the main threat. At the same time, 
Moscow may have to transfer to Beijing more advanced military technology, which is unlikely to please 
New Delhi. 

The deepest impact of the deepening of Russian-Chinese integration will be felt in the interior regions of 
Asia - Afghanistan, Mongolia and the five Central Asian republics of the former USSR. The EAEC will 
have to work closely with China in its projects to develop the Economic belt of the Silk Road. Most likely, it 
will come to the emergence of a single trade and investment zone, covering the entire central, northern and 
eastern Eurasia, the economic driver of which will be China. This zone can be called «Great Asia» - from 
Shanghai, its business center, to St. Petersburg, its outpost at the gates of Europe. 

At the same time, the SCO can give the Greater Asia a mechanism for consultation and coordination of 
policy, joint economic development, financial support and cooperation in the field of security. Russia will 
continue to play an important role in the SCO, but most likely will take the second place among its member 
states along with India, but the one who set the tone and provide most of the resources of this organization 
will be China. 

The geopolitical shift in Eurasia will affect strategic stability and change the global strategic balance of 
power. Russia and China will not create a military alliance, but for each of these countries the US will be a 
potential enemy. The growth of China's nuclear potential will bring it closer to the level of the United States 
and Russia. In the 2020s, the strategic arms control process will only make sense if all three of these powers 
are included, but Beijing's consent to participate in it is only possible if it considers that this will enhance its 
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security and prestige. In any case, Moscow will cease to be the only counterpart of Washington in 
discussions on issues of strategic stability. 

It should be noted that Tajikistan is located in the southern boundary of the CSTO's common area of 
responsibility, and the complex situation in Afghanistan dictates the need to constantly improve the defense 
of the southern borders of Tajikistan. Therefore, military and military-technical cooperation are priority areas 
of Russian-Tajik cooperation. A significant stabilizing role is played by the 201st Russian military base 
(RVB) located in Tajikistan, the largest Russian military base outside the Russian Federation. Since the 
beginning of the 1990s, during the years of civil confrontation in Tajikistan, it has carried out a peacekeeping 
mission and contributed to the normalization of the situation on the Tajik-Afghan border. The personnel of 
the 201st RVB are constantly on the alert, taking part in joint Russian-Tajik exercises, as well as in exercises 
conducted by the Collective Security Treaty Organization. 

Junior commanders of military men of the Armed Forces of Tajikistan are trained at the training fields 
of Russian military base. Only for the period 2014-2015 about 2 thousand experts - sappers, scouts, 
mechanics-drivers of tanks and infantry fighting vehicles, artillerymen were trained for the Ministry of 
Defense of Tajikistan. In addition, Russian officers and soldiers carry out an important humanitarian mission. 
So, the personnel of the military base traditionally provide humanitarian assistance to orphans, disabled 
people and veterans in Dushanbe, Tursunzade and Khatlon region. During emergency situations, units of the 
201st RVB were involved in providing assistance to the population of the areas affected by the disaster [6]. 

Russia's leading positions in matters of military and military-technical cooperation with Tajikistan are 
largely due to traditional ties, the overwhelming predominance of Russian (Soviet) produced arms and 
equipment in the Tajik army, the staffing of the main units of the command staff of the Armed Forces of the 
Republic with personnel trained in the military educational institutions of the Russian Federation. Supply of 
the Armed Forces of Tajikistan with military products of Russian (Soviet) production is carried out within 
the framework of the agreed plans for the modernization of Russia by the Tajik Armed Forces [7]. 

Annually, about 500 Tajik servicemen are trained in Russia on a free basis. The command of the Armed 
Forces of the Republic of Tajikistan considers the graduates of the Russian military educational institutions 
to be the most trained in the professional plan officers of the Tajik army. The armed forces of the two 
countries actively cooperate in the development of measures to prevent any possible aggression. In March 
2017 in Tajikistan, major joint exercises of the Central Military District of the RF Armed Forces and the 
Tajik Armed Forces took place. The purpose of this kind of exercise is to discourage any potential aggressor 
from invasion into the territory of Tajikistan. 

Russian military facility which conducts optical observation of space objects called «Window» located 
in the city of Nurek plays an important role in strengthening of the security of the Russian Federation. This 
facility is designed to promptly obtain information about the space environment, cataloging of artificial 
objects, determining their class, purpose and current status. 

Apparently, close contacts between the special services of Russia and Tajikistan in the fight against 
terrorism and extremism facilitate effective interaction and achievement of concrete results. Given the 
constantly improving tactics of the actions of terrorists and extremists, we recognize that it is advisable to 
further expand Russian-Tajik cooperation, both in bilateral format, and within the CIS, the SCO and the 
CSTO». [8] 

The Russian Federation continues to provide Tajikistan with all kinds of assistance related to the 
protection of the state border. This function is performed by the Federal Security Service Border Cooperation 
Group, located here. Along with servicemen of the 201st RVB, border group officers provide operational 
support to their Tajik partners and help train personnel. Aviation of the Russian Federal Security Service on a 
regular basis ensures the delivery of Tajik border guards and cargo to hard-to-reach areas of the country. 

The illicit traffic of heroin from Afghanistan poses a serious threat to the national security of the Russian 
Federation and other CSTO member states. Tajikistan, which has a long border with Afghanistan, cannot 
cope alone with this drug outbreak. Therefore, the competent authorities of the Russian Federation provide 
assistance to the Agency for Drug Control (ACC) under the President of the Republic of Tajikistan. First of 
all, the renewal of its material and technical base, its structural expansion through the creation of territorial 
units, the training and retraining of personnel, and material support. AKN Tajikistan was provided with 
modern special technical equipment, vehicles, premises for operational and search activities, buildings 
reconstruction were carried out [9]. 

The geographical distribution of Russia’s aid must be viewed in the context of its long-term strategic 
ambitions. Russia regards former Soviet republics as its sphere of influence, and its willingness to maintain 
close ties with them explains why they receive such a large proportion of its aid. The regional focus of 
Russian aid efforts has caused many experts to conclude that its motivation for becoming a donor once more 
is primarily geopolitical. This observation is compatible with the vision expressed in the recent Russia’s 
Foreign Policy Concept, which states that «Russia's foreign policy is transparent, predictable and pragmatic» 
[10]. In this view, geostrategic leverage and positioning in the world economy are what drive the country’s 
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actions as a donor in the post-Soviet world [11]. Russia’s focus on the CIS/FSU countries is consequently 
often interpreted as a way of maintaining a degree of influence over these countries, and several scholars 
highlight the correlation between regimes that are friendly towards the Russian government and the amount 
of aid these states receive from Russia. The cases of Kyrgyzstan, Tajikistan, and sometimes Armenia are 
cited in particular. It is important to note, however, that the blurring of boundaries between humanitarian 
aims and economic or foreign policy objectives is recognized as a growing problem in donor action globally. 
If perceived self-interest shapes aid policy, assistance may not be allocated within and between countries 
according to human need. Moreover, in conflict situations people and institutions implementing aid 
programs on the ground may be viewed by parties to the conflict as partial or politically motivated, and so 
may face greater security risks, as may the beneficiaries [12]. 

There is a similarity between Russia and China’s approach to the humanitarian assistance and 
development cooperation in the region.  In the new millennium China has substantially increased its 
assistance abroad in the form of both soft loans and grants. This trend accompanied expanding trade relations 
and the intensification of China's global search for natural resources. Therefore, the main recipients of 
Chinese assistance have been Asian neighbors-including the Central Asian states-and resource-rich African 
countries [13].  

In Central Asia, as was mentioned above China was instrumental in the creation of the Shanghai 
Cooperation Organization (SCO) in 2001. Since then, China has used it to promote economic cooperation 
with Central Asian states based on trade and development assistance. China's development aid is delivered in 
three ways--grant aid, interest-free loans, and concessional loans. Chinese companies prefer to use Chinese 
labor because the latter are disciplined, hardworking and cheap. Tajik labor cannot compete with Chinese 
workers. The biggest chunk of Chinese development assistance is allocated to infrastructure projects. The 
benefits of good roads, power lines and hydropower plants are incontestable. The construction of transport 
infrastructure helps Central Asian states break from the isolation resulting from their landlocked geographic 
situation, and therefore increases their potential for development. China plays a key role in this respect: it has 
the finances, experienced companies, cheap and disciplined labor force, and a streamlined and effective 
process of negotiating and delivering projects. China builds roads connecting China to Central Asia, but also 
ones that interconnect Central Asian states, thus contributing to regional integration. However, China, similar 
to Russia in this way, is interested in the promotion of regional integration with China's active participation. 
The new transport infrastructure will increase trade between China and Central Asian states. On the one 
hand, cheap Chinese products help the impoverished people of Central Asia to maintain a certain standard of 
living. On the other hand, it creates very tough competition for local industries [14]. 

Both China and Russia are interested in security and good governance in the region (stressing the rule of 
law, rather than democratization), necessary to improve regional security. China is more interested in 
improving the business environment for its economic plans and trade whereas Russia puts more emphasis on 
security and military integration with Central Asian states promoting joint military training activity and 
supply weapons and other military equipment to the armies of these states. 

The authorities of the Central Asian countries closely monitor the situation in Afghanistan and recognize 
that it is becoming less and less predictable. This, of course, makes them rely more on their own armed 
forces as the best guarantee of security. Moreover, the pressure exerted on the leaders of the Central Asian 
countries by numerous new challenges should have helped to bring them closer together, but until recently 
this has not happened. Almost all states of the region have tensions between each other, sometimes quite 
serious and capable of developing into direct confrontation under unfavorable circumstances. Among the 
problems complicating the relationship between official Nursultan, Tashkent, Dushanbe, Ashgabat and 
Bishkek, one can name territorial disagreements, incompleteness of the process of delimitation of borders; 
distribution of transboundary water resources; issues of energy supplies; multidirectional orientations of the 
states of the region in the foreign policy, etc. 

Each state of the region also view their armed forces as a guarantor of internal stability. Recent «color 
revolutions» in different parts of the world, including the «Arab spring» have made a strong impression on 
all the Central Asian countries without exception. No one in Ashgabat, Tashkent or Nursultan want such a 
conflict in their countries. Therefore, they view their own well-paid Army, Low enforcement and security 
agencies as the main guarantor against such events. 

The security bodies of these countries, in addition to a generous financial injection, are also endowed 
with greater powers, and frequently unlimited, which naturally negatively affects the civil rights and 
freedoms of citizens of these states. International human rights organizations have long regarded the Central 
Asian states as authoritarian regimes with limited rights and freedoms for their citizens. With increasing 
militaristic and alarmist sentiments these restrictions of rights and freedoms will become even more severe 
and significant concentration of power in the hands of the ruling regimes will be the obvious consequence. 
Negative influence of militarization on the social and economic situation in the countries of the region cannot 
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be ignored either. As countries of the region spend larger amounts of money on the military, other domestic 
programs like education and infrastructure development will receive less. 

For countries with a developed military-industrial complex and a large export of military products, the 
increase in military spending is not so painful, and often useful in terms of expanding production, scientific 
potential and the growth of professional jobs. Kazakhstan and part of Uzbekistan still have some production 
of military products, but most of the equipment and ammunition is purchased from abroad anyway. 
However, Tajikistan and Kyrgyzstan are forced to import almost all types of weapons right up to the last 
bullet. The growth of military expenditures is badly hitting the budgets of these countries and negatively 
impact the socio-economic situation. Defense and security expenditures takes bigger share of these state’s 
budget. It should also be emphasized that military spending is, known to be not disclosed and rather 
nontransparent way of spending serious budget resources, which is financed by different budget items and, 
therefore, the exact figure of expenses is often much higher than stated. In view of the secrecy and specific 
nature of the costs of defense and security, the lack of democratic control over expenditures, there is the 
problem of proper transparency of expenditures and, correspondingly, the growth of corruption in the law 
enforcement agencies. 

Undoubtedly, the development of military-political cooperation is of strategic importance for countering 
modern challenges and threats, but at the same time an urgent problem for the countries of the Central Asian 
region and especially for Tajikistan remains the observance of human rights, the formation of civil society, 
support of constructive initiatives of citizens and their public the formation of a multiparty system as 
conditions for the development of political and ideological diversity, as well as the creation of favorable 
conditions for Freedom of economic activity. Therefore, it would be advisable that the country's budget 
policy conforms to the military doctrines of the countries of the Central Asian region and does not contradict 
the strategy of sustainable development. In this respect, taking into account the practice of the leading 
modern successful states, it is necessary to discuss the draft military budgets with the involvement of 
representatives of civil society institutions in order to ensure their transparency and effectiveness in their 
implementation. This is the only way to ensure that militarization adequately affects the welfare of the people 
living in the Central Asian region and create conditions for socio-political transformations and economic 
reforms. 

So, our analysis leads us to the conclusion that the SCO member countries have their own interests. 
Russia is interested in forming a military-political bloc that acts as a guarantor of security and stability in the 
Asian region. China has its own interests and, first of all, it is the markets and raw materials of Central 
Asia and Russia. India is interested in guarantees of oil supply from Russia and Central Asia via pipelines 
through China or through Afghanistan and Pakistan. Pakistan hopes to intensify the participation of the 
SCO member countries in the energy project – the construction of the trans-Afghan gas pipeline system from 
Turkmenistan to Pakistan and India, and to strengthen political influence in the Central Asian region. 
Kazakhstan, Tajikistan, Uzbekistan, Kyrgyzstan are interested in the fact that the SCO should help them 
avoid the hegemony of China. In Central Asia, they hope that Russia will restrain expansion of Beijing. 
Countries are also interested in obtaining economic bonuses from the transit of raw materials and goods. 
Iran has political considerations, first of all, they are interested in opposing the US and to use strong friends 
or at least their sympathizers. Mongolia intends to use the position of the geographical buffer between China 
and Russia to obtain economic benefits. 

Further militarization of the Central Asian region in general, and of Tajikistan in particular, should not 
hinder the process of sustainable development and improvement of the well-being of the population, as well 
as real socio-economic reforms and socio-political transformations. In order to ensure transparency and 
increase the effectiveness of militarization policy, it is necessary to create public consultative councils within 
law enforcement and security agencies. In addition, it is useful to regulate international cooperation related to 
militarization with human rights obligations, and in this respect it is very important that the participation of 
citizens and their public associations be included in the discussions. In fact, today the transformation process 
of Central Asia, combined with the post-conflict period as well as the further development of the region 
largely depends on activity of the population in building and strengthening civil society with their active 
involvement in solving urgent problems of the modern Central Asian society. Radical transformations taking 
place in the life of modern society and addressing many of its problems are inextricably linked to the 
formation of civil society in the region. Today it has become an indisputable fact that the social activity of 
individual or civil society initiative is the most important and the most significant factor in formation of a 
democratic, legal state and truly free tolerant civil society. In a certain sense, emergence of NGOs in Central 
Asian countries was not only the answer to the new challenges of democratization of the region (a civil 
society as the most important task of democratization), they also helped the reviving new statehood in all 
spheres: health protection, restoration of private housing and farm holdings, peace building, culture, 
education, etc. [15]  
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ҶАНБАҲОИ НИЗОМИГАРОӢ ДАР КИШВАРҲОИ ОСИЁИ МАРКАЗӢ: 

АФЗАЛИЯТҲО ВА ХИЛОФИ МАНФИАТҲО 
Мақолаи мазкур ба махсусиятҳои раванди низомигароии кишварҳои Осиѐи Миѐна баъди ба 

даст овардани Истиқлолияти давлатӣ дар доираи ҳамкориҳои ҳарбию сиѐсӣ ба хотири таъмини 
амният дар минтақа бахшида шудааст. 

Калидвожа: Осиѐи Марказӣ, низомигароӣ, таъмини амният, хилофи манфиатҳо, рушди 
устувор, ҷомеаи шаҳрвандӣ. 

 
ASPECTS OF MILITARIZATION IN THE COUNTRIES OF CENTRAL ASIA: 

PRIORITIES AND CONFLICTS OF INTEREST 
This article is devoted to the specifics of the militarization process of the post-Soviet countries of Central 

Asia after they gained independence in the framework of military-political cooperation to ensure stability in 
the region. 

Keywords: Central Asia, militarization, stability, conflict of interest, sustainable development, civil 
society. 

 
АСПЕКТЫ МИЛИТАРИЗАЦИИ В СТРАНАХ ЦЕНТРАЛЬНОЙ АЗИИ: ПРИОРИТЕТЫ 

И КОНФЛИКТ ИНТЕРЕСОВ 
Данная статья посвящена особенностям процесса милитаризации постсоветских стран 

Центральной Азии после приобретения ими независимости в рамках военно-политического 
сотрудничества для обеспечения стабильности в регионе. 

Ключевые слова: Центральная Азия, милитаризация, обеспечение стабильности, конфликт 
интересов, устойчивое развитие, гражданское общество. 
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ҶАСОРАТИ СИЁСИИ ПЕШВОИ МИЛЛАТ ДАР ИСТИҚРОР ВА ТАҲКИМИ  
СУЛҲУ СУБОТ ДАР МИНТАҚА  

 
Каримов Ш.Т.,Файзов Р.Х. 

Донишгоҳи давлатии омӯзгории Тоҷикистон ба номи С.Айнӣ 
 
Дар ҷаҳони муосир ҳаракат ба сӯи ҷаҳони озод, ки дар он арзишҳои аслии инсонӣ мақоми 

махсус доранд ва инсон дар маркази таваҷҷуҳи он аст, хусусияти ҷаҳонӣ ба худ касб кардааст. Ва ин 
табиист. Дар тули таърих инсоният ҳамеша дар орзуи зиндагии осоишта ва шоиста будааст ва ин 
орзу ҳамчун маяк ва шуълаи умед онҳоро ба муборизаҳо ва талошҳои бардавом водор сохтааст. 
Аммо ин роҳ ва ин мубориза ҳаргиз якранг ва осон набудааст. Воқеияти ҷаҳони муосир аз он 
шаҳодат медиҳад, ки имрӯз аз дирӯз дар ин замина чандон тафовуте надорад. Аз ҷумла, ҳодисаҳои 
ахири Афғонистон ҷомеаи ҷаҳониро хеле нигарон кардааст. Бояд гуфт, ки масъалаҳои марбут ба 
ҷангу сулҳ, ҳалли моҷароҳои сиѐсӣ ва дар заминаи онҳо таҳияи равандҳои ташкили низом ва субот, 
ташаккул ва инкишофи ваҳдати миллӣ ҳам аз ҷиҳати назариявӣ ва ҳам аз ҷиҳати амалӣ дар асарҳо ва 
суханрониҳои Асосгузори сулҳу ваҳдати миллӣ – Пешвои миллат, Президенти Ҷумҳурии 
Тоҷикистон муҳтарам Эмомалӣ Раҳмон мавриди баррасии васеъ ва ҳамаҷониба қарор гирифтаанд 
(4). Ба ақидаи муҳаққиқи афғон Шарофуддин Шарафѐр (7), мушкилот дар Афғонистон монанди 
захми ибтидоие аст, ки дар оғоз мешуд бо амали ҷарроҳии дақиқ аз пайкараи ҷомеа бартараф сохта 
шавад, вале инак, мутаассифона, бар асари бетаваҷҷуҳии масъулин ба марази саратон табдил 
гардидааст, ки умед ба дармон ва беҳбудии он душвор ба назар мерасад. Зеро ин беморӣ на танҳо 
дар пайкараи ҷомеа ва сиѐсати давлат амиқ реша гирифтааст, балки бо вусъати доманадор ба 
бахшҳои мухталифи дигар низ сироят кардааст.  

Аслан ба сари қудрат омадани Толибон ин худ як шикасти бузург дар парвариш ва рушди 
арзишҳои аслии инсонист, ки ҷомеаи ҷаҳонӣ дар давоми солҳои зиѐд барои он мубориза бурдааст. 
Эътирофи Толибон рӯй гардондан аз меъѐрҳои ҳуқуқи байналмилалӣ ва хок пошидан ба он 
дастовардҳо дар роҳи таҳкими бештари ҳуқуқи башар ва эъмори як ҷомеаи мардумсолор аст. Дар ин 
замина изҳороти Асосгузори сулҳу ваҳдати миллӣ – Пешвои миллат, Президенти Ҷумҳурии 
Тоҷикистон муҳтарам Эмомалӣ Раҳмон пурарзиш ва баҷост: «Далелҳо возеҳан нишон медиҳанд, ки 
Толибон аз ваъдаҳои қаблии худ ҷиҳати ташкил додани ҳукумати муваққатии интиқолӣ бо 
иштироки васеи дигар нерӯҳои сиѐсии кишвар даст кашида, ба бунѐди аморати исломӣ омодагӣ 
мебинанд. Тоҷикистон ҳамагуна намуди беқонунӣ, зуҳуроти куштор, ғоратгарӣ ва таъқибу зулмро 
алайҳи мардуми Афгонистон, махсусан тоҷикон, узбекон ва дигар ақаллиятҳои миллӣ қатъиян 
маҳкум менамояд» (4). Пешвои миллат на фақат садои худро барои истиқрори сулҳу субот, адолати 
иҷтимоӣ, дифоъ аз арзишҳои аслии инсонӣ баланд кард, балки ҷасорати сиѐсӣ ва фаҳмиши дурусти 
қазияи Афғонистонро ба ҳайси як марди сиѐсат иброз намуд, ки шоистаи таҳсин ва дастгирист: 
«Тоҷикистон ҳеҷ гуна ҳукумати дигарро, ки дар ин кишвар бо роҳи зулму таъқиб, бе дарназардошти 
мавқеъи кулли мардуми Афгонистон, бахусус тамоми ақаллиятҳои миллии он таъсис дода мешавад 
эътироф нахоҳад кард.... Тоҷикистон аз ҷомеъаи ҷаҳонӣ даъват ба амал меорад, ки барои таъмини 
сулҳу субот дар Афгонистон ва ҳарчӣ тезтар муътадил гардонидани вазъияти мушкили сиѐсиву 
амниятии он бо роҳи гуфтушунидҳо чораҳои фавриро бинад. Беэътиноии ҷомеъаи ҷаҳонӣ ба 
вазъияти имрузаи Афгонистон метавонад ба ҷанги давомнокӣ шаҳрвандӣ ба ин кишвар оварда 
расонад» (4).  

Ин мазмун дар қаринаи мубориза бар зидди экстремизм ва ашколи мухталифи он, ки дар 
инҳояти кор ба терроризми сиѐсӣ оварда мерасонад, аҳамияти махсус касб менамояд. Ба ин мазмун 
захираю воситаҳои минтақавиро истифода бурдан мумкин аст, дар сатҳи ташкилотҳои минтақавӣ 
якҷоя гузаронидани машқҳои ҳарбӣ, таълимӣ ва чорабиниҳои хусусияти зидди террористиро афзун 
бояд кард. «Вазъи тағйирѐбандаи ҷаҳони имрӯза ва хусусияти устувор пайдо намудани зуҳуроти 
хатарноки замони муосир, аз ҷумла терроризму экстремизм, қочоқи силоҳ, гардиши ғайриқонунии 
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маводи мухаддир, киберҷиноятҳо ва дигар ҷиноятҳои фаромиллӣ, ки башариятро ба ташвиш 
овардаанд, моро водор месозад, ки ба масъалаҳои таъмини амнияти кишварамон диққати 
аввалиндараҷа диҳем. Зеро пайравони созмонҳои террористиву экстремистӣ барои ноором сохтани 
вазъият дар ҷомеа ва тафриқаандозиву барангехтани низоъҳои диниву мазҳабӣ кӯшиш карда, барои 
гумроҳ сохтани сокинони мамлакат, бахусус, ҷавонон ва ба созмонҳои манъшуда ҷалб намудани 
онҳо аз шабакаҳои интернетӣ васеъ истифода мебаранд. Таъкид месозам, ки хоинони миллат ва 
хоҷаҳои хориҷии онҳо то ҳанӯз аз нақшаҳои нопоку ғаразноки худ, ки ибтидои солҳои 90-ум 
доштанд, даст накашидаанд. Онҳо то ба ҳол аз хориҷи кишвар бо тамоми роҳу воситаҳо кӯшиш 
карда истодаанд, ки ҷомеаи моро ноором сохта, фарҳангу мазҳаби бегонаро ба сари мардуми мо 
таҳмил кунанд» [7]. 

Дар ҳамин замина сафари навбатии Пешвои миллат ба Аврупо, ки рӯзҳои 14-16 октябри соли 
равон сурат гирифт, сафари оддӣ набуд. Он дар фазои норавшани сиѐсӣ ва мушкили марбут ба 
ҳодисаҳои ахири Афғонистон, ғасби қудрати сиѐсии ин кишвар аз тарафи Толибон сурат гирифт. 
Хушбахтона, мавқеи Президенти Фаронса дар ин бобат равшан ва ҳамсадо бо изҳороти расмии 
Тоҷикистон аст. Аммо дигар кишварҳои Аврупо чӣ? Оѐ Иттиҳоди Аврупо низ дар маҷмӯъ аз чунин 
мавқеъ ва бархурд пуштибонӣ хоҳад кард? Агар ҳа, дар кадом шакл ва агар не, чӣ бояд кард? Роҳи 
ҳалли ин қазия ва ин падидаи номатлуб кадом аст?  

Сафари Пешвои миллат ба Аврупо ва дар сатҳи олӣ пазируфта шудани ӯ ҳам дар Брюссел ва 
ҳам дар Фаронса аз он гувоҳӣ медиҳад, ки ҷомеаи пешрафтаи ҷаҳонӣ мавқеъ ва изҳороти таърихии 
Президенти Ҷумҳурии Тоҷикистонро дуруст меҳисобад ва аз чунин мавқеъгириии шоиста 
ҷонибдорӣ мекунад (1). Аз тарафи дигар, ин як паѐми равшан ва мушаххас на фақат ба худи 
Толибон, балки ба тамоми инсонияти тараққипарвар аст, ки қазияи Афғонистон ва муносибат бо 
Толибон дар кадом шакл ва мазмун бояд арзѐбӣ гардад. Натиҷаи мулоқоти сарони кишварҳои 
Иттиҳоди Давлатҳои Мустақил (3) ва нишасти ахири Маскав перомуни мавзӯи Толибон (5) низ аз 
чунин мавқеи сиѐсӣ ва ҳалли мушкилот далолат мекунад. Изҳороти мазкур дар бобати низоми 
сиѐсии Толибон мавқеъ ва нуфузу эътибори Пешвои миллатро на фақат ба ҳайси лидери шинохтаи 
миллӣ, балки ҳамчун ходими барҷастаи сиѐсӣ ва лидери минтақа низ дар арсаи ҷаҳонӣ муаррифӣ 
намуд. Суханони Президенти Фаронса Эманнуэл Макрон дар ин бобат гувоҳи равшананд, чун 
Макрон мавқеи принсипиалии Президенти Тоҷикистон муҳтарам Эмомалӣ Раҳмонро дар таҳкими 
суботи минтақавӣ ҳамчун сарвари оштинопазири давлати Тоҷикистон дар мубориза бо терроризм ва 
ҳифзи ҳуқуқи занон махсус қайд кард: «Ман мехостам аз нақш ва талаботи шумо, ки барои ба 
эътидол овардани вазъи тағйирѐфтаи минтақа хидмат мекунад, истиқбол кунам. Ва инчунин аз 
мавқеи кишваратон, ки нисбат ба гурӯҳҳои террористӣ ягон созишро қабул надорад ва дар ҳифзи 
арзишҳои мо, бахусус ҳуқуқҳои занон мебошад» (2). 

Албатта, мавзӯи Афғонистон масъалаи ягона дар ин сафари Пешвои миллат ба Аврупо набуд. 
Ин сафар ҳамчунон баѐнгари сиѐсати хориҷии пайгиронаи Ҷумҳурии Тоҷикистон дар бобати идома 
ва тавсеаи сиѐсати «дарҳои боз» ва гуногунсамт (многовекторная политика) низ мебошад. Рушду 
такомул ва таҳкими бештари муносибатҳои Тоҷикистон бо кишварҳои Аврупо//Иттиҳоди Аврупо аз 
он шаҳодат медиҳад, ки кишвари мо на фақат ба таъмини сулҳу субот дар минтақа, балки ба 
масъалаҳои рушду такомули баъдии равандҳои демократӣ, ҳуқуқи инсон, озодии сухан, ниҳодҳои 
ҷомеаи шаҳравндӣ ҳамчун замонати рушди устувор ва зиндагии осоиштаи мардумон таваҷҷуҳи 
бештар зоҳир менамояд. Моҳияти чунин стратегия дар он зоҳир мегардад, ки Тоҷикистон дар 
сиѐсати хориҷии худ на фақат бо шарикони анъанавии худ дар минтақаи Осиѐи Марказӣ дар бобати 
таъмини сулҳу суботи бардавом (Федератсияи Россия) ва рушду инкишофи иқтисод ва 
инфрасохторҳо (Ҷумҳурии Мардумии Чин) бомуваффақият давом хоҳад дод, балки ҳамкориҳои 
дуҷонибаро бо кишварҳои Иттиҳоди Аврупо дар самти таҳкими равандҳои созандаи демократӣ дар 
кишвар низ тақвият хоҳад бахшид.  

Хулоса, изҳороти таърихии Президенти Тоҷикистон дар бобати низоми сиѐсии Толибон ва 
мавқеи Чумҳурии Тоҷикистон дар ин бобат на фақат боҷуръатона, балки гувоҳи равшани ҷасорати 
сиѐсии Пешвои миллат ҳамчун идомаи сиѐсати дурбинона ва хирадмандонаи ӯст, ки аз истиқрори 
сулҳи тоҷикон ва таъмини ваҳдати миллӣ оғоз гардида, имрӯз шуҳрат ва эътибори ҷаҳонӣ касб 
намудааст ва Президент Эмомалӣ Раҳмонро ҳамчун сиѐсатмадор ва лидери шоиста дар сатҳи 
ҷаҳонӣ муаррифӣ кардааст. 
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ҶАСОРАТИ СИЁСИИ ПЕШВОИ МИЛЛАТ ДАР ИСТИҚРОР ВА ТАҲКИМИ СУЛҲУ 

СУБОТ ДАР МИНТАҚА 
Мақолаи мазкур ба ҷасорати сиѐсии Президент Эмомалӣ Раҳмон ҳамчун Пешвои миллат ва 

роҳбари сиѐсии Ҷумҳурии Тоҷикистон бахшида шудааст. Аз назари муаллифон, чунин хислат ва 
иродаи қавии сиѐсӣ ба ӯ имкон додааст, ки на фақат дар сатҳи миллӣ, балки дар сатҳи минтақавӣ 
ва байналмилалӣ низ ҳамчун марди асили сиѐсат шинохта ва эътиров гардад.  

Калидвожаҳо: ҷасорати сиѐсӣ, Эмомалӣ Раҳмон, сулҳу субот, амнияти минтақа, ифратгароӣ, 
терроризми сиѐсӣ, Афғонистон, Иттиҳоди Аврупо.  

 
ПОЛИТИЧЕСКОЕ МУЖЕСТВО ЛИДЕРА НАЦИИ В УСТАНОВЛЕНИИ И 

УКРЕПЛЕНИИ МИРА И СТАБИЛЬНОСТИ В РЕГИОНЕ 
Эта статья посвящена политическому мужеству Президента Эмомали Рахмона как Лидера 

нации и политического лидера Республики Таджикистан. С точки зрения авторов статьи, такой 
сильный характер и политическая воля позволили ему получить признание и уважение не только на 
национальном, но и на региональном и международном уровнях как настоящего политического 
деятеля. 

Ключевые слова: политическое мужество, Эмомали Рахмон, мир и стабильность, 
региональная безопасность, экстремизм, политический терроризм, Афганистан, ЕС. 

 
POLITICAL COURAGE OF THE LEADER OF THE NATION IN ESTABLISHING AND 

STRENGTHENING PEACE AND STABILITY IN THE REGION 
This article is dedicated to the political courage of President Emomali Rahmon as the Leader of the 

Nation and the political leader of the Republic of Tajikistan. From the authors point of view, such a strong 
character and political will allowed him to gain recognition and respect not only at the national, but also at 
the regional and international levels as a real political figure. 

Keywords: political courage, Emomali Rahmon, peace and stability, regional security,extremism, 
political terrorism, Afghanistan, EU. 
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МАФҲУМИ ИСТИҚЛОЛИЯТИ МИЛЛӢ ВА СОҲИБИХТИЁРИИ ДАВЛАТӢ 
 

Бедилзода Ҳ, Бобоев А.Ш. 
Донишгоҳи давлатии омӯзгории Тоҷикистон ба номи С. Айнӣ 

 
Дар системаи масъалаҳои мубрами сиѐсатшиносии муосир яке аз мавқеи аввалиндараҷаро 

масъалаи мафҳуми истиқлолияти миллӣ ва соҳибихтиѐрии давлатӣ дар бар мегирад. Масъалаи 
истиқлолияти миллӣ ва соҳибихтиѐрӣ ҳамеша дар маркази консепсияи сиѐсии мавҷудияти ҳар як 
халқ, миллат ва давлат мебошад. Дар робита ба ин, қайд кардан ба маврид аст, ки таҳлили адабиѐти 
илмӣ ва иҷтимоӣ-сиѐсӣ, инчунин таҷрибаи таърихи нишон медиҳад, ки ғояҳои консепсияи 
истиқлолияти миллӣ ва соҳибихтиѐрии сиѐсӣ дар заминаи таърихи рушди халқҳо, миллатҳо ва 
давлат ба вуҷуд меоянд. 

Омӯзиши мафҳуми «истиқлолияти миллӣ» ва «соҳибихтиѐрӣ», ифшои моҳият, пайдоиш, 
марҳилаҳои ташаккул ва нақшҳои муайян дар ҳаѐти халқҳо, миллатҳо ва давлатҳо зарурати 
таърихии замони мо мебошанд. 

Баррасии масъалаҳои ибтидоӣ, пеш аз ҳама, таҳлили омилҳои фалсафӣ, иҷтимоӣ-идеологии 
пайдоиш, марҳилаҳои асосии ташаккули истиқлолияти миллӣ ва соҳибихтиѐриро талаб мекунад.  

Дар таҳқиқоти чунин олимони маъруфи кишварҳои ИДМ, ба монанди: А.А. Безгулов, В.С. 
Шведов, В.В. Цветков, В.Б. Аверянов, В.В. Копейников, В.Н. Селивонов, М.Б. Садыков, Р.А. 
Тузмухмедов, М.А. Свердлин, М.С. Ҷунусов, Д.В. Олшанский, М.С. Аженов, А.Н. Нисанбоев, В.В. 
Витюк, Д.М. Этнин, С.С. Ятимов, Г.Н. Зокиров, А.Н. Маҳмадов ҷанбаҳои фалсафӣ, ҳуқуқӣ, таърихӣ, 
сиѐсии мушкилоти истиқлолияти миллӣ ва соҳибихтиѐрии халқу миллатҳо таҳқиқ гардидаанд. Ин 
олимон на танҳо муносибати мураккаби падидаҳои истиқлолият ва соҳибихтиѐриро ошкор карданд, 
балки қонунияти худи равандҳои пайдоиш, ташаккул ва рушди истиқлолият ва соҳибихтиѐрӣ, 
омилҳои иқтисодӣ, иҷтимоӣ-сиѐсӣ ва маънавиро муайян карданд, балки ногузирии таърихии 
равандҳои ба даст овардани истиқлолият ва соҳибихтиѐрии давлатии халқҳои собиқ Иттиҳоди 
Шӯравӣ аз ҷиҳати илмӣ асоснок карданд. 

Таҷрибаи таърихӣ ва натиҷаҳои амалӣ нишон медиҳад, ки мушкилоти истиқлолияти миллӣ ва 
соҳибихтиѐрӣ бо ҳам алоқаманданд. Дар асоси ин, ба андешаи мо, пеш аз ҳама баррасии мафҳумҳои 
«истиқлолият» ва «соҳибихтиѐрӣ» ва муносибати онҳо дар ҳаѐти ҳар як халқ, миллат ва кишвар 
мувофиқи мақсад мебошад. Дар робита ба ин истиқлолияти миллӣ ва соҳибихтиѐрӣ пайдо мешавад. 

Ғояи истиқлолият ва соҳибихтиѐрии миллӣ дар замонҳои қадим ба вуҷуд омада, сарчашмаҳои 
ғоявию назариявӣ дорад. Ҳатто дар асарҳои файласуфони юнонӣ аз қабили Суқрот, Афлотун, 
Арасту, Ситсерон ва дигарон, идеалҳои «истиқлолият» ва «соҳибихтиѐрӣ» ва аҳамияти онҳоро дар 
рушди ҷомеаи инсонӣ мавриди баррасӣ қарор додаанд. Онҳо боварӣ доштанд, ки роҳи оқилтарин ва 
одилонаи зиндагии мардум давлат аст. Дар ин робита, Плутон навиштааст: «Ман марги наздики 
чунин давлатро мебинам, ки қонун ҳеҷ гуна эътибор надорад ва дар ихтиѐри каси дигаре аст» [5, 
188-189]. Файласуфи дигари барҷастаи юнонӣ Арасту, бо Афлотун комилан мувофиқ аст. Вай қайд 
мекунад, ки «дар ҷое, ки қонун вуҷуд надорад, ҳукумат ҳам нест. Қонун бояд бар ҳама чиз ҳукмронӣ 
кунад». 

Афлотун ва Арасту боварӣ доштанд, ки истиқлолияти миллӣ ва соҳибихтиѐрӣ яке аз 
категорияҳои марказии ҷомеаи инсонӣ мебошад. Таҷрибаи таърихӣ нишон медиҳад, ки ин ду 
мафҳум ҳамеша дар ҳамбастагӣ мебошанд ва доимо ҳамдигарро такмил медиҳанд. Аз ин рӯ, дар 
мадди аввал мо бояд донем, ки мафҳумҳои истиқлолияти миллӣ ва соҳибихтиѐрӣ чист? Дар ин 
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замина, мафҳумҳои истиқлолияти миллӣ ва соҳибихтиѐрӣ таҳлили мушаххас ва возеҳро талаб 
мекунанд. 

Таърифи дурусти мафҳуми «истиқлолияти миллӣ» ва «соҳибихтиѐрӣ», дарки ҷойгоҳ ва нақши 
онҳо дар ҳаѐти ҷомеаи демократӣ аҳамияти бузурги илмӣ, назариявӣ ва амалӣ доранд. Мушкилот ва 
мафҳуми «истиқлолияти миллӣ» ва «соҳибихтиѐрӣ» тавре, ки маълум аст, мавзӯи омӯзиши илмҳои 
иҷтимоӣ ва гуманитарӣ, фалсафа, таърих, ҳуқуқ, сотсиология, сиѐсатшиносӣ, адабиѐт, мантиқ, 
психология, дин ва ғайра мебошад. Вобаста аз он, ки кадом илм бо мафҳуми «истиқлолияти миллӣ» 
ва «соҳибихтиѐрӣ» амал мекунад, мундариҷаи ин мафҳумҳо ба ин ѐ он самти ба мавзӯи илм хос 
арзѐбӣ мегарданд. 

Тибқи моҳият ва мундариҷаи иҷтимоии худ «истиқлолияти миллӣ» ва «соҳибихтиѐрӣ» як 
падидаи хеле мураккаб ба ҳисоб мераванд. Беҳуда нест, ки дар адабиѐти илмии дар мамлакати мо 
нашршуда оид ба таърифи мафҳуми истиқлолияти миллӣ ва «соҳибихтиѐрӣ» маълумоти кам ба 
назар мерасад.Таҳлили адабиѐти сершумори мавҷуда нишон медиҳад, ки таърифи истилоҳоти 
«истиқлолият» ва " соҳибихтиѐрӣ» хеле кам истифода шудааст. 

Истиқлолияти миллӣ ва соҳибихтиѐрӣ (соҳибихтиѐрии миллат) ҳамчун ҳукмронии комили 
миллат, озодии сиѐсӣ ва иқтисодии он, доштани имконияти воқеӣ барои бе истисно ва пурра назорат 
кардани тақдири худ, пеш аз ҳама, қобилияти аз ҷиҳати муайян намудани ташаккули давлати 
мустақил мебошад. Соҳибихтиѐрии миллат дар ҳалли масъалаҳои марбут ба озодии миллии он, 
ташкили давлатӣ-ҳуқуқӣ, муносибат бо дигар миллатҳо ва рушди ҳама паҳлӯҳои ҳаѐти миллӣ зоҳир 
мешавад. 

Тибқи таҷрибаи таърихӣ, ҳар як миллат метавонад сарнавишти худро муайян кунад, гузашта аз 
ин, қарорҳои берунаро ба ӯ таҳмил кардан номумкин аст. Дахолати хушунатомез ба ҳаѐти ӯ қобили 
қабул нест. Дар баробари ин, бояд таъкид карда шавад, ки бо таҷрибаи таърихӣ ва амалияи воқеият 
исбот карда шудааст, ки худи миллат масъалаи истиқлолияти миллӣ ва сохтори давлатдориашро ҳал 
мекунад, балки истиқлолияти миллӣ ва давлати мустақилро ташкил диҳанд. Академик Б. Ғафуров 
қайд мекунад, ки «ҳар як миллат ҳуқуқ дорад забон, урфу одатҳо ва муассисаҳои дахлдори миллиро 
ҳифз ва озодона инкишоф диҳад» [2, 501]. Ҳамзамон, миллат зуҳуроти равшани соҳибихтиѐриро дар 
як қатор ҳуқуқҳои асосии иҷтимоию сиѐсии худ ва кафолатноки худ пайдо мекунад. Ба назар 
гирифтани он воқеият хеле муҳим аст, ки ҳуқуқҳои номбаршудаи миллатҳо, ки асоси истиқлолият 
ва соҳибихтиѐрии онро ташкил медиҳанд, бо принсипҳои бунѐдии демократии системаи иҷтимоӣ ва 
давлатӣ ба таври органикӣ ба ҳам алоқаманданд ва ба ҳам вобаста мебошанд. 

Яке аз хусусиятҳои хоси истиқлолияти миллӣ ва соҳибихтиѐрӣ таъмини баробарии миллатҳо 
мебошад. Бе баробарии миллатҳо истиқлолияти миллӣ ва соҳибихтиѐрии милатҳо вуҷуд дошта 
наметавонад. Ҳамин тариқ, истиқлолияти миллӣ ва соҳибихтиѐрӣ, истиқлолияти сиѐсӣ, ҳудудӣ, 
фарҳангӣ, мустақилияти забон ва халқ имкон медиҳад, ки соҳибихтиѐрӣ дар ҳаѐти иҷтимоии 
миллатҳо зоҳир шуда, татбиқи пурраи онҳоро таъмин намояд. 

Таҳлили таҷриба ва адабиѐти таърихӣ нишон медиҳад, ки пайдоиши истиқлолияти миллӣ бо 
пайдоиш ва ташаккули миллат алоқаманд аст. Таълимоти истиқлолияти миллӣ ва соҳибихтиѐрӣ 
ҳамчун як қисми назарияи умумии соҳибихтиѐрии буржуазӣ дар замоне ба миѐн омад, ки 
буржуазияи навзод барои ҳокимияти сиѐсӣ бар зидди феодализм мубориза мебурд ва мутобиқи 
шароити хоси рушди сиѐсии ҷомеа рушд мекард. «Назарияи соҳибихтиѐрӣ маҳсули шароити хоси 
таърихии ҳаѐти ҷомеа ва давлат мебошад. Бо тағйир ѐфтани ин шароит, назарияи соҳибихтиѐрӣ низ 
тағйир меѐбад. «Ғояи таърихии соҳибихтиѐрӣ каму беш дар як вақт дар кишварҳои гуногун ҳангоми 
болоравии қудрат, ташаккул ва таҳкими мутлақият пайдо шуд».» Истиқлолият «ва» соҳибихтиѐрӣ " 
- бори аввал аз ҷониби ҳуқуқшиноси олмон Иоганн Алтюсюс (1557- 1638) пешниҳод шуда буд, 
китоби ӯ, ки ба эътирофи ҳокимияти мутлақи монарх равона шудааст, соли 1603 ба табъ расид. Қайд 
кардан ба маврид мебашад, ки ғояи ҳуқуқи мардум низ ба миѐн гузошта шуда дар давраи инқилоби 
буржуазии англисӣ дар асри 17 аз ҷониби Гоббс ва Локк пеш рафта, аз кризиси феодализм сарчашма 
гирифта, назарияи соҳибихтиѐрии халқ дар асри 18 пеш аз инқилоби Фаронса ба авҷи худ расид. 
Офаринандаи назарияи классикии ҳокимияти халқӣ, ки буржуазияи он даврро инъикос мекунад, 
файласуфи фаронсавӣ Жан Жак Руссо мебошад. Сипас назарияҳои истиқлолияти миллӣ ва 
соҳибихтиѐрӣ дар шаклҳои гуногун дар Италия, Бельгия, Испания, Голливуд, Австрия, Ҷопон, 
Русия, Амрико ба бисѐр кишварҳои дигари Осиѐ, Африка ва Амрикои Лотинӣ васеъ паҳн карда 
шуданд. 

Ташаккули ғояи соҳибихтиѐрии сиѐсӣ бо мурури замон бо пайдоиши давлатҳои мустақили 
миллӣ, мутамарказ дар Аврупои Ғарбӣ рост омада, илова бар ин, дар ин ҷо соҳибихтиѐрӣ сифати 
асосии давлатҳои дар ҳоли ташаккулѐбии мустақил аз калисо, давлатҳои дигар ва марказҳои дигари 
қудрат дар доираи як давлати муайян пайдо гардид. Идеологияи давлати соҳибихтиѐр ба идеяи 
асримиѐнагӣ дар бораи бартарии «соҳибихтиѐрӣ», сенатор, ҳокими олии феодалӣ, ки ҳатто аз 
монархияи марказии қудрат амалан мустақил буд, муқобил баромад. Дар тафсири Макиавелли 
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қудрати соҳибихтиѐр ҳамчун қудрат ба назар мерасад. Дар замони муосир таъкид аз гузаштан ба 
ҳокимияти сиѐсии ҳокимияти шахсии феодал, монарх, соҳибихтиѐр ба имтиѐзи давлат ва ғояи 
мардум мегузарад. Тибқи гуфтаи Г.Гроций ва И.Кант, «соҳибихтиѐрӣ ба моликият дахолат накарда 
корҳои давлатро ба даст меорад ва ҳуқуқҳои байналмилалиро ҳимоя мекунад. Масъалаҳои 
баҳсталаби байни давлатҳои соҳибихтиѐр бояд бо истифодаи системаи шартномаҳои басташуда ҳал 
карда шаванд. Таърифи классикии соҳибихтиѐрии сиѐсӣ ҳамчун ҳуқуқи соҳибихтиѐрии ҳокимони 
мустақил дар нимаи дуюми асри 16 аз ҷониби Ҷ.Боден пешниҳод шудааст: «Соҳибихтиѐрӣ қудрати 
мутлақ ва доимии давлат аст... Ҳокимияти мутлақ бар шаҳрвандон ва тобеон, на ба ягон қонун 
вобаста аст» [8, 498]. 

Қайд кардан ба маврид аст, ки ба қавли Ҷ. Боден, соҳибихтиѐрии давлат маънои ҳуқуқи 
номаҳдуди монарх ба баровардан ва бекор кардани қонунҳо, таъин ва аз мансаб сабукдӯш кардани 
мансабдорон, эълони ҷанг ѐ сулҳ, ситонидани андоз, татбиқи суди олӣ ва ғайра мебошад. Аз 
назарияи Т.Гоббс, соҳибихтиѐрӣ қудрати мутлақи давлатро бар тобеонаш мефаҳмонад; аммо унсури 
қудрати як шахс тадриҷан қудрати қонуни давлатро иваз мекунад. Спиноза ва Г.Гросия мафҳуми 
соҳибихтиѐрии сиѐсиро аллакай бо хусусиятҳои сифатии давлатдорӣ комилан алоқаманд 
менамоянд. Ж.Ж. Руссо пешниҳод кард, ки дар натиҷаи шартномаи ибтидоии иҷтимоӣ мувофиқа бо 
шахсони алоҳида, тамоми ҷомеа ба вуҷуд меояд, ки дорои тамоми моликияти соҳибихтиѐрии 
сиѐсист, бинобар ин он инчунин ғайри қобили намояндагӣ, тақсимнашаванда ва ҷудонопазир аст. 

Мувофиқи таҳлили пешгӯиҳои олимон нисбат ба таърифи мафҳуми «соҳибихтиѐрӣ», ки дар 
давраҳои гуногун файласуфон ва олимон ақидаҳои мушаххас нисбат ба ин мафҳуми мураккаб 
пешкаш карданд онро яктарафа баррасӣ карданд ва тафсирҳои онҳоро дар робита бо соҳибихтиѐрии 
давлатӣ асоснок мекунад. Ба ақидаи мо мафҳуми «соҳибихтиѐрӣ» нисбат ба соҳибихтиѐрии давлатӣ 
васеътар аст. Аз назари мо, истиқлолияти миллӣ, давлатӣ, иҷтимоӣ, сиѐсӣ, иқтисодӣ, идеологӣ, 
фарҳангӣ ва забоншиносӣ як қатор қарор доранд ва дигар соҳаҳои ҳаѐти як синфи муайяни 
миллатро дар бар мегиранд. Файласуфон, таърихнигорон, сотсиологҳо, сиѐсатшиносон, 
ҳуқуқшиносон ва намояндагони илмҳои дигар, алахусус олимон, аз нуқтаи назари донишҳои 
методологӣ ва назариявӣ ҷанбаҳои гуногуни мафҳуми истиқлолият ва соҳибихтиѐрии миллиро 
баррасӣ намуда, нуқтаи назари хешро саҳеҳтар меҳисобанд. 

Солҳои охир мафҳумҳои «истиқлолияти миллӣ» ва «соҳибихтиѐрӣ» дар асарҳои олимони 
маъруфи кишварҳои ИДМ, ба монанди: М.Б.Содиҳов, А.И.Лепѐшкин, Р.А.Тузмухамедов, 
П.М.Рочаев, Ю.Сврдяина, М.С.Джунусоз, Глезериана, М.Х.Каримова, Р.Н. Нисанбоева, 
С.А.Раҷабов, М.Б.Бобохонова ва дигарон хеле паҳн гаштанд. Ташаккул ва рушди ғояи 
«Истиқлолияти миллӣ» ва «соҳибихтиѐрӣ», ки чандин аср пеш ба вуҷуд омада буданд, натиҷаи 
таъсири мутақобилаи як қатор омилҳо ва муҳимтарин буданд, аз қабили: гузариш аз феодализм ба 
ҷомеаи саноатӣ, рушди демократия, шиддат ѐфтани муборизаи халқҳо ва миллатҳои гуногун барои 
ҳуқуқҳои худ, тавонмандии дастгоҳи идоракунии давлатӣ ва дигар шароити иҷтимоӣ-таърихӣ, ки 
ниѐз барои ба даст овардани «истиқлолияти миллӣ» ва «соҳибихтиѐрӣ» буданд. Пайдоиши чунин 
падидаи иҷтимоӣ-сиѐсӣ ва ҳуқуқӣ, ба мисли падидаи иҷтимоӣ, як марҳилаи табии рушди тамаддун 
мебошад, ки на танҳо ба густариши масъалаҳои иҷтимоӣ оварда мерасонад, балки инчунин 
пазируфта шудани истиқлолияти миллӣ ва «соҳибихтиѐрии давлатиро нишон медиҳад «, ва ба дӯш 
гирифтани масъулият барои озодӣ, некӯаҳволии шаҳрвандон, огоҳии ҷомеа аз зарурати таъмини 
ҳуқуқҳои иҷтимоии шаҳрвандон мебошад ба ҳисоб меравад. Ғояи «истиқлолияти миллӣ» ва 
«соҳибихтиѐрӣ» ба принсипҳои адолати иҷтимоӣ, баробарии иҷтимоӣ ва миллӣ ва таъмини 
кафолатҳои иҷтимоӣ асос ѐфтааст. 

Дар солҳои охир мафҳумҳои «истиқлолияти миллӣ» ва «соҳибихтиѐрӣ» аксар вақт дар адабиѐти 
илмӣ ва иҷтимоӣ-сиѐсӣ ҳамчун категорияҳои нав пайдо мешаванд, ки дар онҳо ҳанӯз мафҳуми он ба 
қадри кофӣ муайян нашудааст. Ба унвони мисол, метавон асарҳои М.И.Одинцов, А.К.Пономарев, 
Д.А.Ковачев, З.Ҳакимов, Н.В.Савелов, В.Э.Чиркин, Г.Т.Тавадов ва дигаронро номбар кард [4]. 

Бо назардошти мафҳуми соҳибихтиѐрии миллӣ ва давлатӣ, А.Козлов ва И.Шериф менависанд, 
ки «на танҳо дар амал, балки дар назария низ омехтагии мафҳумҳои давлат ва истиқлолияти миллӣ 
ба вуҷуд омадааст, ки ин ба оқибатҳои манфӣ оварда мерасонад. Воҳидҳои ҷудогонаи миллӣ-
давлатӣ ва ҳудудӣ худро мустақил эълон мекунанд, гарчанде ки соҳибихтиѐрӣ танҳо ба давлат хос 
аст. Соҳибихтиѐрии миллӣ хусусиятҳои хоси худро дорад ва моликияти сиѐсӣ ва ҳуқуқии миллат 
аст, давлат дар шаклҳои гуногуни сохтори миллии худмухтор зоҳир мешавад, ки эълони ҳатмии 
истиқлолияти давлатии ягон воҳиди мухторро талаб намекунад» [7]. 

Пас, таҳлили мубоҳиса дар бораи таърифи мафҳуми «истиқлолияти миллӣ» ва «соҳибихтиѐрии 
давлатӣ» нишон медиҳад, ки дар адабиѐти мо ғояи густурдаи истиқлолияти миллӣ вуҷуд дорад. 
Мафҳуми соҳибихтиѐрии миллӣ ҳамчун моликият ѐ сифати хоси як миллат мебошад, ки дар 
таҳқиқоти М.Б. Содиқов комилан пурра ифода ѐфтааст. «Истиқлолияти миллӣ, - мегӯяд ӯ, - бо 
тамоми робитаҳои объективии хоси дохилӣ ва берунии сиѐсии давлатҳо хос мебошад. Ин сифат ба 
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он ҳам хос аст, ки аллакай миллатҳои озод ва комилҳуқуқ ва мазлум мебошанд. Далели зулми 
мардум худ аз худ маънои онро надорад, ки онҳо истиқлолияти миллӣ надоранд. Дар ҷомеаи 
антагонистӣ, як миллат метавонад халқҳои дигарро зулм кунад, ҳуқуқҳои онҳоро маҳдуд кунад, ба 
рушди миллӣ халал расонад, аммо дар айни замон наметавонад онҳоро аз соҳибихтиѐрии миллӣ 
маҳрум созад, ки ин як имконияти эҳтимолӣ барои истиқлолияти сиѐсӣ, фарҳангӣ, забонӣ ва дигар 
мардум мебошад ...[6] Радди ин муқаррароти ногузир ба чунин натиҷа мерасад, ки соҳибихтиѐрии 
миллӣ, танҳо ҳамчун соҳибихтиѐрии миллат, имконияти воқеии идоракунии тақдири худ ва ғайра 
тасаввур карда мешавад.  

Бо назардошти мафҳуми истиқлолияти миллӣ, Л.И.Лепѐшкин қайд намудааст, ки 
«соҳибихтиѐрии миллат моликияти ҷудонашавандаи он аст, ки ба он ҳамчун як ҷомеаи муайяни 
таърихии одамон хос аст. Ин ҳуқуқи иқтидории миллат ба ҳастии мустақил, шарти муҳимтарин 
барои ба амал баровардани истиқлолияти миллӣ мебошад. Агар миллати соҳибихтиѐр ҳуқуқи 
ҷудонопазири худро ба мавҷудияти мустақил ва соҳибистиқлолӣ дар назар дошта бошад, пас 
истиқлолияти миллӣ татбиқи ин ҳуқуқ дар давлати мушаххас шаклҳои ҳуқуқии ҳаѐти сиѐсӣ, 
таъмини рушди озоди он ҳамчун миллат мебошад» [3, 254]. 

Ба назари мо, вижагии мавқеи А.И.Лепешкин танҳо дар он буд, ки ӯ ду мафҳумро фарқ кард: 
истиқлолият ва соҳибихтиѐрии миллат, эътироф кардани соҳибихтиѐрӣ ҳамчун моликияти 
ҷудонашавандаи миллат ва соҳибихтиѐрӣ ҳамчун татбиқи амалии соҳибихтиѐрӣ дар давлати 
мушаххас ва шаклҳои ҳуқуқӣ. Аз таърифҳои гуногуни мафҳуми «истиқлолияти миллӣ» ва 
«соҳибихтиѐрӣ», ки дар боло оварда шудааст, дурусттарин, ба назари мо, нуқтаи назари 
А.И.Садыков, А.И.Лепѐшкин мебошад. 

«Истиқлолияти миллӣ ҳамчун сарвати махсус барои ҳар миллат хос аст»,- навиштааст О.Р. 
Вихарев. - Ин раднопазир аст, онро додан ѐ бекор кардан мумкин нест, онро танҳо шикастан ѐ 
барқарор кардан мумкин аст ... Истиқлолияти миллӣ моликияти ғайридавлатии миллат мебошад. 
Ҳамзамон бо зуҳури миллатҳо ба вуҷуд меояд ва бо пажмурда шудани онҳо аз байн меравад"[1, 56]. 

Дар баробари ин, бояд қайд кард, ки мазмуни мафҳуми «соҳибихтиѐрии миллӣ» ду ҷанба дорад: 
дохилӣ ва хориҷӣ. Ҳар яки онҳо аз ҷиҳати иҷтимоӣ шартӣ ва аз мавқеи мушаххаси синфӣ баҳо дода 
мешавад. Бо дарназардошти ин ду ҷанбаи ба ҳам алоқаманд ҳангоми арзѐбии мавқеи як миллати 
мушаххас метавонад ба мавқеи эътирофи бечунучарои озодии миллат барои ҳалли тамоми 
масъалаҳои ҳаѐти худ риоя кунад ва ҳамзамон аз талаботи миллӣ барои баҳодиҳии мустақили синфӣ 
сарчашма мегирад. 

Соҳибихтиѐрии миллат ҷузъи таркибии демократияи сиѐсӣ мебошад. Дар доираи консепсияи 
умумии демократия, ки дар ниҳояти кор бо сохтори иқтисодии ҷомеа муайян карда мешавад, 
соҳибихтиѐрии миллат як ҷузъи болопӯши сиѐсии ҷомеа мебошад. Принсипи худмуайянкунӣ бо 
татбиқ, шароит ва талаботи демократия ва соҳибихтиѐрии миллатҳо мувофиқ аст. Ҳуқуқи миллатҳо 
барои ташкили истиқлолияти миллии худ ва ҳукумати миллии худ хос мебошад. 
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МАФҲУМИ ИСТИҚЛОЛИЯТИ МИЛЛӢ ВА СОҲИБИХТИЁРИИ ДАВЛАТӢ 

Таҳлили маъхазҳо ва адабиѐт нишон медиҳад, ки гарчанде ки истилоҳоти «истиқлолияти 
миллӣ» ва «соҳибихтиѐрӣ» дар нашрияҳои ахири олимони кишварҳои ИДМ баррасӣ шудаанд, аммо 
мафҳуми ин падидаҳои печидаи иҷтимоӣ ҳамчун «истиқлолият» ва «соҳибихтиѐрӣ» ҳанӯз нокофӣ 
муайян шудааст . Ба унвони мисол, мо метавонем асарҳои чунин олимони барҷастаро ба мисли 
В.В.Клочков, Р.Арон, Ф.М.Бурлатский, Е.Н.Тарасов, М.О. Мнат сакайнян, М.Н.Руткевна, 
А.Имомова ва дигарон мисол овардем. Дар ин асарҳо таҳлили муфассали мафҳумҳои 
«истиқлолияти миллӣ» ва «соҳибихтиѐрӣ», тавсифи моҳият ва мундариҷаи муборизаи миллатҳо ва 
халқҳо барои ба даст овардани истиқлолият ва соҳибихтиѐрии онҳо бахшида шудаанд. Дар ин ва 
дигар маъхазҳои адабӣ мушкилоти «истиқлолияти миллӣ» ва «соҳибихтиѐрӣ» ба сурати умум 
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баррасӣ шудаанд. Таҳлили моҳияти истиқлолияти миллӣ ва соҳибихтиѐрӣ, муносибати онҳо ба 
вуҷуд меорад. Омилҳои иҷтимоӣ-сиѐсии пайдоиш ва марҳилаҳои рушди ба даст овардани 
истиқлолияти миллӣ ва соҳибихтиѐрии як халқи мушаххас, миллат, синф ва давлатро якҷониба 
баррасӣ мекунад. 

Аз нуқтаи назари мо, бо ифодаи мавқеи воқеии иҷтимоӣ ва сиѐсӣ ва ҳуқуқии миллат ѐ халқ дар 
ҷомеа ва давлат, соҳибихтиѐрии миллатро пеш аз ҳама системаи иҷтимоӣ ва давлатӣ муайян ва 
таъмин менамояд. Озодии ҳақиқии мардум ва миллат, соҳибихтиѐрии онҳо танҳо ба озодии 
иҷтимоӣ ва миллии мардуми меҳнаткаш, ба эҷоди кафолатҳои воқеӣ ва ҳуқуқии қудрати мутлақи 
онҳо асос ѐфтааст. 

Калидвожаҳо. Мафҳум, истиқлолият, истиқлолияти миллӣ, давлат, соҳибихтиѐрӣ, ҷумҳурӣ, 
Тоҷикистон.  

 
ПОНЯТИЕ НАЦИОНАЛЬНОЙ НЕЗАВИСИМОСТИ И ГОСУДАРСТВЕННОГО 

СУВЕРЕНИТЕТА 
Анализ источников и литературы показывает, что хотя термины «национальная 

независимость» и «суверенитет» рассматриваются в последних публикациях ученых стран СНГ, 
но однако еще недостаточно определено понятие этих сложных социальных феноменов, как 
«независимость» и «суверенитет». В качестве примера можно назвать работы таких ведущих 
ученых, как В.В.Клочкова, Р.Арона, Ф.М.Бурлацкого, Е.Н.Тарасова, М.О. Мнацакайняна, 
М.Н.Руткевна, А.Имомова и др. В этих работах нет подробного анализа понятий «национальная 
независимость» и «суверенитет», отсутствует характеристика сущности и содержания борьбы 
наций и народов за приобретение своей независимости и суверенитета. В этих и других 
литературных источниках проблемы «национальной независимости» и «суверенитета» 
рассматриваются в общих чертах.  

По нашему мнению суверенитет охватывает национальные, государственные, социальные, 
политические, экономические, идеологические, культурнее, языковые,- традиционные и ряд других 
областей жизни того или иного класса, народности, нации государства и системы общества. 

Ключевые слова. Понятие, независимость, национальная независимость, государство, 
суверенитет, республика, Таджикистан. 

 
CONCEPTS OF NATIONAL INDEPENDENCE AND STATE SOVEREIGNTY 

Analysis of sources and literature shows that although the terms «national independence» and 
«sovereignty» are considered in the latest publications of scientists from the CIS countries, the concept of 
these complex social phenomena, such as «independence» and «sovereignty», has not yet been sufficiently 
defined. As an example, we can name the works of such leading scientists as V.V. Klochkov, R. Aron, F.M. 
Burlatsky, E.N. Tarasov, M.O. Mnatsakainyan, M. N. Rutkevna, A. Imomova and others. In these works, 
there is no detailed analysis of the concepts of «national independence» and «sovereignty», there is no 
characterization of the essence and content of the struggle of nations and peoples for the acquisition of their 
independence and sovereignty. In these and other literary sources, the problems of «national independence» 
and «sovereignty» are considered in general terms. 
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ҶОЙГОҲИ АМНИЯТИ ОБӢ ДАР ҲИФЗИ АМНИЯТИ МИЛЛӢ ДАР ШАРОИТИ 
ТАҒЙИРПАЗИРИИ ҶОМЕАИ МУОСИР 

 
Қувватзода С. З.  

Донишгоҳи давлатии омӯзгории Тоҷикистон ба номи С.Айнӣ 
 

Вазъи зудтағйирѐбандаи ҷаҳони муосир ҳам аз лиҳози сиѐсию иқтисодӣ ва ҳам иҷтимоию 
фарҳангӣ, махсусан аз лиҳози низомӣ таҳдиду хатарҳои зиѐдро барои ҳифзу побарҷо нигоҳ доштани 
амнияти миллӣ ба вуҷуд овардааст. Дар чунин шароит таъмину ҳифзи амнияти миллӣ дар баробари 
заминаҳо ва омилҳои анъанавӣ аз сабабу омилҳои нав, ки хоси замони муосир мебошанд вобаста 
гардидааст.  

Яке аз чунин падидаҳое, ки ба амнияти миллии давлатҳо ва халқу миллатҳо таъсиргузор 
гардидааст, амнияти обӣ мебошад. Таъмини дастрасии ҷомеа ба миқдори зарурии об барои 
истифодаи бевосита дар ҳаѐти ҳамарӯза ва дигар ниѐзҳо шарти асосии таъмини осоиштагии мардум 
ва дар заминаи он ҳифзи амнияти миллӣ мебошад. 

Амнияти об ҳамчун мавҷудияти об дар миқдор ва сифати қобили қабул барои таъмини 
саломатӣ, воситаҳои зиндагӣ, экосистемаҳо ва истеҳсолот ва сатҳи қобили қабули хатарҳои марбут 
ба об ба одамон, муҳити зист ва иқтисодиѐт муайян карда мешавад[1]. 

Тибқи маълумоти дигар амнияти об гуфта, имконияти дастрасии устувори аҳолӣ ба миқдори 
кофии оби босифат, ки барои таъмини воситаҳои зиндагӣ, некӯаҳволии инсон ва рушди иҷтимоию 
иқтисодӣ он зарур мебошад фаҳмида мешавад. Ҳамзамон зери ин мафҳум ҳифзи ҷомеа аз 
заҳролудшавӣ аз обҳои ифлос, офатҳои марбут ба об, муҳити зист, иқлим ва амнияти сиѐсӣ фаҳмида 
мешавад[2]. 

Мукаммалтарин консепсияи амнияти об ва сатҳи баҳодиҳии он дар «Шарҳи рушди об дар Осиѐ 
барои соли 2013» пешниҳод шудааст. Шарҳи мазкур барои баҳодиҳии пешрафт дар роҳи ояндаи 
таъмини амнияти обӣ барои халқҳои Осиѐ ва ҳавзаи уқѐнуси Ором замина мегузорад. Натиҷаҳо, 
рейтингҳо ва маълумоти асосӣ, ки шароити мушаххаси кишварҳоро дар баррасӣ инъикос 
намудаанд, самт ва афзалиятҳои афзоиши сармоягузорӣ, такмили идоракунӣ ва таҳкими иқтидори 
сохторҳои танзимкунанда ва пешбарандаи муносибатҳои вобаста ба обро нишон медиҳанд. Шарҳ 
инчунин чаҳорчӯбаро барои таҳлили тамоюлҳо ва таъсири сиѐсатҳо ва ислоҳот фароҳам меорад, ки 
онҳоро тавассути ирсоли натиҷаҳои мониторинг ба ҷонибҳои манфиатдори оянда назорат кардан 
мумкин аст. 

Ҳангоми таҳияи чаҳорчӯби таҳлилии ин Шарҳ, як гурӯҳи корӣ бо дастгирии Бонки Осиѐии 
Рушд (БОР) дидгоҳи умумиро оид ба амнияти об омода кардааст, ки тибқи он нишондодҳои асосии 
таъмини амнияти обӣ пешниҳод гардидааст:  

1.Таъмини системаҳои обтаъминкунӣ ва канализатсия дар тамоми ҷамоатҳо; 
2. Дастгирии чунин соҳаҳо, аз қабили кишоварзӣ, саноат ва энергетика; 
3. Ободонии шаҳру деҳаҳои истиқоматӣ; 
4. Барқарор намудани ҳолати экологии дарѐҳо ва экосистемаҳо; 
5. Бунѐди ҷамоатҳои устувор, ки қодиранд ба шароити тағйирѐбандаи зиндагӣ мутобиқ шаванд 

[3]. 
Консепсияи амнияти об фароумумӣ аст, зеро он ҳадафи асосии идоракунии обро ифода 

мекунад, ки ба баланд бардоштани сифати зиндагии ҳамагон нигаронида шудааст. Ин консепсияест, 
ки барои сиѐсатмадорон, соҳибкорон, мутахассисони соҳаи об, намояндагони соҳаҳои гуногун ва 
гурӯҳҳои манфиатдор платформаи муштарак фароҳам меорад. Амнияти об нуқтаи ибтидоии 
гуфтушунидҳо оид ба масъалаҳои мураккаби тақсимоти захираҳои маҳдуди об дар байни бисѐр 
ниѐзҳои рақобатпазир ва аксаран ба ҳам мухолиф мебошад. 

Татбиқи консепсияи амнияти об маънои муайян кардани параметрҳои гуногуни он, тарҳрезии 
ҳадафҳо ва ҷустуҷӯи чораҳои ноил шудан ба ин ҳадафҳоро дорад. Ин як раванди мураккаб буда, 
марҳилаи муайянро тақозо менамояд.  

Асоси таъмини амнияти об аз нишондодҳои зерин иборат мебошад:  
1. Таъмини мавҷудияти захираҳои обии кофӣ ва сифати боэътимоди он барои таъмини тамоми 

фаъолиятҳои иҷтимоию иқтисодӣ бо шароити устувори экологӣ.  
2.Коҳиш додани хатарҳои марбут ба об, аз қабили обхезӣ, хушксолӣ ва ифлосшавӣ;  
3. Ҳалли низоъҳое, ки метавонанд аз баҳсҳо дар бораи захираҳои обии муштарак ба вуҷуд оянд. 
Аз нишондодҳои мазкур бар меояд, ки таъмини амнияти обӣ дар сатҳи сайѐра дар ҳолати 

ғайриқаноатбахш ва номуътадил қарор дошта, ба истиснои давлатҳои алоҳида, дар аксари манотиқи 
ҷаҳон, на амнияти обӣ, балки хатари обӣ мавҷуд аст.  

Тибқи маълумотҳои мавҷуда, захираҳои оби тоза дар сатҳи сайѐра нобаробар ҷойгир шудаанд ва 
ин сабаби асосии маҳдуд шудани дастрасии як қисми аҳолӣ ва гурӯҳҳои муайяни сокинони кураи 
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замин ба оби тозаи ошомиданӣ мебошад. Тибқи маълумоти мавҷуда, Африка дар ҳолати вазнин 
қарор дорад, ки дар он танҳо 10% аҳолӣ ба об дастрасии доимӣ доранд. Аврупо дар сатҳи 
қаноатбахши таъминоти об қарор дорад, ки дар он зиѐда аз 95% аҳолӣ барои таъминоти об шароити 
хуб доранд[4]. Бӯҳрони обӣ ба минтақаи Осиѐ, ки дар он 50% аҳолии ҷаҳон ва 36% захираҳои об 
ҷойгир аст таҳдид мекунад. Имрӯзҳо аҳолии 80 кишвар ба оби тозаи ошомиданӣ дастрасӣ надоранд. 
Сокинони ин кишварҳо ҳамарӯза бо мушкилоти об рӯбарӯ ҳастанд ва норасоии шадиди оби 
ошомиданиро эҳсос мекунанд. Мушкилоти дигари асосӣ сифати оби ошомиданӣ мебошад. Ҳоло, аз 
оби бесифат, ҳаѐт ва саломатии миллионҳо одамон зери хатар аст. Илова бар ин, мушкилоти мазкур 
мушкилоти иқтисодӣ эҷод мекунад ва ба некӯаҳволии одамон таъсири манфӣ мерасонад. Бо ин 
сабаб, дар ҷаҳон ҳар сол зиѐда аз 500 миллион нафар одамон ба бемориҳои гуногун гирифтор 
мешаванд. Далели аз ҳама ташвишовар ин аст, ки ҳамасола аз 10 то 18 миллион нафар одамон бо ин 
сабаб мефавтанд[4]. Ин рақам аз шумораи аҳолии бисѐре аз кишварҳои ҷаҳон зиѐдтар аст. Ин 
маънои онро дорад, ки ҳамасола бо сабаби нарасидан ѐ истифодаи оби пастсифати нӯшокӣ аҳолии 
як давлати олам комилан ба ҳалокат мерасад. 

Тибқи маълумоти Созмони умумиҷаҳонии тандурустӣ ва Хазинаи кӯдакони Созмони Милали 
Муттаҳид, ҳамасола тақрибан 1,5 миллион кӯдакони то панҷсола бо сабаби дастрасии комил 
надоштан ба оби тозаи нӯшокӣ ва масоили дигари вобаста ба он мефавтанд. Ҳамасола кӯдакон бо 
сабаби бемориҳои вобаста ба истеъмоли оби нӯшокии пастсифат ва санитария 443 миллион рӯзи 
дарсиро аз даст медиҳанд. 31 фоизи муассисаҳои таълимии сайѐра ба оби тоза дастрасӣ надоранд[5]. 

Вобастагии камбизоатӣ низ ба дастарсӣ ба об тавъам аст: шумораи одамоне, ки дар як рӯз 
камтар аз $ 1,25 даромад доранд, ба шумораи одамоне, ки ба оби тозаи ошомиданӣ дастрасӣ 
надоранд, баробар аст[6]. 

Мувофиқи пешгӯиҳо то соли 2030 тақрибан нисфи аҳолии ҷаҳон аз нарасидани об азият 
мекашанд ва аз 24 то 700 миллион нафар одамон аз сабаби нарасидани об маҷбур мешаванд манзили 
зисти худро тарк кунанд[7]. 

Тибқи иттилои як манбаи дигар, имрӯз беш аз ду миллиард нафар дар ҷаҳон хавфи норасогии 
обро аз сар мегузаронанд. Тибқи пешгӯии коршиносон, то соли 2050 ин рақам метавонад то панҷ 
миллиард афзоиш ѐбад, ки тақрибан нисфи аҳолии ҷаҳонро ташкил менамояд[8].. Дар ҳисоботи 
СММ аз соли 1998 дар ин бора нишон дода шуда аст, ки агар дар соли 1950 танҳо 12 кишвар бо 
шумораи камтар аз 50 миллион аҳолӣ ба норасоии об дучор шуда бошанд, дар соли 1990 аллакай 300 
миллион аҳолии 26 кишвар ба ин мушкилот дучор шуда буданд. Дар соли 2021 зиѐда аз 2,1 миллиард 
нафар ба оби тозаи ошомиданӣ, 4,5 миллиард нафар ба хизматрасониҳои асосии санитарӣ дастрасӣ 
надоштанд[9]. Норасогии об ба 40 фоизи аҳолии сайѐра таъсир мерасонад ва 80 фоизи обҳои 
нӯшокӣ дар муҳити зист бидуни коркарди аввалиндараҷа мемонад. Дар соли 2050 бо мушкилоти обӣ 
65 кишвар тахминан бо шумораи умумии 10 миллиард аҳолӣ дучор хоҳанд шуд.  

Рақамҳои овардашуда, инъикосгари онанд, ки имрӯз амнияти обӣ дар сатҳи ҷаҳон зери хатар 
қарор дорад ва яке аз заминаҳои асосии қашоқӣ дар гӯшаҳои гуногуни дунѐ ва дар пайи он афзудани 
ҷинояткорию ноамнӣ аз набудани амнияти обӣ вобаста аст.  

Давлатҳое, ки аҳолии худро бо миқдори зарурии об, махсусан оби тозаи нӯшокӣ таъмин карда 
наметавонанд, таъмини амнияти миллӣ низ барои онҳо душвор мегардад. Ин равандро тағйирѐбии 
иқлим, ки таҳдиди бевосита ба захираҳои об мебошад боз ҳам мураккабтар мегардонад.  

Масъалаи дигари вобаста ба амнияти обӣ алоқамандии бевоситаи он ба амнияти озӯқаворӣ ва 
энергетикӣ мебошад.  

Дар баробари истифодаи бевосита об инчунин асоси мавҷудияти дигар соҳаҳо ва рушду 
пешрафти онҳо мебошад. Махсусан, таъминоти озӯқаворӣ бе соҳаи кишоварзӣ ва соҳаи кишоварзӣ 
бе таъминоти об вуҷуд дошта наметавонанд. Ҳамзамон, дар шароити муосир захираҳои об яке аз 
сарчашмаҳои асосии истеҳсоли қувваи барқ ба ҳисоб рафта, бунѐди неруи сабз ва иқтисоди сабз 
мебошад. 

Бо назардошти ин, масоили об, озӯқа ва энергия ба ҳам пайвандии ногусастанӣ доранд ва 
таъминоти амнияти озӯқаворию энергетикӣ пеш аз ҳама ба таъминоти амнияти обӣ вобаста аст. 

Таъмини амнияти обӣ, озуқаворӣ ва энергетикӣ аз авлавиятҳои асосии сиѐсати давлатӣ ва 
минтақавии тамоми кишварҳои ҷаҳон мебошад. Барои ноил шудан ба ҳар як ҷанбаи амният 
равишҳои ҳамоҳангшуда ва байнисоҳавӣ оид ба истифодаи захираҳои об, энергетика ва замин ҳам 
дар дохили кишвар ва ҳам байни кишварҳоро тақозо мекунад. Дар солҳои охир мубоҳисаҳои ҷиддӣ 
дар бораи аҳамияти дуруст ба назар гирифтани ҳамбастагии зиѐди байнисоҳавӣ барои ноил шудан 
ба амнияти обӣ, озуқаворӣ ва энергетикӣ ва рушди устувор идома доранд. Дарки имкониятҳое, ки 
дар натиҷаи банақшагирии байнисоҳавӣ ва фаромарзӣ пешниҳод мегарданд, барои ояндаи устувори 
иқлим низ муҳим аст. 

Зери мафҳуми «амният» барои арзѐбии мақсадҳои зери назар, дар умум дастрасии воқеии 
захираҳои об, энергия, озуқаворӣ, дастрасӣ ба манбаи ин захираҳо ва эътимоднокии он бо 
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назардошти ҷанбаҳои сиѐсӣ, ҳуқуқӣ ва техникии марбут ба дастрасӣ ба манбаъ ва арзиши дастрас 
доштани онҳо фаҳмида мешавад. 

Тибқи арзѐбии UNECE зери мафҳуми «алоқамандӣ» миѐни амнияти об, озӯқа ва энергетика, 
робитаи ногусастани миѐни ин соҳаҳо фаҳмида мешавад, ки дар сурати расидани таъсир ба яке аз ин 
соҳаҳо ҳатман он ба соҳаҳои дигар, инчунин ба экосистемаҳо низ мерасад, ки аз онҳо захираҳои 
табиӣ ва фаъолияти инсон вобаста аст[10].  

Бо дарназардошти таъсири мутақобилаи системаҳои об, энергетика ва озуқаворӣ, равиши 
«алоқамандӣ» ба баланд бардоштани натиҷаҳои мутақобилан судманд, ҳадди ақалл кам кардани 
қарорҳои ғайримуқаррарӣ, баланд бардоштани истифодаи оқилонаи захираҳо ва коҳиш додани 
пайомадҳои манфии иҷтимоӣ ва экологӣ нигаронида шудааст. Ҳамин тариқ, ҳадафи асосии равиши 
«алоқамандӣ» густариши ҳамгироии байнисоҳавӣ барои беҳтар намудани амнияти об, энергетика ва 
озуқаворӣ мебошад. 

Дар ин раванд об ҳамчун омили муайянкунанда ба ҳисоб рафта, бе он соҳаҳои дигар амал 
намекунад. Аз ин рӯ, ҳамоҳангсозии байнисоҳавии ҳамаи соҳаҳои истифодабарандагон ва 
истеъмолкунандагони об ҳамчун яке аз унсурҳои идоракунии маҷмӯии захираҳои об бо таваҷҷуҳи 
махсус ба устувории экологӣ зарур мебошад. 

Яъне амнияти миллию давлатӣ, озӯқаворӣ, энергетикӣ ва дар маҷмӯъ амнияти умум аз амнияти 
обӣ вобаста буда, бе таъмини он рушди устувори ҷомеа ва зиндагии осоиштаи башарият 
ғайриимкон аст. 

Ҳамин тавр ҷомеае, ки дар он амнияти об таъмин аст, ин ҷомеаест, ки ҳама ба миқдори оби 
бехатар, дастрас ва пок дастрасӣ доранд, ки барои зиндагии солим ва пурмаҳсул заруранд ва 
ҷомеаҳо аз обхезӣ, хушксолӣ ва бемориҳои сироятӣ эмин мебошанд. Амнияти об ба ҳифзи муҳити 
зист ва адолати иҷтимоӣ тавассути ҳалли низоъҳо ва баҳсҳое, ки дар мавриди захираҳои муштараки 
об ба вуҷуд меоянд, мусоидат мекунад[11].  
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ҶОЙГОҲИ АМНИЯТИ ОБӢ ДАР ҲИФЗИ АМНИЯТИ МИЛЛӢ ДАР ШАРОИТИ 
ТАҒЙИРПАЗИРИИ ҶОМЕАИ МУОСИР 

Дар мақолаи мазкур мафҳум, моҳият ва ҷойгоҳи амнияти обӣ таҳлилу баррасӣ 
гардидааст.Амнияти обӣ барои таъмин ва ҳифзи осоиштагии ҷомеа ва нигоҳдошти амнияти 
миллӣаҳамияти махсус дошта, суботи комил дар ҷомеа аз сатҳи таъмини аҳолӣ ва дастрасии онҳо 
ба об, махсусан оби тозаи нӯшокӣ вобастагии ҳамаҷониба дорад. Имрӯз сатҳи некӯаҳволии ҷомеа, 
рушди устувори давлат, суботи сиѐсӣ, рушди иқтисодию иҷтимоӣ аз таъминоти тамоми соҳаҳо 
бо миқдори кофии об алоқаманд аст. Бо назардошти ин, масъалаи амнияти обӣ яке аз масъалаҳои 
муҳими аҳамияти илмидошта маҳсуб ѐфта, таҳқиқи ҳамаҷонибаро тақозо менамояд. Амнияти 
обӣ дорои нишондоҳои махсус буда, дастѐби ба онҳо шарти зарурии амнияти обӣ мебошад. Имрӯз 
таъмини дастрасии комили ҷомеа ба оби тозаи нӯшокӣ ва шароити беҳдошт аз масъалаҳои 
мубрамтарини ҷомеаи ҷаҳонӣ мебошад.  
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Имрӯз дар пайи сабабу омилҳои гуногун қишри муайяни ҷомеаи ҷаҳони ба оби тозаи нӯшокӣ 
дастрасӣ надоранд ва ин ҳолат тамоюли афзоиш дорад. Дар пайи тағйирѐбии иқлим ва камшавии 
захираҳои оби тозаи нӯшокӣ вазъ дар ин самт рӯз то рӯз мураккаб гардида истодааст. Чунин 
ҳолат инъикосгари мавҷуд набудани амнияти обӣ ва таҳдиду хатарҳо дар ин самт мебошад. Бо 
назардошти ҳолати мазкур амнияти обӣ қисми таркибии амнияти миллӣ буда, бе дастѐбӣ ба он 
таъмини амнияти миллӣ ва давлатӣ душвор мегардад. 

Калидвожаҳо: об, захираҳои об, оби нӯшокӣ, ҷомеа, ҷаҳон, аҳолӣ, сиѐсати об, рушди устувор, 
амният, амнияти обӣ, амнияти озӯқаворӣ, амнияти энергетикӣ, амнияти миллӣ, амнияти давлатӣ, 
тағйирѐбии иқлим, консепсия, кишвар, давлат, ҳолати беҳдошт, иқтисодиѐт.  

 
СУЩНОСТЬ ВОДНОЙ БЕЗОПАСНОСТИ В ОБЕСПЕЧЕНИИ НАЦИОНАЛЬНОЙ 

БЕЗОПАСНОСТИ В УСЛОВИЯХ МЕНЯЮЩЕГОСЯ СОВРЕМЕННОГО МИРА 
В статье анализируется понятие, сущность и место водной безопасности. Водная 

безопасность имеет особое значение для обеспечения и поддержания общественного порядка и 
поддержания национальной безопасности, а полная стабильность в обществе зависит от уровня 
обеспеченности населения и доступа к чистой воде, особенно чистой питьевой воде. Сегодня 
уровень благосостояния общества, устойчивое развитие государства, политическая 
стабильность, экономическое и социальное развитие связаны с обеспечением всех сфер 
достаточным количеством воды. С учетом этого вопрос водной безопасности является одним из 
важнейших вопросов, имеющих научное значение и требует всестороннего изучения. Водная 
безопасность имеет специальные показатели, и доступ к ним является необходимым условием 
водной безопасности. Сегодня обеспечение полного доступа населения к безопасной питьевой воде 
и санитарии является одной из самых насущных проблем в мире. 

Сегодня по разным причинам определенные слои мирового сообщества не имеют доступа к 
безопасной питьевой воде, и эта ситуация усугубляется. Из-за изменения климата и сокращения 
ресурсов пресной питьевой воды ситуация в этой области становится все более сложной. Это 
отражение отсутствия водной безопасности и угроз в этой области. В этой ситуации водная 
безопасность является неотъемлемой частью национальной безопасности, без которой будет 
сложно обеспечить национальную и государственную безопасность. 

Ключевые слова: вода, водные ресурсы, питьевая вода, общество, мир, население, водная 
политика, устойчивое развитие, безопасность, водная безопасность, продовольственная 
безопасность, энергетическая безопасность, национальная безопасность, государственная 
безопасность, изменение климата, концепция, страна, состояние, здоровье, экономика. 

 
THE ESSENCE OF WATER SECURITY IN ENSURING NATIONAL SECURITY IN THE 

CONDITIONS OF A CHANGING MODERN WORLD 
The article analyzes the concept, essence and place of water security. Water security is of particular 

importance for ensuring and maintaining public order and maintaining national security, and complete 
stability in society depends on the level of security of the population and access to clean water, especially 
clean drinking water. Today, the level of well-being of society, sustainable development of the state, political 
stability, economic and social development are associated with the provision of all areas with sufficient 
water. Taking this into account, the issue of water security is one of the most important issues of scientific 
importance and requires comprehensive study. Water security has special indicators, and access to them is a 
prerequisite for water security. Ensuring full access of the population to safe drinking water and sanitation is 
one of the most pressing problems in the world today. 

Today, for various reasons, certain layers of the world community do not have access to safe drinking 
water, and this situation is getting worse. Due to climate change and the reduction in fresh drinking water 
resources, the situation in this area is becoming more difficult. This is a reflection of water insecurity and 
threats in this area. In this situation, water security is an integral part of national security, without which it 
will be difficult to ensure national and state security. 

Key words: water, water resources, drinking water, society, peace, population, water policy, sustainable 
development, security, water security, food security, energy security, national security, state security, climate 
change, concept, country, state, health , economy. 
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УКРЕПЛЕНИЯ ДРУЖБЫ НАРОДОВ – ВАЖНЫЙ ФАКТОР 

СОВЕРШЕНСТВОВАНИЮ НАЦИОНАЛЬНЫХ ОТНОШЕНИЙ. 
 

Бедилзода Х. Тошов Х.М. 
Таджикский государтсвенный педогогический университет им. С.Айни 

 
Вопросы укрепления дружбы народов всегда было и остается в центре внимании государства и 

правительства любой страны. Исторический опыт свидетельствует, что развитие национальных 
отношений и укрепления дружбы между народами, нации дает возможность успешно решать 
экономические, социальные, политические, духовно - идеологические жизни страны и общества. 
Нет необходимости доказать силу дружбы народов, ее влияние на развитие социально – 
политические жизни общества. Если исходить из анализа исторического опыта, источников и 
литературы, то можно утвердить, что вся общечеловеческие истории и практики доказывала силу 
дружбы народов. На это вопросы можно привести десяти и сотни примеров. Достаточно сказать, что 
вопросы дружбы народов находилось в центре внимании великих мыслителей Востока и Запада, 
как: Сократа, Платона, Аристотеля, Цицерона, Демократа, Августина, Фома Аквинский, 
Макиавелли, Рудаки, Фирдоуси, Омар Хайяма, Низами, Руми, Саади, Джами, Дониша, Канта, 
Гегелья, Маркса, Энгельса, Ленина и другие. Они рассматривали сила дружбы народов одной из 
важный и необходимый условия в жизни человечества, народов, наций и государства. 

В этой связи, следует отметить, что без существования дружбы народов не может быть никаких 
прогресса, успеха в внутреннее и внешней политики государства и пережди всего развитие 
национальных отношений. 

Исследования проблемы дружбы народов является одной из важнейших вопросы современного 
общества. По своем сущности и содержание и характер проблемы дружбы народов очень сложные и 
трудные проблемы. Как показывают известные ученые Российской Федерации как: А.В. Макеев, 
Г.Т. Тавадов, Р.Г. Абдулатипов [11,16,1]. В современном мире существуют и проживают более 3 
тысяч народы, нации этнических группы, которые между ними какой-то меры имеют связи, 
взаимоотношений и дружбы. Поскольку исследование дружбы народов мира не входить в цель 
нашего задача, мы предпринимаем попытку рассматривать проблемы укрепление дружбы народов 
только в условиях Республики Таджикистан и ее связи со странами СНГ. 

На основе анализа исторического опыта и изучение литературы следует подчеркнуть, что 
образование Содружества Независимых Государства, как новые национальных государств, стало 
возможности в результате победы народа в тяжелые годы войны, мирного строительства основы 
демократического общества. В условиях демократического строительство глубоко утверждается 
сознании всех национальностей и становится их убеждением и нормой поведения: в трудовой и 
общественно-политической деятельности, в научно-техническом и художественном творчестве, в 
сфере образования и культуры. В этой отношении примечательным также явления нашей жизни и 
быта, как повсеместное изучение и знание, культурные традиции всех народов. Согласно 
утверждение соответствующих источников, интернационализм и дружбы народов – неотъемлема 
черта содержания всех форм общественного сознания. Поэтому в идеологии есть политическая, 
правовая, нравственная, эстетическая и философская стороны. 

Вот почему с полным основанием его можно рассматривать как одно из показателей 
общественно-политической и нравственной зрелости нашего народа. 

Следовательно, формирование интернационалистского сознания всего общества предполагает 
всемирное развитие интернационального содержания национального сознания, его повышения до 
уровня интернационализма каждого народа и нации. Именно интернационализм национального 
самосознания является критерием демократической зрелости нации, развитие национальной 
культуры. Об этом свидетельствует все исторический опыт бывшего Советского Союза и ныне 
каждого республики бывшего СССР. Из вышеизложенного следует отметить, что в процессе 
формирования интернационалистского сознания деятельности народа, сегодня оно приобретает все 
больше значение. Поэтому укрепления дружбы народов является важный фактор 
совершенствованию национальных и межнациональных отношений. В качества главных аспектов 
этой необходимости, на наш взгляд, выступают следующие задачи: 

– во-первых, при анализе больших достижений экономического и культурного строительство 
каждой республики бывшего СССР иногда оставались в тени роль и значение взаимоотношений и 
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взаимопонимание дружбы народов. 
– во-вторых, сближений наций не означает их слияние– все они сохраняют свой собственности. 

Стало быть, остаются реальные новые национальные отношения, которые выдвигают новые 
проблемы, требующие разрешения в ходе демократического общества. К этим проблемам остаются: 
нахождение наиболее правильных путей развития отдельных наций и народностей и наиболее 
правильного сочетания интересов каждой из них с общими интересами других народа в целом; 

– в-третьих, воспитание дружбы народов неразрывно связано с задачами их патриотического 
воспитания. Патриотизм воплощает идеи и чувства социального и национального освобождения, 
возрождения, прогресса, идейно-политического единства общества, дружбы народов. Это значит 
любовь к Родине, забота о ее процветании и могущества, массовой подвиг в защиту Отечества 
имеют своим источником демократический общественный строй и образ жизни, нашего идеологию 
и культуры. Теперь патриотическое чувство охватывает всю страну, а идеи патриотизма постепенно 
– все демократическое содружество; 

– в-четвертых, возрастание роль и значение дружбы народов в борьбе вредные и чужие 
идеологии, как шовинизм и терроризм. Это борьба требует укрепления дружбы народов, их 
солидарности и уважением ко всем народами; 

– в-пятых, все наши трудовые коллективы, учебные заведения и научные учреждения, 
государственных и общественных организации, политических партии и другие массовые движении 
являются школой воспитания дружбы народов: чувств и идей братства, за развитие национальных и 
межнациональных отношений. 

Историческая ценность нашего образа жизни, как одной из разновидностей демократического 
образа жизни, особенно очевидна в его интернационалистской сущность – равенство, братство, 
нерушимом единством всех наций и национальности Республики Таджикистан. Сегодня в 
Таджикистане вражда и недоверия в отношениях между народами и нациями уступили место 
дружба и взаимному уважению. Там, где веками насаждались психология национального эгоизма, 
прочно утвердился интернационализм и дружбы народов. Исходя из этого можно утвердить, что 
место роль дружбы народов в национальных и межнациональных отношений определяется тем, что 
это она является воплощением нового типа отношений между народам на основе демократического 
патриотизма и выступает как важнейший фактор формирования единого по своим общественным 
чертам образа жизни всех нации и народности. 

Исследование проблемы укрепления дружбы народов, раскрытие сущности, задач, его места и 
роли в жизни общества имеет большое научно-теоретическое и практическое значение. Процесс 
демократизации общества требует качественно нового подхода к проблемам воспитания дружбы 
народов и всех граждан общества. 

Вопросы теории и практики воспитания дружбы народов всегда были и остаются в центр 
внимания политических партии, государства и правительства каждой страны. Поэтому изучение и 
анализ данной проблемы в современных условиях является важной и актуальной задачей. 

За последние годы опубликован ряд специальных трудов по вопросам идейно-политического 
воспитания и дружбы народов. В них рассматриваются различные проблемы теории и практики 
воспитания, особое внимание уделяется укрепления дружбы народов, обобщается опыт 
политических партий, государственных и общественных организаций по идейно-политическому 
воспитанию людей, формированию у них политических взглядов, политической зрелости и 
политической культуры [15,13,5,2,17,4,3,14]. Отдавая должное всему вкладу ученых стран СНГ в 
разработки теории политического воспитания, следует отметить определѐнную неравномерность в 
исследовании ее отдельных сторон. Значительная часть работ посвящена анализу проблем 
воспитания в советскую эпоху. Многие труды обобщают опыт идеологической работы в период 
перестройки бывшего СССР. В ряд работ дается анализ проблеме воспитания и укрепления дружбы 
народов в условиях перехода общества к рыночным отношениям и демократизации общества в 
странах СНГ. Все это свидетельствует о том, что проблема теории и практики воспитания, особенно 
укрепления дружбы народов, находится на уровне плюрализма. Что касается вопроса политического 
воспитания членов общества и укреплении дружбы народов то он рассматриваются односторонне, 
запутано и не отвечает современным требованиям. Как выше было сказано, вопросы воспитания 
населения в духе дружбы народов в Таджикистане остаются на прежних уровнях. Поэтому мы 
предприняли попытку в какой-то мере рассмотреть данную проблему в Таджикистане и показать ее 
особенности в условиях функционирования демократического, правового, светского государства. 

Исторический опыт свидетельствует, что политические взгляды и политические идеалы, как 
центрированное выражение политической формы сознания, возникли и начали развиваться вместе с 
разделением общества на классы и появлением политической системы. В.И. Ленин, всесторонне 
исследовавший различные стороны политики, суть ее сводил к следующему. Политика – это 
специфическая область отношений между классами, нациями, государствами и другими крупными 
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социальными образованиями, где затрагиваются коренные, классовые интересы миллионов людей, а 
главным вопросом выступает вопрос о власти [9]. 

Политика оказывает существенное влияние на базисные и надстроечные явления, на все формы 
общественного сознания, в первую очередь, конечно на формирование политического сознания. Эта 
форма сознания играет в обществе самую активную роль. Она не просто зеркально отражает 
политические отношения, а как бы выводится из них, обратно влияет на дальнейшее развитие и 
совершенствование национальных отношений. 

Потребности социального прогресса сделали актуальной разработку проблем воспитания всех 
членов общества в духе дружбы народов, а не только подрастающего поколения. Общие вопросы 
этой теории в 70-80-х годах XX века начали интенсивно рассматриваться ещѐ советскими 
философами, историками, социологами, психологами и педагогами [7,10,6], авторы этих работ 
рассматривали социальную сущность, главные задачи, методы, формы, место и роль воспитания в 
жизни общества, в укрепления дружбы народов. Они конкретизировали социальные 
направленности политического воспитания, дали подробный анализ места и значения 
воспитательного процесса в формировании у людей политической зрелости, идейной убеждѐнности, 
политической культуры дружбы народов и веры в идеале будущего общечеловеческого прогресса. 
Но в место с тем недостаточно раскрывали место и роль политического воспитания в укреплении 
национальных отношений. 

Политические взгляды и установки оказывают непосредственное воздействие на все стороны 
политической культуры, придают ей идейную окраску, позволяют оценивать общественные 
процессы и явления, поступки 

людей с позиции преданности демократическим идеалам, стратегическим целям государства, 
всего народа и наций. 

Политические убеждения дают возможность каждому народу, наций и личности твердо 
определить свое место в обществе, служат фундаментом ее сознательности и социальной 
активности. Здесь важное место занимает укрепления дружбы народов. 

Политическое воспитание всегда рассматривалось в контексте общечеловеческих ценностей и 
общих социальных преобразований общества. Оно отражало и отражает требования, характерные 
для каждого конкретно-исторического этапа развития человеческого общества. Перед каждым 
обществом и государством практическая жизнь выдвигает и предъявляет новые, более высокие 
требования к духовному облику, убеждениями и действиями граждан общества, всего народа и 
наций. 

Важнейшая роль в укрепления дружбы народов и развитие национальных отношений 
принадлежит политической культуре. Как известно, в политическую жизнь общества включается 
все новые и новые миллионы людей. Но чтобы участие масс в этой жизни было не только 
«поголовным», но и компетентным, требуется постоянный рост их политической культуры и 
политического сознания. В понятии политической культуры интегрируется политические сферы 
сознания и мировоззрения, политическая деятельность народа. Являясь составной частью общей 
культуры, политическая культура вбирает в себя политические знание и убеждения, отношений к 
политическим ценностям и политическим институтам общества, готовность и умение граждан 
участвовать в общественно-политической жизни, пользоваться представленными правами и 

возможностями. Она немыслима без общей образованности, широкого круга кругозора народа. 
В.И. Ленин указывал, что неграмотный человек стоит вне политики. Поэтому главная задача 
политического воспитания состоит в том, что чтобы у людей одновременно с воспитанием 
политических идеалов, политических представлений, политических взглядов решались и задачи 
повышения их политической культуры, политической сознания и зрелости. 

Подчас высокий уровень образования уживается у некоторых людей с политической 
наивностью и даже ошибочными политическими взглядами. При всем значении политических 
знаний главное все-таки в политической культуре – развитие политической активности членов 
общества, навыков грамотного и квалифицированного участия в управлении делами общества и 
государства. 

Одним из основных итогов является раскрытие сущности и содержания социально-
политическое основы национальных отношений в Республики. 

На основе изучения и анализа, имеющихся литературы показано, что в Таджикистане 
действуют прочные экономические, социальны политические и духовно-идеологические основы, 
которые способствуют развитие национальных и межнациональных отношений и дружбы народов 
страны. 

Другим важным выводом и итогом нашего исследование является укрепление и развитие 
национальных отношений в Таджикистане. На основе изучения и обобщения опыта работы 
государственных, общественных и религиозных организаций в укрепления дружбы народов мы 
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сделали вывод, что только в результате совместный действии и взаимоотношений наций и народов 
можно прийти к единой цели укрепления и развития таджикской государственности. 

В результате исследования места и роли укрепления дружбы народов пришли к выводу, что 
если эффективно не формировать у населения Таджикистана твердое преставление о дружбы 
народов, не развивать у них политических взглядов, политической культуры и политического 
сознания, то укрепления светского патриотизма становится невозможным. Также пришли к выводу, 
что сделать понятия дружбы народов достоянием всех граждан даже в условиях развитого 
демократического общество дело не простое. Это понятия не только в общественном плане, Нои в 
сознании и поведении каждой личности рождается как вывод из системы положительных 
политических, социальных и духовных знаний. 

Таким образом, изучение, анализ и обобщение проблемы взаимодействия идеала, дружбы 
народов на основе мирового опыта привели к выводу, что это очень сложная и трудная проблема. 
Решение укрепления и развития национальных отношений требует совместных действий всех 
государственных органов, политических партий, общественных и религиозных организациях в 
Республики Таджикистана. 
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УСТУВОРИИ ДУСТИИ ХАЛҚҲО ОМИЛИ МУҲИМ ДАР ТАКМИЛИ 
МУНОСИБАТҲОИ МИЛЛӢ 

Дар мақолаи мазкур масъалаҳои устувории дустии халқҳо дар таҳкими муносибатҳои миллӣ 
мавриди таҳқиқ қарор дода шудааст. Ба роҳ мондани муносибатҳои дустона миѐни халқҳои 
гуногун дар ҳама давру замон барои ҳар як давлати соҳибистиқлол муҳим арзѐбӣ карда мешавад. Аз 
таҷрибаҳо бар меояд, ки инкишофи муносибатҳои миллӣ ва мустаҳкам гардидани дустии байни 
халқҳо ва миллатҳо имконият фароҳам меорад, ки ҳаѐти иқтисодию иҷтимоӣ, сиѐсӣ, маънавию 
идеологии мамлакат ва ҷамъият бомуваффақият рушд намояд.  

Калидвожаҳо: дустии халқҳо, муносибатҳои миллӣ, ҳаѐти сиѐсӣ, устуворӣ, амният, ҷомеъаи 
муосир. 

 
УКРЕПЛЕНИЯ ДРУЖБЫ НАРОДОВ – ВАЖНЫЙ ФАКТОР 

СОВЕРШЕНСТВОВАНИЮ НАЦИОНАЛЬНЫХ ОТНОШЕНИЙ. 
В статье исследуются вопросы устойчивости дружбы между народами в укреплении 

национальных отношений. Установление дружеских отношений между разными народами во все 
времена считалось важным для любого независимого государства. Опыт показал, что развитие 
национальных отношений и укрепление дружбы между народами и нациями дает возможность 
для успешного развития экономической, социальной, политической, духовной и идеологической 
жизни страны и общества. 

Ключевые слова: дружба народов, национальные отношения, политическая жизнь, 
стабильность, безопасность, современное общество. 

 
STRENGTHENING OF PEOPLE'S FRIENDSHIP IS AN IMPORTANT FACTOR IN 

IMPROVING NATIONAL RELATIONS. 
In the article, the authors investigate the issues of stability of friendship between peoples in 
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strengthening national relations. The establishment of friendly relations between different peoples at all 
times was considered important for any independent state. Experience has shown that the development of 
national relations and the strengthening of friendship between peoples and nations provides an opportunity 
for the successful development of the economic, social, political, spiritual and ideological life of the country 
and society. 

Keywords: people’s friendship, national relations, political life, stability, security, modern society. 
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ВОЕННОГО СОТРУДНИЧЕСТВА ТАДЖИКИСТАНА С РОССИЕЙ КАК ФАКТОР 
БЕЗОПАСНОСТИ ЦЕНТРАЛЬНОЙ АЗИИ 

 
Амиров Т. Ш.  

Таджикский государственный педагогический университет имени Садриддина Айни 
 

Сегодня на всем пространстве постсоветских центральноазиатских республик обострились 
проблемы, которые так или иначе обусловлены проникновением ИГИЛ в Афганистан. По мнению 
экспертов и политологов, уже этот факт свидетельствует об очевидной нацеленности ИГИЛ и 
Талибан на дестабилизацию обстановки в странах Центральной Азии. 

В период независимости Таджикистан выступает уже в качестве геополитического партнера 
России, начинается с момента развала СССР и провозглашения государственной независимости уже 
бывшими советскими республиками в различных политических и общественных кругах Российской 
Федерации и Таджикистана всѐ происходящее оценивались по-разному. В этой контексте, Россия 
реализует на постсоветском пространстве миротворческие функции, у республик бывшего СССР не 
вызывает никаких сомнений. В то время ни у США и ни у одной страны Европы не было ни 
малейшего желания помочь в решении многочисленных проблем, вставших перед новыми 
независимыми странами, если только не с определенным умыслом и целью. Россия же не могла 
позволить себе держаться в стороне и наблюдать за тем, что происходит в регионе Центральной 
Азии, особенно на таджикско-афганской границе. Конечно, руководство Российской Федерации 
рассматривает постсоветское пространство, в том числе и Республику Таджикистан, как зону своих 
«национальных интересов», но при этом защита этих интересов подразумевает использование 
вполне законных и доступных механизмов государственной политики. Для России весьма важно 
геополитическое расположение государств Центральной Азии, а оно очень выгодно в 
стратегическом отношении. Обеспечение безопасности в этом регионе в первую очередь связано со 
стабилизацией ситуации в пограничной зоне, с борьбой против распространения терроризма, 
экстремизма и организованной преступности. Таджикистан играет ключевую роль в 
противодействии вышеуказанным угрозам, и поэтому Российская Федерация широко реализует 
свои военно-технические программы в Республике Таджикистан. Но это не единственное средство в 
спектре внешнеполитических возможностей России.  

С обострением ситуации в Афганистане и активизацией движения Талибан и так называемого 
Исламского государства в этой стране сотрудничество Таджикистана и России, особенно по 
вопросам региональной безопасности, борьбы с международным терроризмом, религиозным 
экстремизмом и незаконным оборотом наркотиков, приобрело новый, более качественный вектор 
развития.  

Российская Федерация стала оказывать Таджикистану более значительную военно-техническую 
помощь. Здесь нельзя не отметить того, что в период независимости практически на территории 
стран Содружества Независимых Государств происходили весьма сложные, подчас болезненные и 
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внутренние и внешние политические процессы. Все они были обусловлены вполне объективными 
причинами. Одной из главных в их ряду был наркотрафик из Афганистана в Россию и страны 
Содружества через Таджикистан. Соответственно, стратегия военного сотрудничества 
Таджикистана с Россией должна была кардинально решить эту проблему, от которой во многом 
зависели политическая стабильность и развитие не только таджикского государства, но и всех стран-
участниц СНГ. Исходя из сказанного, можно утверждать, что сотрудничество Таджикистана и 
России в деле укрепления мира и безопасности в Центральноазиатском регионе, а также 
обеспечение защиты государственной границы с Афганистаном является теми факторами, которые 
будут способствовать установлению крепких барьеров на пути распространения наркотиков. В 
целом, на наш взгляд, осуществление военно-политического сотрудничества между Таджикистаном 
и Россией в долгосрочной перспективе может привести к формированию мощного военного блока в 
Центральной Азии.[1;20] 

Сегодня военно-техническое и политическое сотрудничество Таджикистана с России 
расширяется в связи с угрозой терроризма, экстремизма и возникновением религиозных 
группировок в странах Ближнего Востока и Центральной Азии. Поэтому в Центрально-азиатском 
регионе целесообразно поддерживать ту военную инфраструктуру, которая имела место в 
республиках в период существования Советского Союза. При этом российское военное присутствие 
в этом регионе должно не только сохраняться, но и расширяться. Это позволит России решать 
одновременно две задачи: 1). проецировать свою военную мощь на постсоветское пространстве и 2) 
сделать более привлекательными интеграционные процессы. [2;44] 

Основными же целями военно-технического сотрудничества России с иностранными 
государствами являются:  

- развитие научно-технической и экспериментальной базы оборонных отраслей 
промышленности, их научно-исследовательских и опытно-конструкторских учреждений и 
организаций; [3] 

- поставки зарубежным странам военных технологий и результатов научно-технической 
деятельности в военной области. [4;44] 

Подводя итог вышеизложенному, мы пришли к следующим выводам: 
- военно-технические отношения Таджикистана с Россией начали особенно активно развиваться 

с момента развала СССР и провозглашения государственного суверенитета этими странами. В 
основе этих взаимоотношений лежит геополитическое партнерство двух государств, которое в 
различных политических и общественных кругах Российской Федерации и Таджикистана 
оценивается по-разному. Несмотря на разные взгляды на выбор пути развития, интересы 
традиционно дружественной Таджикистану страны не противоречат высшим интересам 
таджикского народа; 

- основным направлением международного военного партнерства, способствующим 
достижению стратегически важных целей Таджикистана и России, является их военно-техническое 
и стратегическое сотрудничество; 

- военно-техническое сотрудничество Таджикистана с Россией в начале XXI в. характеризуется 
своей разнонаправленностью. Главными же его направлениями является оснащение армии 
республики новой боевой техникой; охрана государственных границ Таджикистана; подготовка 
кадров для вооружѐнных сил республики; 

- военно-техническое сотрудничество двух стран возникло и развивается на основе 
определѐнных международных нормативно-правовых актов; 

- важной задачей в области военного сотрудничества Республики Таджикистан и Российской 
Федерации являются дальнейшая разработка и внедрение в практику такого военно-научного 
направления, как стратегическое партнѐрство. В рамках двустороннего и многостороннего 
стратегического партнерства и реализации ежегодной программы военно-технического 
сотрудничества между Республикой Таджикистан и Российской Федерацией предлагается на базе 
военно-научных центров и военных вузов подготовить совместный единый исследовательский 
научно-военный проект по вопросам разработки, производства, эксплуатации, модернизации и 
стандартизации военной техники.

 
[5] 

С нашей точки зрения, при анализе военно-технического сотрудничества прежде всего следует 
на опираться военную политику, определение и сущность играют в данном случае первостепенную 
роль. Военная политика непосредственно связана с военным строительством, созданием 
вооруженных сил, их подготовкой и применением для достижения политических целей, служить 
для обеспечения коренных интересов и самого существования государства. Военная политика 
государств конкретизируется в их военных доктринах, военной стратегии. 

В итоге сущность военной политики любого государства сводится к положенной в ее основу 
концепции подготовки и использования военных средств для достижения политических целей.  
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Военная политика по сути определяет военно-политическую обстановку, влияет на отношения 
между государствами и коалициями государств, а также между контролируемыми ими военными 
организациями, формированиями, группировками. Именно военная политика предопределяет 
расстановку, соотношение и взаимодействие военно-технических, политических и других сил, 
характеризует степень напряжения этих отношений в данном регионе (государстве) или мире в 
целом. И это необходимо учитывать в процессе сотрудничества Таджикистана и России в военной и 
военно-технической сферах. 
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МУНОСИБАТҲОИ ҲАРБИИ ТОЧИКИСТОН БО РУСИЯ ХАМЧУН ОМИЛИ 
АМНИЯТ ДАР ОСИЁИ МАРКАЗӢ 

Дар мақола нақши муносибатҳои Тоҷикистон ва Россия оид ба масъалаи мустаҳкам намудани 
амният дар Осиѐи марказӣ мавриди омӯзиш қарор гирифтааст. Инчунин раванди барқарроршавӣ 
ва инкишофи муносибатҳои ҳарбии ду кишвар ва мушкилоти асосии ҳамкориҳо дар доираи Созмони 
Паймони Аҳдномаи Амнияти Дастаҷамъиро дар бар мегирад. Дар баробари ин, муаллиф оид ба 
масъулияти тарафҳо зимни иҷрои уҳдадориҳои байналмиллалӣ низ қайд карда, бо назардошти ин 
матлаб дар мақола, ки ба ҳамкориҳои сиѐсӣ, ҳарбӣ ва ҳарбӣ-техникии ҳарду кишвар мувофиқ ба 
ҳолати бавуҷудомадаи таҳдиду хатарҳои муосир дар Осиѐси Марказӣ нишон дода шудааст, 
мавриди таҳлил ва таҳқиқ қарор дода аст. 

Калидвожаҳо: Ҷумҳурии Тоҷикистон, Федератсияи Руссия, Афганистан, Осиѐи Марказӣ, 
муносибатҳои ҳарбӣ,  

ВОЕННОГО СОТРУДНИЧЕСТВА ТАДЖИКИСТАНА С РОССИЕЙ КАК ФАКТОР 
БЕЗОПАСНОСТИ ЦЕНТРАЛЬНОЙ АЗИИ 

В статье росмотривается роль таджикско-российских отношений в укреплении безопасности 
в Центральной Азии. В этом контексте, идет процесс восстановления и развития военных 
отношений между двумя странами и основные вызовы сотрудничества в рамках Организации 
Договора о коллективной безопасности. А токже, автор подчеркивает что, ответственность 
сторон в выполнении международных обязательств, и с учетом этого в статье освещается 
политическое, военное и военно-техническое сотрудничество между двумя странами в свете 
современных угроз и вызовов в Центральной Азии. 

Ключевого слова: Республика Таджикистан, Российской Федерации, Афганистан, 
Центральной Азии, движения. 

OF MILITARY COOPERATION OF TAJIKISTAN WITH RUSSIA AS A SECURITY 
FACTOR IN CENTRAL ASIA 

The article examines the role of tajik - russian relations in strengthening security in Central Asia. In this 
context, there is a process of restoration and development of military relations between the two countries 
and the main challenges of cooperation within the framework of the Collective Security Treaty Organization. 
At the same time, the author emphasizes that the responsibility of the parties in fulfilling international 
obligations, and with this in mind, the article highlights the political, military and military-technical 
cooperation between the two countries in the light of modern threats and challenges in Central Asia. 

Keyword: Republic of Tajikistan, Russian Federation, Afghanistan, Central Asia,. 
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ВЛИЯНИЕ СОВРЕМННЫХ ПРОЦЕССОВ ГЛОБАЛИЗАЦИИ НА СФЕРЫ 
КУЛЬТУТЫ И ОБРАЗОВАНИЯ НАЦИОНАЛЬНЫХ ГОСУДАРСТВА 

 
Рашидова Т.К. 

Таджикский государственный педагогический университет имени С. Айни  
 

В последние годы понятие «глобализация» заняло прочное место в международных 
отношениях, оно часто используется исследователями, журналистами, экономистами, политиками и 
правозащитниками, занимающимися международными вопросами. Мир национальных культур 
становится всѐ теснее, и, несмотря на ещѐ поныне существующие различия между странами, 
континентами и народами, общего между ними становится шире и больше. Расстояние между 
людьми сокращается во всем мире, и теперь можно быстро преодолевать большие расстояния и 
обмениваться информацией, хотя процесс постепенного сближения государств и народов 
происходил на протяжении всей истории человечества. 

Следует отметить, что ещѐ в XIX веке исследователи писали о едином глобальном 
пространстве, и на перекрестке между девятнадцатым и двадцатым веками мир вступил в период 
сближения в результате расширения торговли и инвестиций в глобальном масштабе, благодаря 
телефону и другим технологическим новшествам. Если окончание Второй мировой войны 
способствовало развитию международного права и созданию влиятельных международных 
организаций, то достижения конца 70-х годов ХХ века в области информационных технологий и 
телекоммуникаций дали новый импульс развитию глобализации. В настоящее время большие 
объемы информации могут быть переданы мгновенно и качественно в любую точку земного шара 
по телефону, оптическим кабелям или радиосигналам, что способствует революционному развитию 
экономики [6, 37]. 

Поэтому нынешний этап глобализация одновременно включает в себя множество 
происходящих процессов, в том числе интернационализацию капитала, международную торговлю, 
развитие мощных международных институтов (таких как ООН, Совет Европы, Всемирная торговая 
организация) и новых коммуникационных технологий, объединяющих людей. Но существует 
немало и других отношений, относительно определению сущности современной глобализации. 

В этой связи, по мнению некоторых экспертов, с точки зрения технического прогресса 
глобализация остается качественно новым этапом развития современной цивилизации, и она носит 
относительно скрытый характер, так как концентрация интеллектуальных ресурсов и новейших 
технологий происходит лишь в нескольких развитых странах. Неолибералы, с другой стороны, 
видят в глобализации процесс устранения корыстных интересов наций и воссоздания «общества 
цивилизованных наций» в результате интеграции национальных экономик, интернационализации 
финансов, усиления транснациональных корпораций в мировой экономике [5]. 

В то же время, можно воспользоваться промежуточным понятием, учитывающее разные 
характеристики этого явления: Глобализация - это постепенное превращение мирового пространства 
в единый регион, в котором свободно перемещаются капиталы, товары, услуги, свободно 
распространяются идеи, а их лидеры стимулируют развитие институтов современных 
международных и транснациональных и совершенствование механизмов их взаимодействия 
свободно взаимозаменяемы. Таким образом, глобализация означает появление международного 
правового, культурного и информационного пространства, уникальной межрегиональной 
инфраструктуры, в том числе информационно-обменной. Глобализация - это не только 
закономерный исторический феномен, но и позитивный процесс, способствующий прогрессу и 
процветанию человечества. 

С одной стороны, он должен обеспечить всеобщий мир и безопасность, не допустить 
распространения ядерного, биологического и химического оружия, обеспечить рациональное 
использование природных ресурсов и окружающей среды как необходимое условие выживания 
человечества. А с другой стороны, он должен обеспечить всеобщий мир и безопасность, не 
допустить распространения ядерного, биологического и химического оружия, обеспечить 
рациональное использование природных ресурсов и окружающей среды как необходимое условие 
выживания человечества. 

Поэтому в настоящее время мировое сообщество пытается контролировать многие аспекты 
глобализации, чтобы человечество, с неким так называемым антиглобалистским движением, 
конечно же, понимая, что процесс глобализации историчен, прямо не противостоит этому, но 
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стремится «иметь человеческое лицо». Антиглобалистское движение становится все более и более 
организованным, и они проводят свои мировые социальные конгрессы параллельно с мировыми 
экономическими конгрессами. Под лозунгом «Мир может измениться» они обсудили такие 
вопросы, как защита прав человека в глобализированном мире, необходимость соблюдения 
принципов прозрачности и подотчетности в деятельности международных финансовых институтов 
и транснациональных корпораций, снижение долговой нагрузки, бремя стран «третьего мира» и т.д. 
[10]. 

Очевидный факт, что ныне мировое сообщество находится под влиянием сверхдержав, и в 
современном процессе глобализации оно сталкивается с различными внутренними и внешними 
угрозами. В этой связи защиту национальных ценностей для относительно недавно недавно 
приобретавших независимость бывших союзных республик является жизненно важной задачей, а 
вопросы защиты своей государственности, обеспечения еѐ безопасности, стабильности и мира 
общества всегда находятся в центре их внимания.  

Это, например, очень важно и для Таджикистана, в период независимости которого процесс 
глобализации оказал существенное влияние на богатую культуру, язык и цивилизацию его народа. 
Именно ввиду таких реалий современности, культура, ценности и национальная идентичности 
таджиков нуждаются во всесторонней поддержке общества и государства, чтобы противостоять 
натисками глобализации, так как в таких условиях одной из главных задач любой страны является 
сохранение своей этнической тождественности, языка и исторических памятников. 

Несомненно, язык является важным фактором сохранения национальной идентичности, и, по 
мнению ученых, лингвистов и исследователей, его самобытность в культурной среде суверенного 
Таджикистана необходимо сохранить в условиях современной глобализации. Родной зык таджиков 
имеет давнюю историю, он всемирно известен своей богатой литературой и внесѐнным 
значительным вкладом в укрепление человеческой цивилизации и гуманистической мысли. Когда 
мы смотрим на историю таджикского языка, то видим, что он прошел разные этапы своего развития 
на протяжении многих веков, и сохранился до наших дней своей здоровой и незапятнанной 
величественностью. 

Как показывает практика, в процессе современной глобализации успешны в основном страны, 
участвующие в мировом рынке, а большая его часть принадлежит государствам, добившимся 
значительных успехов во внедрении информационно-коммуникационных технологий и 
электронного правительства. Если в истории человечества процесс глобализации в большинстве 
случаев осуществлялся силой или принуждением, то в XXI веке он, в основном, происходит не под 
влиянием каких-то внешних сил, поскольку в современных условиях явления глобализации 
внедряются на основе бурного развития информационных и коммуникационных технологий. В 
современном неспокойном мире интеллигенция, особенно учѐные, не должны занимать 
нейтральную позицию, наоборот, они всегда должны быть в авангарде созидательной работы, 
защиты национальных и общечеловеческих ценностей. 

Многие исследователи сходятся во мнении, что для того, чтобы таджикская нация была широко 
представлена на международной арене и добилась еще больших успехов, в первую очередь, 
необходимо укреплять еѐ идентичность, и на этой основе ускорить процесс формирования 
национальной идеи и дальнейшего еѐ укрепления [1; 4]. В этом плане интеллигенция является 
главным мотиватором любого государства, и при глубоком понимании такого момента в 
Таджикистане еѐ роль в деле совершенствования национального самосознания, прогресса и 
развития этнического сообщества, сохранения его истории и цивилизации расширяется. Думается, 
обосновано утверждение, что «в бурном процессе глобализации культура и образование находятся 
на переднем крае глобализации» [3, 42]. То есть образование выполняет ключевую и решающую 
роль в сохранении идентичности любого народа и государства. При этом не следует забывать, что 
страна, в которой много изобретателей, лучше и всесторонне разбирающихся в информационных и 
коммуникационных технологиях, обладающих современными технологическими знаниями, всегда 
будет преуспевать в процессе глобализации. 

Безусловно, образование имеет большое значение в процессе глобализации. Как отмечает 
отечественный исследователь А.С. Саидов, «новая экономика» изменила традиционные 
представления об источнике развития общества, она провозгласила человеческий капитал 
первостепенным фактором развития материальной и социальной жизни любого граждан 
государства. Этот капитал формируется за счет полноценного обучения и развития образования, и 
является его закономерным продуктом [7]. Действительно, человеческий капитал приобрел новое 
значение как фактор производства и движущая сила экономического развития. Теперь это не только 
источник дополнительной продукции, но и предмет дохода или ренты от инновации. На 
национальном и международном уровнях усиливается борьба за захват данного вида капитала, 
присвоение его ренты и приобретение права собственности на его продукты. 
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Развивающиеся страны, в том числе Таджикистан, сталкиваются со многими проблемами при 
интеграции в мировую экономику. Это связано с тем, что новые независимые государства 
значительно отстают от ведущих стран в процессе глобализации в экономическом и 
информационном плане. Причем этот разрыв между богатыми и бедными странами будет не только 
уменьшаться, но и увеличиваться. Новые постсоветские государства вступили в процесс 
глобализации позже других стран, когда практически завершился период формирования правил, 
согласно которым возможно участие только в глобальных процессах. В такой ситуации им ничего 
не остается, как соблюдать эти правила, что неизбежно приводит к ошибкам и усугубляет их 
положение. 

Всѐ это требует конкретизации принимаемых серьезных мер для всех субъектов социальных 
отношений - государства, физических и юридических лиц, предпринимательства и торговли, 
общественных институтов в развитии национальных систем образования и инноваций. В 
современное время производство новых или добавленных стоимостей в основном является 
продуктом новых знаний: они концентрируются в серии или «глобальной» цепочке, на очень 
высоком уровне. Создание благоприятных условий и условий в обществе с учетом того, что 
инновационные блага востребованы не только отдельными предпринимателями, но, в первую 
очередь, народным хозяйством в целом, является основной целью инновационной системы. 
Поэтому можно утверждать, что основой или базисом всей реформы в современном обществе или 
двигателем данного процесса является реформа образовательно-инновационной системы любой 
страны, в том числе и Республики Таджикистан. 

Вне всякого сомнения, реальное реформирование системы образования и расширение 
инновационной системы, прежде всего, определяют долгосрочную стратегию развития страны. 
Именно поэтому Президент Таджикистана Э. Рахмон объявил образование в начале нового века 
приоритетом в государстве. Более того, его Указ об объявлении 2020-2040 годы «Двадцатилетием 
изучения и развития естественных, точных и математических наук в сфере науки и образования» в 
республике ещѐ больше и нагляднее демонстрирует стремление государства усилить решающую 
роль образования в развитии национального общества в период усиливающихся процессов 
глобализации [9].  

Отметим, что создание и развитие актуальной инновационной системы неразрывно связано, 
прежде всего, с уровнем и качеством преподавания и качественным формированием рабочей силы, 
специалистов, отвечающих мировому рынку труда в условиях всѐ растущей глобализации. Поэтому, 
на наш взгляд, особенности современного мира побуждают исследователей к рассмотрению ряда 
выводов о тенденциях и направлениях развития обучения или воспитания, которые составляют 
основу новой инновационной системы суверенного Таджикистана.  

1. Модельные или традиционные образовательные учреждения, сформированные в советское 
время, не отвечают требованиям новой эпохи развития таджикистанского общества. Поэтому 
совершенствование образовательных учреждений и реформы в стране происходят устойчиво, они 
нацелены на путь всеобщего образования. Действительно, в период независимости Таджикистана 
была проделана большая работа по воспитанию подрастающего поколения страны - 
инфраструктуры человеческого капитала, по обогащению рабочей силы страны и возможностей, 
отвечающих требованиям мирового рынка. Обновилось содержание образования, возникла 
национально-государственная модель образования. Действительно, «разработка государственных 
стандартов образования, государственных стандартов дошкольного образования, стандартов 
начального образования, предметных стандартов, типовых положений образовательных 
учреждений для учащихся и студентов, создание центров развития дошкольников, инновационно-
технологических центров, науки, лабораторий, информационных центров, переход 
общеобразовательных учреждений страны на новую форму управления привели к существенным 
изменениям в качестве образования и образовательная система» [2, 271]. 

В этих новых педагогических моделях государственная политика в области образования, 
образовательные (педагогические) потребности демократического и правового общества по 
отношению к образованию, национальные особенности народа страны, природные и экономические 
условия Таджикистана, постоянно сочетаются с требованиями новых и позитивные явления 
современного мира. На самом деле, конструктивные и эффективные реформы в период 
современной глобализации имеют место, а их ход насыщен высокими общечеловеческими идеями и 
принимает национальные и региональные меры.  

Примечательно, что за годы независимости в Республике Таджикистан, фактически, создана 
институциональная за годы независимости в Республике Таджикистан, фактически, создана 
институциональная база развития образования: разработаны и приняты свыше 50 законодательных 
актов, государственных программ база развития образования: разработаны и приняты свыше 50 
законодательных актов, государственных программ, связанных с этой сферой. При этом благодаря 
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крупным инвестициям значительно увеличилось количество новых школ: так, при поддержке 
государства построено и сдано в эксплуатацию огромное количество учебных заведений, как в 
городах, так и в сельской местности Республики Таджикистан [8]. Кроме того, увеличилось 
количество школ с разными источниками финансирования и здоровой конкуренцией в 
образовательной среде. Можно сказать, что количество новых современных школ увеличилось по 
сравнению с ростом числа настоящих учителей, и теперь нам необходимо обеспечить 
комплексность их развития. 

2. В современном глобализирующем мире индивидуальные предпочтения отражаются не 
только в выборе учебных заведений, но и в классифицированных программах, отвечающих 
потребностям современного типа личности. Другими словами, граждане в системе образования 
ищут программу или определенную область знаний, которые им нужны, чего они не могут найти в 
коллективном обучении. 

К тому же, важно иметь в виду, что индивидуальная склонность к разработке уникальной 
программы для каждого отдельного человека даже в самых развитых государствах мира 
совершенно невозможна. Поэтому индивидуальная программа обучения, как совокупность многих 
модулей, предлагаемых учебными заведениями, выступает как комбинация. Кроме того, растет 
престиж практических направлений образования. Знания, которые учащиеся приобретают в 
учебных классах и аудиториях, помимо ценности знаний и науки, следует понимать и в их 
практической ценности вне классной комнаты. То есть ускорить процесс перехода от обучения азам 
«классной доски» к реальному обучению, и поэтому процесс совершенствования и изменения 
технологии образования возникает на фоне стремительных постиндустриальных изменений в 
современной эпохе глобализации. 

Таким образом, на основе вышеизложенного анализа можно сделать вывод, что современные 
глобализационные процессы, имея тотальное проявление, непосредственно или опосредованно 
влияют на сферы культуры и образования стран мира. В этом отношении Республика Таджикистан 
не составляет исключения, поскольку она активно взаимодействует в этих сферах с другими 
государствами мира. Тем не менее, Правительством страны предпринимаются все посильные и 
необходимые меры для отражения отрицательного влияния глобализационной культуры и 
образования на сложившихся веками прогрессивных национальных традиций и ценностей в этих 
сферах. 
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ТАЪСИРИ РАВАНДХОИ МУОСИРИ ҶАХОНИШАВИ БА СОХАХОИ ФАРХАНГ ВА 
МАОРИФИ ДАВЛАТХОИ МИЛЛИ 

Ҷаҳонишавӣ раванди ҳамгироии сиѐсӣ, иқтисодӣ, иҷтимоӣ ва фарҳангии кишварҳои ҷаҳон 
мебошад, ки дар натиҷаи мутамарказшавии доираҳои гуногуни давлатӣ, иҷтимоӣ ва тамаркузи 
тамаддунҳо дар ин замина ба вуҷуд меояд. Дар шароити ҷаҳонишавии босуръат миллатҳо кӯшиш 
мекунанд, ки арзишҳои маънавӣ, фарҳангӣ ва ахлоқии худро аз зарари ошкори он ҳифз кунанд.

 

Донистани таърихи Ватан, ниѐгони бузург, ҳифзи фарҳангу адабиѐти миллӣ метавонад парчам ва 
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раҳнамои комѐбиҳо дар замони ҷаҳонишавии муосир гардад. Дар ин бобат сохаи маориф ахамияти 
махсус дорад. 

Аз ин рӯ, дар ин замина тарбия ва таълими насли наврас бо донишу малакаи касбии муосир дар 
назди муҳаққиқон дар таҳияи проблемаҳои таъсири ҷаҳонишавӣ ба истиқлолият, давлатҳои нави 
миллии ба вуҷуд омада дар фазои пасошӯравӣ вазифаҳои нав мегузорад. Аз ҷумла Ҷумҳурии 
Тоҷикистон, ки дар авоили солҳои 90-уми асри гузашта, пас аз фурӯпошии Иттиҳоди Шӯравӣ 
истиқлолияти сиѐсии худро ба даст овард. 

Калидвожаҳо: ҷаҳонишавӣ, ҷомеа, миллат, фарҳанг, маориф, Ҷумҳурии Тоҷикистон, ҷаҳон, 
ислоҳот ва ғ. 

 
INFLUENCE OF MODERN PROCESSES OF GLOBALIZATION ON THE SPHERES OF 

CULTURE AND EDUCATION OF NATIONAL STATES 
Globalization is a process of political, economic, social and cultural integration of the countries of the 

world, resulting from the centralization of various state, social circles and the concentration of civilizations 
on this basis.

 
In the context of rapid globalization, nations seek to protect their spiritual, cultural and moral 

values from its obvious harm. Knowledge of the history of one's homeland, great ancestors, protection of 
national culture and literature can become a banner and guide to achieving success in the era of modern 
globalization. The sphere of education is of particular importance in this regard. 

Therefore, on this basis, the upbringing and education of the young generation with modern knowledge 
and professional skills poses new challenges for researchers in developing the problems of the impact of 
globalization on sovereignty, emerging new nation states in the post-Soviet space. These include the 
Republic of Tajikistan, which in the early 90-s of the last century, after the collapse of the USSR, acquired its 
political independence. 

Keywords: globalization, society, nation, culture, education, Republic of Tajikistan, world, reform, etc. 
 

ВЛИЯНИЕ СОВРЕМННЫХ ПРОЦЕССОВ ГЛОБАЛИЗАЦИИ НА СФЕРЫ 
КУЛЬТУТЫ И ОБРАЗОВАНИЯ НАЦИОНАЛЬНЫХ ГОСУДАРСТВ 

Глобализация – это процесс политической, экономической, социальной и культурной 
интеграции стран мира, возникающий в результате централизации различных государственных, 
социальных кругов и концентрации на этой основе цивилизаций. В условиях стремительной 
глобализации нации стремятся защитить свои духовные, культурные и нравственные ценности от 
ее очевидного вреда. Знание истории своей Родины, великих предков, защита национальной 
культуры и литературы могут стать знаменем и проводником к достижению успеха в эпоху 
современной глобализации. Особое значение в этом отношении имеет сфера образования. 

Поэтому на этой основе воспитание и образование молодого поколения с современными 
знаниями и профессиональными навыками ставит перед исследователями новые задачи в 
разработке проблем влияния глобализации на суверенитет, зарождение новых национальных 
государств на постсоветском пространстве. К ним относится Республика Таджикистан, 
которая в начале 90-х годов прошлого века, после распада СССР, обрела политическую 
независимость. 

Ключевые слова: глобализация, общество, нация, культура, образование, Республика 
Таджикистан, мир, реформа и др. 
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ТЕОРЕТИЧЕСКОЕ АСПЕКТЫ ИЗУЧЕНИЕ ПРОБЛЕМЫ РАЗВИТИЯ ИНСТИТУТА 
ПАРЛАМЕНТАРИЗМА В НАУКЕ 

 
Чоршанбезода М. 

Государственное образовательное учреждение Таджикский государственный медицинский 
университет имени Абуали ибн Сино 

 
Как известно, с развитием политической науки, особое место в исследованиях ученых стали 

занимать вопросы, в качестве доминирующего начало и лейтмотивом которых рассматривался 
феномен парламентаризма - института законодательной власти государства. Еще в период 
становления форм разделения властей, перед политической наукой встали задачи актуализации всех 
ветвей государственного управления - исполнительной, судебной и законодательной. Дальнейшая 
их институционализация не только привела к решению вопроса их взаимоотношений, но и 
усугубила эти противоречия, основанные на разделение властных полномочий.  

Несомненно, одним из достижений политической мысли в истории человечества является 
система государственного руководства обществом, которое получило название парламентаризм, и 
его характерной особенностью выступает распределение законодательной и исполнительной власти. 
Формально парламентаризм обозначает ведущее положение законодательного органа власти в 
системе государственного управления. Относительно сущности института парламентаризма 
выдвигаются различные теории, которые базируются на глубоких научных основах, и, вместе с 
этим, проверенные на практике развития парламентаризма, прежде всего, особенно в странах 
Западной Европы. Именно в этих государствах сложилось теория парламентаризма, внедренная в 
систему управления, и получившая распространение в других странах мира. По мере формирования 
основ политической науки и ее институционализации, теоретическое исследование развития 
института парламентаризма разделилось на различные тенденции, исторические сравнение которых 
показывает различные отношение ученых к данному важному институту государства.  

Следует отметить, что исторический опыт становления и развития института парламентаризма 
находился в центре внимания различных направлений обществоведческой науки. При этом, 
гетерогенность проблемы разделения власти не сразу находило поддержку у европейских 
мыслителей и апологетов политической науки. В связи с этим началась дискуссия и 
герменевтическая деятельность вокруг данного вопроса.  

Например, Ж.Ж. Руссо, критикуя систему английского парламентаризма, отстаивал идею 
суверенитета народа, и выступал в поддержку принципа прямой демократии, в котором законы 
принимаются непосредственно самими гражданами. Д. Дидро считал институт парламентаризма и 
идею разделения власти в условиях централизованного европейского государства мало пригодной, а 
Э. Кант также не поддерживал идею о создании законодательной власти, отмечая, что то, что народ 
не может решить относительно самого себя, того и законодатель не может решить относительно 
народа [3, 38]. 

Однако европейцы в течении всей истории своей государственности не поменяли 
парламентский строй на другую форму власти, а напротив развивали различные концепции 
относительно данного института. Как отмечал М. Вебер, «организация политических и социальных 
групп в сословия была широко распространена, однако уже сословное государство - rexet regnum в 
западном понимании было известно только Западу. Парламенты с их периодически избираемыми 
«народными представителями», с их демагогией и господством партийных лидеров в качестве 
ответственных перед парламентом «министров» возникли на Западе, хотя «партии» как 
организации, направленные на захват политической власти и общественно-политического влияния, 
безусловно, были известны во всем мире». [1, 67]. 

Примечательно, что М. Вебер превозносить роль западной политической мысли в 
распространение новых форм управления государством. В какой-то мере он прав, потому что 
именно западные мыслители стояли за внедрением республиканской формы правления и 
парламентаризма, хотя вначале оно носило стихийный характер, и представлял управление 
городами-государствами средневековой Европы. Вообще «государство», как политический 
институт с рационально разработанной «конституцией», рационально разработанным правом и 
ориентированным на рационально сформулированные правила, на «законы», управлением, 
чиновников-специалистов в данной существенной комбинации решающих признаков известны 
только Западу, хотя начатки всего этого были и в других культурах [1;68]. 

Стоит подчеркнуть тот факт, что теория разделения властей, в основу которой легли идеи Ш. 
Монтескье, была дополнена механизмом взаимоконтроля всех трех ветвей власти. Каждая из них 
стала, как бы, «сторожем» других, предостерегая их от попыток злоупотреблений, тирании и 
стремления к диктатуре, а также пресекая такие попытки. Указанный комплекс институтов 
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взаимоконтроля получил название системы сдержек и противовесов (checks and balances), и 
впоследствии в различных модификациях чрезвычайно широко распространился в мировом 
политическом пространстве. 

Развал СССР показал релевантную картину состояния политического кризиса в обществе, когда 
политические силы фрагментировались в отдельные государственные организации, и единственным 
выходом для новых стран стало внедрение политической системы с четким разделением ветвей 
власти. Кроме этого, посредством народного представительства становилось возможным 
осуществление диалога власти и общества на дискуссионной площадке парламентских учреждений, 
итогом которого является принятие общих правил жизнедеятельности государства и граждан, 
выражаемых в законах. Однако функциональные задачи парламента не ограничены рамками 
политического устройства. Они, по мнению ученых, разделяются в зависимости от политических 
обстоятельств, условий и ситуации, и в разных политических системах имеют отличительные 
особенности. Однако принципиальным тезисом института парламентаризма является концепция 
разделение власти на: законодательную, исполнительную и судебную.  

Совершенно очевидно, что в современной науке термин «парламентаризм» применяется как 
обозначение формы власти, государственный (политический) режим, политическая система и 
политическая идея, отражающая структуру государственного управления. В контексте деятельности 
института парламента ученые выдвигают различные определения данного термина. Так, В.В. 
Крамской дает определение концепта парламентаризма в следующем виде: «Парламентаризм - это 
многоплановый политический институт, который обладает конкретной властью в обществе. Он 
пронизывает все аспекты правовой жизнедеятельности общества, подчиняя их общей логике 
преимущественно либерально-демократического развития, отражая при этом состояние 
общественных отношений в контексте существующей формы государства и государственного 
(политического) режима осуществления власти, обнаруживая их особенности и степень реализации 
политических прав и свобод человека и гражданина» [6, 11]. 

Безусловно, парламентаризм дает основу взаимоотношениям общества и власти, устанавливая 
двухсторонний диалог народа и его представителей с властью. Он представляет собой некий 
конечный результат эмпирического синтеза названных принципов в конкретный период развития 
государства, образующий всевозможные модели его механизма. По этой причине парламентаризм 
следует понимать как результат организации социально-политической жизни посредством 
различных форм диалога (в частности, избирательных кампаний, парламентских дискуссий, 
референдумов, ежегодных отчетов правительства перед парламентом) общества и государства, 
относительно реализации последним принципов народного представительства, идеологического 
многообразия, разделения властей и законности [6, 12]. 

В этом плане парламент, как отмечает Истон Д., - это политическая система, которая при 
помощи регулирующих механизмов вырабатывает ответные реакции на поступающие от среды 
импульсы. Это понимание вскоре было дополнено Г. Алмондом, который ввел понятие роли, от 
которой зависит содержание формальных и неформальных взаимодействий, вырабатывающих 
политическую культуру в обществе. Именно политическая культура, по его мнению, и является 
интегрирующим началом общества. С этой точки зрения и политический процесс можно 
определить в «макро»- и «микро» значениях: с точки зрения макроанализа – это динамическую 
характеристику всей политической системы в целом и парламента в частности, а с точки зрения 
микроанализа – как совокупность политических процессов происходящих вокруг деятельности 
политических институтов [2, 56]. 

Нельзя отрицать и то, что реальность института парламентаризма в обществе познается 
посредством обнаружения его признаков в системе власти. Концепт парламентской власти не 
структурирован исследователями в полном объеме, поэтому разработка его структур предстоит 
построить на основе сложной и многомерной формы, которая состоит из центрального понятия 
«парламентской власти» и его периферии, включающий дополнительные свойства данного 
концепта. Во многом авторитет власти, и в частности еѐ парламентской модификации, зависит от 
аксиологического вектора его деятельности. Активное использование моделей с сильными 
концептуальными векторами, несомненно, влияет на социальную оценку власти, внушает мысль о 
том, что она опасна, пронизана криминальными связями и отношениями, что политическая элита 
состоит из актеров, преступников, ловких мошенников, способных выдавать желаемое за 
действительное [5, 12]. 

Необходимо иметь в виду, что становление института парламентаризма в Республике 
Таджикистан пришлось на трудный период – с 1989 по 1993 годы, когда общество разделилось на 
различные группировки и движения, а парламентариям приходилось выбрать конформистский 
подход по отношению к различным группам населения. Задача государственных органов власти в те 
времена состояло в том, чтобы обеспечить баланс публичных, государственных и личных 
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интересов, чтобы избежать возникновения центробежных элементов в деятельности политической 
системы. Именно эта задача в начальном периоде было критерием определения общественно 
значимой деятельности парламента и его структур. Однако наличие этнорелигиозных причин и 
социально-экономический фактор – низкий уровень жизни, безработица создали дополнительные 
очаги напряженности в обществе.  

Думается, не вызывает сомнения утверждение, что низкий уровень жизни усиливает 
межнациональные конфликты, с которых, как правило, начинаются сепаратистские выступления. 
Оппозиционно настроенные этнические группы пытаются разрешить противоречия и конфликты 
силовым противостоянием с центром. Отметим, что социальная напряженность в этой связи 
является прекрасной возможностью политически эффективно направить недовольство властью в 
нужную для себя сторону [1, 215-220]. 

Вне всякого сомнения, функциональное значение института парламентаризма теряет свою 
значимость в период хаоса и беспорядка, а также на некоторое время и после этого – в 
восстановительный период, поскольку работа парламента несовместима с давлением извне. Так, 
например, в Таджикистане ситуация после гражданской войны требовала установления порядка в 
обществе, и поэтому народ пожелал жесткое управление со стороны политического лидера страны, 
что было вынужденной мерой, и вместе с этим, временным форматом в управление государством. 
Наверное, поэтому Струве видел в системе разделения властей, главным образом, элемент 
стабильности и порядка. Государство, по его мнению, - это, прежде всего, организация порядка [4, 
124]. С приходом стабильности и порядка, нужда в сильной власти отпадает, и общество вновь 
возвращается в традиционную форму правления. Как отмечал Гегель, «после того, как царская 
власть совершила то, что она должна была совершить, она тем самым сделала себя излишней» [3, 
90]. 

Таким образом, анализ проблемы теории парламентаризма, даѐт основание заключить, что 
мировая политическая мысль внесла огромный вклад в становление и развитие данного важно 
института власти. На еѐ основе осуществляется принцип разделения власти, который ныне стал 
универсальной формой управления государством, и благодаря чему был создан комплекс 
институтов взаимоконтроля сдержек и противовесов. 

Рассматривая эмпирические стороны и опыт парламентской деятельности, можно утверждать, 
что в будущем данный институт сохранить представительство народа в структурах власти, хотя 
немаловажным аспектом еѐ реализации остается политическая культура граждан и политические 
нравы членов общества.  
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ТЕОРЕТИЧЕСКОЕ АСПЕКТЫ ИЗУЧЕНИЕ ПРОБЛЕМЫ РАЗВИТИЯ ИНСТИТУТА 

ПАРЛАМЕНТАРИЗМА В НАУКЕ 
 
В данной статье на обсуждение вынесен вопрос о роли института парламентаризма в 

иерархии политической власти, формах его проявления, позитивные и отрицательные стороны 
использования духовной власти в политической системе общества. В ней отмечается, что 
основной движущей силой парламента, является народ, который путем голосования вдохновляет 
парламент на стремление к тем целям, ставящим перед собой политическая власть или общество 
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в целом. Но проблемой современного общества является возникающий дисбаланс между 
парламентом и исполнительной властью.  

Соблюдение баланса влияния между парламентом и исполнительной властью является формой 
выживания любого общества, поскольку преобладание одной власти при слабой политической 
власти не имеет никакого смысла и превращается в тоталитаризм. В качестве подтверждения 
приводится пример американской системы власти, указывая на важность развития 
парламентской системы в Республике Таджикистан. 

Ключевые слова: парламент, государство, теория, общество, Запад, народ, политика, власть, 
Республика Таджикистан и др. 

 
ҶАНБАҲОИ НАЗАРИЯВИИ ОМӮЗИШИ МАСЪАЛАИ ИНКИШОФИ НИҲОДИ 

ПАРЛАМЕНТАРИЗМ ДАР ИЛМ 
Дар мақолаи мазкур масъалаи нақши институти парламентаризм дар зинаҳои низоми қудрати 

сиѐсӣ, шаклҳои зуҳури он, ҷанбаҳои мусбат ва манфии истифодаи нерӯи маънавӣ дар низоми сиѐсии 
ҷомеа ба муҳокима гузошта шудааст. Дар он қайд карда мешавад, ки нерӯи асосии пешбарандаи 
парлумон мардумест, ки тавассути овоздиҳӣ парлумонро ба талошҳо барои расидан ба ҳадафҳое, 
ки қудрати сиѐсӣ ѐ дар маҷмӯъ ҷомеа гузоштааст, илҳом мебахшад. Аммо мушкили ҷомеаи муосир 
пайдоиши номутавозунии байни парлумон ва ҳокимияти иҷроия аст. 

Нигоҳ доштани тавозуни нуфуз байни парлумон ва ҳокимияти иҷроия як шакли зинда мондани 
ҳар ҷомеа аст, зеро бартарияти як ҳукумати дорои қудрати сиѐсии заиф маъно надорад ва ба 
тоталитаризм мубаддал мешавад. Мисоли низоми ҳокимияти амрикоӣ ҳамчун тасдиқ оварда 
шуда, аҳамияти рушди низоми парлумонӣ дар Ҷумҳурии Тоҷикистонро нишон медиҳад. 

Калидвожаҳо: парлумон, давлат, назария, ҷомеа, Ғарб, мардум, сиѐсат, қудрат, Ҷумҳурии 
Тоҷикистон ва ғайра. 

 
THEORETICAL ASPECTS OF THE STUDY OF THE PROBLEM OF THE 

DEVELOPMENT OF THE INSTITUTE PARLIAMENTARIANISM IN SCIENCE 
In this article, the issue of the role of the institution of parliamentarism in the hierarchy of political 

power, the forms of its manifestation, the positive and negative aspects of the use of spiritual power in the 
political system of society are brought up for discussion. It notes that the main driving force of the 
parliament is the people, who, by voting, inspire the parliament to strive for the goals set by the political 
power or society as a whole. But the problem of modern society is the emerging imbalance between 
parliament and the executive branch. 

Maintaining a balance of influence between parliament and the executive branch is a form of survival 
for any society, since the predominance of one government with a weak political power makes no sense and 
turns into totalitarianism. The example of the American system of power is given as a confirmation, pointing 
out the importance of the development of the parliamentary system in the Republic of Tajikistan. 

Key words: parliament, state, theory, society, West, people, politics, power, Republic of Tajikistan, etc. 
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Замони муосир замони пурпечутобест, ки бархӯрду мушкилотҳои зиѐдеро ба дунбол дорад ва 
ҳар лаҳза ин бархӯрду муносибатҳо тағйирпазир буда, инсониятро пешорӯи интихоби мушкил 
қарор медиҳад. Дар ин замина танҳо кишварҳо ва ҷомеаҳое бурд мекунанд, ки самти дуруст ва 
устувореро дар масири сиѐсати дохиливу хориҷии худ интихоб намудаанд. Тоҷикистони азиз дар ин 
замина зина ба зина марҳилаҳои мураккабу печидаро устуворона тай намуд. Муҳимтарин 
дастоварди ин давраи таърихӣ барои халқи тоҷик таҳкими пояҳои истиқлолияту ваҳдати миллист. 
Мантиқист, ки оғози Паѐми навбатии Асосгузори сулҳу Ваҳдати миллӣ - Пешвои миллат, 
Президенти Ҷумҳурии Тоҷикистон, мӯҳтарам Эмомалӣ Раҳмон дар партави ѐдоварӣ аз истиқлолу 
ваҳдат оғоз гардид. Нодида гирифтани саҳифаҳои таърихӣ ва сабақ наомӯхтан аз он ҳеҷ гоҳе 
натиҷаи судманд ба бор намеорад. Таъкиди Пешвои миллат бамаврид аст, ки халқҳои кишварҳои 
ҷангзада ҳеҷ гоҳ гунаҳгор намебошанд, ҳамаи низоъ ва муноқишаҳои кишварҳои даргир бештар дар 
хориҷ тарҳрезӣ мешаванд. Ин таҷрибаи талхро халқи тоҷик як маротиба аз сар гузаронид ва 
хушбаҳтона, аз ин имтиҳони сангини таърих гузашт. Аммо натиҷаҳои даҳшатноки ҷангу низои 
таҳмилӣ боис ба он гаштанд, ки иқтисоду инкишофи ҷомеи мо даҳсолаҳо ақиб монад. 

Имрӯз дар раванди ҷаҳонишавӣ пайравони созмонҳои террористиву экстремистӣ барои ноором 
сохтани вазъият дар ҷомеа ва тафриқаандозиву барангехтани низоъҳои диниву мазҳабӣ кӯшиш 
карда, барои гумроҳ сохтани сокинони мамлакат, хусусан ҷавонон ва ба созмонҳои манъшуда ҷалб 
намудани онҳо аз шабакаҳои интернетӣ васеъ истифода мебаранд. Бинобар ин, роҳбари давлат 
мӯҳтарам Эмомалӣ Раҳмон ба тамоми қишрҳои ҷомеаи кишвар таъкид намуданд, ки ин гурӯҳҳои 
хиѐнаткор ва хоинони миллат ва хоҷаҳои хориҷии онҳо то ҳанӯз аз нақшаҳои нопоку ғаразноки худ, 
ки ибтидои солҳои 90-ум доштанд, даст накашидаанд. 

Онҳо то ба ҳол аз хориҷи кишвар бо тамоми роҳу воситаҳо кӯшиш карда истодаанд, ки ҷомеаи 
моро ноором сохта, фарҳангу мазҳаби бегонаро ба сари мардуми мо таҳмил кунанд. Аз ин рӯ, 
мардуми шарифи Тоҷикистон махсусан, ҷавонони бонангу номуси кишвар сабақи таърихро набояд 
фаромуш кунанд ва бояд ҳамеша ҳушѐру зирак бошанд. Чуноне ки борҳо сарвари давлат таъқид 
карданд, вуҷуд ва ташкил шудани чунин равияҳои экстремистӣ, радикалӣ ва хурофотпараст яке аз 
омилҳои асосии хатарзо барои имрӯзу фардои Тоҷикистон ва дигар кишварҳои минтақа ба шумор 
меравад ва аз мо андешидани чораҳои муштаракро талаб менамояд. 

Аз ин лиҳоз, роҳбари давлат ба мақомотҳои қудратӣ супориш доданд, ки ҳамкориро бо 
сохторҳои марбутаи давлатҳои хориҷӣ ва минтақавию байналмиллалӣ дар ин самт тақвият бахшанд. 
Вазъи имрӯзаи ҷаҳон ва минтақа то рафт пурпечу хатарнок шудаистодааст. Ҳамаи ин моро водор 
месозад, ки ба масъалаи омодасозӣ ва таъминоти Қувваҳои Мусаллаҳи кишвар беш аз ҳар вақта 
таваҷҷӯҳи ҷиддӣ диҳем. 

Дар даврони истиқлоли давлатӣ дар дохил ва хориҷи кишвар зиѐда аз даҳ ҳазор нафар ҷавонони 
мо дар муассисаҳои таълимии низомӣ таҳсил намуда, ҳамчун афсар дар ҷузъу томҳои гуногуни 
Қувваҳои Мусаллаҳ ба Ватан-Модар содиқона хизмат карда истодаанд. Дар даврони 
соҳибистиқлолӣ Тоҷикистон бо 180 - кишвари ҷаҳон робитаҳои дипломатӣ барқарор карда, узви 
фаъоли созмонҳои бонуфузи байналмиллалӣ ва минтақавӣ гардид. 

Дар ин замина муносибатҳои дӯстона ва ҳамкории мо, пеш аз ҳама бо ҳамсояҳои наздикамон 
кишварҳои Осиѐи Марказӣ,Иттиҳоди Давлатҳои Мустақил, ки дар низоми муносибатҳои 
байналмиллалии Тоҷикистон мақоми хосса доранд, дар ҳамаи самтҳо тақвият ѐфта истодаанд ва мо 
ин сиѐсатро дар оянда низ густариш медиҳем. Инчунин дар Паѐм зикр гардид, ки татбиқи барномаҳо 
барои амалӣ намудани чор ҳадафи стратегии муҳими миллӣ бо низом ҷараѐн доранд, ки амалӣ 
гаштанашон таъмини зиндагии шоистаи мардум аст. Махсусан, ҳадафи чоруми миллӣ ин 
саноатикунонии босуръати кишвар мебошад, ки барои баланд бардоштани вазъияти иқтисодӣ ва 
иҷтимоии мардум равона карда шудааст. Сарфи назар аз ин, мувофиқи маълумотҳои дар Паѐм 
зикршуда танҳо дар 20 соли охир даромади буҷҷети давлатӣ 23,6 миллиард сомонӣ зиѐд гадида, 
даромади аҳолӣ 25 баробар ва пасандозҳо беш аз 85 баробар афзоиш ѐфтанд. Натиҷаи заҳматҳои 
Пешвои миллатро ҳамасола аз рӯи паѐмҳои пешниҳодгашта қиѐс намудан мумкин аст. Масалан, дар 
Паѐми навбатӣ зикр гардид, ки музди миѐнаи меҳнат дар 20 соли охир 60 баробар ва андозаи миѐнаи 
нафақа 85 баробар афзуд, ки ин натиҷа барои як кишвари саноатӣ-аграрӣ комѐбии назаррас 
мебошад. Барои беҳтар намудани шароити иҷтимоии аҳолӣ аз 1- уми июли соли 2022 нафақа, музди 
меҳнати кормандони ташкилоту муассисаҳои буҷҷетӣ ва идрорпулии донишҷӯѐн 20 %, маоши 
кормандони мақомоти ҳифзи ҳуқуқ ва хизматчиѐни ҳарбӣ аз 1-уми январи соли 2022 25 % зиѐд 
мегардад. 

Бо ин мақсад, тавре дар Паѐм таъқид гардид, «Стратегияи миллии рушди Ҷумҳурии Тоҷикистон 
барои давраи то соли 2030» қабул карда шуд. Дар маҷмӯъ дар роҳи боз ҳам баланд бардоштани 
сатҳу сифати зиндагии шоистаи аҳолӣ қадамҳои устувор гузошта шудаанд ва барои ба ин қуллаи 
мурод расидан садоқат ва кӯшиши хурду калони кишвар нақши асосӣ дорад. Ин сиѐсати 
пешгирифтаро Пешвои миллат дар Паѐм «дастоварди бузурги давлатии миллии мо» номиданд. Ин 
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ҳама далели он аст, ки Тоҷикистон имрӯз дар арсаи байналмиллалӣ мақом ва ҷойгоҳи устувори 
худро соҳиб аст. Дар ҳалли якқатор мушкилоти иҷтимоиву экологӣ ба назар расидани нақши 
Тоҷикистон ин мояи ифтихори ҳар як сокини кишвар аст. Ҷумҳурии Тоҷикистон яке аз кишварҳои 
Осиѐи Марказӣ ба ҳисоб меравад, ки оид ба масъалаи таҳкиму густариши ҳамкориҳои гуногунҷанба 
бо шарикони стратегӣ ва рушд аз қабили Федератсияи Россия,Чин, Иттиҳоди Аврупо ва Иѐлоти 
Муттаҳидаи Амрико чун ҳамеша дар сархати авлавиятҳои сиѐсати хориҷӣ боқӣ мемонад. Инчунин, 
ҳамкориҳои густурдаро бо давлатҳои Ховари Миѐна, Осиѐи Ҷанубӣ, Осиѐи Ҷануби Шарқӣ, Уқѐнуси 
Ором ва Африқо ба роҳ монда, рушду тавсеа хоҳем бахшид. Қобили зикр аст, ки Ҳукумати 
Тоҷикистон аз соли 2007 ислоҳоти низоми рафтуомади шаҳрвандони хориҷиро идома дода, ҳоло 
барои шаҳрвандони 112 кишвар тартиби содаи таҳия ва ба расмият даровардани раводидро 
муққарар кардааст. 

Дар ин робита, Ҷумҳурии Тоҷикистон ҳамкориро бо созмонҳои гуногуни минтақавию 
байналмиллалӣ ба роҳ мондааст. Аз ҷумла ҳамкориҳоро бо Созмони Милали Муттаҳид, Созмони 
ҳамкориҳои Шанхай, Созмони Аҳдномаи амнияти дастаҷамъӣ, Созмони ҳамкории исломӣ, Созмони 
амният ва ҳамкорӣ дар Аврупо ҳамчунин, бо шарикони рушд ва ниҳодҳои молиявии 
байналмиллаливу минтақавӣ идома ва густариш медиҳем. Соли ҷорӣ Тоҷикистон раѐсатро дар 
сохторҳои бонуфузи минтақавӣ – Созмони ҳамкориҳои Шанхай ва Созмони Аҳдномаи амнияти 
дастаҷамъӣ ба ӯҳда дошт. Тоҷикистон ба туфайли татбиқи пайгиронаи сиѐсати хориҷии худ 
тавонист, ки то имрӯз дар баррасӣ ва ҳалли мушкилоти гуногуни глобалӣ низ саҳми назаррас 
гузорад. 

Дар ин замина, Тоҷикистон дар арсаи байналмиллалӣ ба ҳайси кишвари пешбар ва ташаббускор 
дар ҳалли масоили мубрами амниятӣ, обу экология ва тағирѐбии иқлим эътироф гардидааст. Бояд 
қайд намуд, ки Ҳукумати Ҷумҳурии Тоҷикистон барои таҳкиму густариши ҳамкориҳои 
гуногунҷанба бо шарикони стратегӣ ва рушд- Федератсияи Россия, Чин, Иттиҳоди Аврупо ва 
Иѐлоти Муттаҳидаи Амрико чун ҳарвақта ҳама чораҳоро дида истодааст. 

Хулосаи мо ин аст, ки танҳо саъю талоши софдилона, ҳисси масъулият дар назди халқу Ватан ва 
иқдому ташаббусҳои созандаи Пешвои миллат мебошад, моро ба ҳадафҳои муайяннамудаамон 
наздик мекунад. Вобаста ба ин, мо омӯзгорон ваъда медиҳем, ки тарбияи наврасону ҷавононро дар 
рӯҳияи ватандӯстиву инсондӯстӣ, худшиносиву худогоҳии миллӣ таъмин менамоем. Инчунин тайѐр 
намудани кадрҳои баландихтисосро вазифаи аввалиндараҷаи худ шуморида, он дастуру 
супоришҳое, ки нисбати таълиму тарбияи ҷавонон ба мо дода шудаанд, саривақт иҷро мекунем. 

Паѐми Пешвои миллат, Президенти Ҷумҳурии Тоҷикистон мӯҳтарам Эмомалӣ Раҳмон ҳамчун 
як дастур ва роҳнамо ба монанди дигар иқдомҳои созандаву бунѐдкоронаашон дар ҷомеа бо як 
рӯҳбаландии хос истиқбол гардид. Ин Паѐм дар роҳи расидан ба рӯзгори боз ҳам неку шоиста ва 
саодатманди мардуми кишвари азизамон Тоҷикистон қобили қабул аст. 
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ПАЁМИ ПЕШВО РОҲНАМОИ ҲАЁТИ ПУРСАОДАТИ ХАЛҚ АСТ 
Паѐми навбатии Асосгузори сулҳу ваҳдати миллӣ - Пешвои миллат, Президенти Ҷумҳурии 

Тоҷикистон ба Маҷлиси Олии Ҷумҳурии Тоҷикистон ҷузъи муҳимтарини стратегияи давлатдорӣ 
ва дастури босамари фаъолияти давлат дар самтҳои гуногуни сиѐсати дохилӣ ва хориҷии 
мамлакат мебошад. Роҳбари давлат дар Паѐми имсолаи хеш таъкид карданд, ки вазъи 
зудтағирѐбандаи ҷаҳони имрӯза ва хусусияти устувор пайдо намудани зуҳуроти хатарноки замони 
муосир, аз ҷумла терроризму экстремизм, қочоқи силоҳ, гардиши ғайриқонунии маводи мухаддир, 
киберҷиноятҳо ва дигар ҷиноятҳои фаромиллӣ ба таъмини амнияти миллии давлатҳои гуногун 
хатарҳоро ба миѐн овардааст. Бинобар ин, ин омилҳо моро водор месозанд, ки ба масъалаҳои 
таъмини амнияти кишварамон диққати аввалиндараҷа диҳем. 
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Калидвожаҳо: Паѐм, хатарҳои сиѐсӣ, стратегияи давлатдорӣ, киберҷиноткорӣ, терроризм, 
экстремизм. 

 
ПОСЛАНИЕ ЛИДЕРА – ПУТЕВОДИТЕЛЬ К СЧАСТЛИВОЙ ЖИЗНИ НАРОДА 

Очередное послание Основателя мира и национального единства – Лидера нации, Президента 
Республики Таджикистан Маджлиси Оли Республики Таджикистан является важной частью 
государственной стратегии и эффективного руководства государством в различных сферах 
внутренней и внешней политики. В Послании текущего года Глава государства подчеркнул, что 
стремительно меняющаяся ситуация в мире сегодня и устойчивый характер опасных явлений 
современного мира, в том числе терроризма и экстремизма, незаконного оборота оружия, 
наркотиков, киберпреступности и других транснациональных преступлений, угрожают 
национальным безопасность. Поэтому эти факторы побуждают нас уделять приоритетное 
внимание обеспечению безопасности нашей страны. 

Ключевые слова: Послания, политические угрозы, государственная стратегия, 
киберпреступность, терроризм, экстремизм. 

 
MESSAGE OF THE LEADER - A GUIDE TO A HAPPY LIFE OF THE PEOPLE 

The next message of the Founder of Peace and National Unity - the Leader of the Nation, the President 
of the Republic of Tajikistan Majlisi Oli of the Republic of Tajikistan is an important part of the state strategy 
and effective leadership of the state in various areas of domestic and foreign policy. In this year's Address, 
the Head of State stressed that the rapidly changing situation in the world today and the persistent nature of 
the dangerous phenomena of the modern world, including terrorism and extremism, illegal arms trafficking, 
drugs, cybercrime and other transnational crimes, threaten national security. Therefore, these factors 
prompt us to prioritize the security of our country. 

Keywords: Message, political threats, government strategy, cybercrime, terrorism, extremism. 
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АМНИЯТИ ИТТИЛООТӢ ҲАМЧУН ОМИЛИ МУҲИММИ ПОЙДОРИИ АМНИЯТИ 

МИЛЛИИ ҶУМҲУРИИ ТОҶИКИСТОН 
 

Қаландаров Ф 
Донишгоҳи миллии Тоҷикистон 

 
Тағйирѐбии фазои ҷаҳонии иттилоотӣ омили калидии инкишофи тамаддуни муосир шуда, 

самтҳои асосии инкишофи ҷомеаро муайян мекунад. Ба ин масъала мулоҳизаҳои зиѐди таҳлилии 
Президенти Ҷумҳурии Тоҷикистон муҳтарам Эмомалӣ Раҳмон дар баромадҳои барномавӣ бахшида 
шудааст. Дар ҳамаи суханрониҳо ва мулоҳизаҳо, масъалаи амнияти иттилоотӣ ва технологияҳои 
итилоотӣ дар низоми амнияти миллӣ пайваста таъкид гардида, барои дар сатҳу сифати баланд иҷро 
ва ҳал гардидани онҳо нақши ҳама соҳаҳои ҳаѐти ҷомеаи мамлакат муҳим мебошад. 

Ҳолати кунунии амнияти миллии Ҷумҳурии Тоҷикистон аксаран бо натиҷаҳои раванди 
иттилоотонӣ ва рушди назаррас дар соҳаи воридоти технологияҳои иттилоотию коммуникатсионӣ 
муайян гардида, диққати махсус ба омодасозии кадрҳои баландихтисоси ин соҳаи муҳим, мунтазам 
баланд бардоштани сатҳи дониш ва малакаи хизматчиѐни давлатӣ ва ғайра дода мешавад. 

Президенти мамлакат дар Паѐми худ ба Маҷлиси Олӣ моҳи апрели соли 2012 аз кишварҳое, ки 
дар татбиқи технологияҳои иттилоотиву коммуникатсионӣ ва рушди ҳукумати электронӣ ба 
пешравиҳои назаррас ноил гардидаанд ѐдовар шуда, дар ин робита иброз намуданд, ки бо ин восита 
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имкони ба таври электронӣ сари вақт ва босифат расонидани номгӯи зиѐди хизматрасониҳои 
давлатӣ ба шаҳрвандон ва тадриҷан аз байн бурдани зуҳуроти номатлубе чун бюрократия ва 
коррупсия ҷой дорад. Ҳамзамон, таъкид намуданд, ки муносибати мутақобилаи ҷомеа бо сохторҳои 
давлатӣ таҳким меѐбад, ки ин яке аз рукнҳои муҳимми ҷомеаи шаҳрвандӣ ба ҳисоб меравад [1]. 

Масъалаи таъмини амнияти иттилоотӣ дар шароити нав дарки илмӣ, таҳлили сиѐсии 
мушкилоти бо таъмини амнияти иттилоотӣ вобастабударо, чун таркибдиҳандаи асосии амнияти 
байналхалқӣ, минтақавӣ ва миллӣ талаб мекунад[2]. 

Масъалаи таъмини амнияти иттилоотӣ ҷиҳати татбиқи манфиатҳои миллӣ ва коркарди сиѐсати 
миллӣ, ки ба ҳимоя ва таҷдиди сохти ҷамъиятӣ равона гардидааст, ҳаѐтан муҳим мебошад. Аз 
замонҳои қадим то замони мо масъалаи таъмини амнияти ҳаѐти иҷтимоию фарҳангӣ чун мақсади 
олии аҳамияти амалӣ ва назариявидошта баррасӣ карда мешавад. Ҳарчанд мафҳуми амният 
таърихан дигаргун шуда, инкишоф ѐфта бошад ҳам, дарки ибтидоии ин зуҳурот мисли пештара чун: 
худмуҳофизаткунӣ ва мавҷуд набудани хатар боқӣ мондааст[3]. 

Натиҷаи тартиби иттилоотикунонӣ унсури нави амнияти миллӣ – амнияти иттилоотӣ мебошад. 
Солҳои охир рушди бехатари соҳаи иттилоот дар Ҷумҳурии Тоҷикистон аҳамияти махсусро дар 
равандҳои мураккаб ва муттазоди ҷаҳонишавӣ касб намудааст. Айни замон, аксари муҳимтарин 
манфиатҳои инсон, ҷомеа ва давлат ба дараҷаи калон бо тавсифҳои миқдорӣ ва сифатии онҳо дар 
соҳаи иттилоот муайян карда мешавад. Асоснок гуфтан мумкин аст, ки амнияти иттилоотӣ унсури 
муҳимми амнияти миллӣ буда, ба ҳамаи шаклҳои дигари амният ворид шудааст. 

Солҳои охир баҳри таъмини амнияти иттилоотии Ҷумҳурии Тоҷикистон дар асоси санадҳои 
меъѐрию ҳуқуқии мавҷуда як қатор усулҳои ташкилӣ ва техникӣ ба роҳ монда шудааст. Ба назари 
мо барои бозҳам беҳтар ва самаранок ба роҳ мондани нақша чорабиниҳо ҷиҳати таъмини 
эътимодноки амнияти иттилоотӣ дар Ҷумҳурии Тоҷикистон иҷрои вазифаҳои зерин саривақтӣ 
мебошад: 

- таҳияи барномаҳо барои таъмини амнияти иттилоотии Ҷумҳурии Тоҷикистон; 
- муайян намудани манбаъҳои дастгирии молиявӣ ва таҳияи тартиби маблағгузорӣ; 
- ташкили механизми суғуртаи хатарҳои иттилоотӣ. 

Дар консепсияи амнияти иттилоотии Ҷумҳурии Тоҷикистон гуфта мешавад, ки амнияти миллии 
Ҷумҳурии Тоҷикистон асосан аз таъмини амнияти иттилоотӣ вобаста аст ва дар рафти рушди 
техникӣ ин вобастагӣ зиѐд шудан мегирад. 

Тавре муҳаққиқи муосири рус Г.В. Ивашенко қайд мекунад, пешниҳоди иттилоот чун раванди 
беназири дороии шартҳои мавҷудият ҳамзамон раванди ҳам мураккаб ва ҳам ихтилофноки озодии 
субъектҳо чун таҷассуми лаѐқати идоракунии шароитҳои хусусии мавҷудият мебошад [4]. 

Вақте сухан дар бораи амнияти иттилоотии Ҷумҳурии Тоҷикистон дар қаринаи устувории 
амнияти миллии мамлакат меравад, бе таҳлили амиқи заминаи ҳуқуқии он таҳқиқоти мо пурра ва 
мукаммал шуда наметавонад. Бинобар ин, ѐдрас менамоем, ки ҳуҷҷати асосӣ оид ба амнияти 
иттилоотӣ дар мамлакат Консепсияи амнияти иттилоотии Ҷумҳурии Тоҷикистон ба ҳисоб рафта, 
маҷмӯи нуқтаҳои назари расмӣ ба ҳадафҳо, вазифаҳо, принсипҳо ва самтҳои асосии таъмини 
амнияти иттилоотии Ҷумҳурии Тоҷикистонро дарбар мегирад. Амнияти иттилоотӣ риояи ҳуқуқҳои 
конститутсионӣ ва озодиҳои шаҳрвандонро ҷиҳати гирифтани иттилоот ва истифода аз он, татбиқи 
технологияҳои ҳозиразамони иттилоотӣ ва ҳимояи захираҳои иттилоотиро таъмин менамояд [5]. 

Манфиатҳои шахс дар соҳаи иттилоот аз амалӣ намудани ҳуқуқҳои конститутсионии инсон ва 
шаҳрванд ҷиҳати дастрасӣ ба иттилоот, ба истифодаи иттилоот ба манфиати амалӣ намудани 
фаъолияти бо қонун манънашуда, инкишофи ҷисмонӣ, маънавӣ ва зеҳнӣ, инчунин аз ҳимояи 
иттилооти амнияти шахсиро таъминкунанда иборат аст [6]. 

Манфиатҳои ҷомеа дар соҳаи иттилоот аз таъмини манфиатҳои шахс дар ин соҳа - пойдории 
демократия, бунѐди давлати демократӣ, ҳуқуқбунѐд, дунявӣ ва ягона, комѐбӣ ба пуштибонии 
ризоияти иҷтимоӣ, эҳѐи маънавии Тоҷикистон иборат аст. 

Манфиатҳои давлат дар соҳаи иттилоот аз фароҳам овардани шароит барои инкишофи 
мутаносиби инфрасохтори иттилоотӣ иборат аст, ки ба амалӣ намудани ҳуқуқҳо ва озодиҳои 
конститутсионии инсон ва шаҳрванд дар ба даст овардани иттилоот ва истифодабарии он барои 
таъмини дахлнопазирии сохти конститутсионӣ, соҳибистиқлолӣ ва тамомияти арзии Ҷумҳурии 
Тоҷикистон, пойдории сиѐсӣ, иқтисодӣ ва иҷтимоӣ, волоияти мутлақи қонун ва ҳуқуқ, рушди 
ҳамкориҳои байналхалқии баробарҳуқуқ ва манфиатҳои мутақобила равона карда шудааст. 

Самтҳои танзимкунанда дар соҳаи амнияти иттилоотӣ: 
Қонунгузории Тоҷикистон дар соҳаи амнияти иттилоотӣ дар самтҳои зерин инкишоф меѐбад 

[7]: 
Бастубанди маҷмӯи қоидаҳои умумӣ доир ба дастрасӣ ба иттилоот, дар бораи махфият ва 

ҳимояи иттилоот. Дар ин ҷо санади базавӣ Қонуни ҶТ «Дар бораи иттилоот» ва Қонуни Ҷумҳурии 
Тоҷикистон «Дар бораи ҳимояи иттилоот» мебошанд. 
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Муайянкунии тартиботи ҳуқуқии шаклҳои алоҳидаи иттилоот: 
кодексҳои шаҳрвандӣ ва оилаи Ҷумҳурии Тоҷикистон; 

- сирри давлатӣ – Қонуни Ҷумҳурии Тоҷикистон «Дар бораи сирҳои давлатӣ»; 
- сирри тиҷоратӣ – Кодекси шаҳрвандии Ҷумҳурии Тоҷикистон ва Қонуни ҶТ «Дар 

бораи сирри тиҷоратӣ»; 
- сирри касбӣ, тартиботи мурофиаи суд – кодексҳои тартиботи мурофиаи суд ва 

қонунҳо оид ба шаклҳои дахлдори фаъолият (дар бораи адвокатура, барасмиятдарории 
ҳуҷҷатҳои нотариалӣ, ҳифзи саломатии шаҳрвандон ва монанди инҳо); 

танзими маъмурии фаъолият доир ба ҳимояи иттилоот, аз ҷумла бо гардиши воситаҳои 
алоқаманди криптографӣ; 

- муайян намудани тартиби чорабиниҳои фаврӣ-ҷустуҷуӣ дар соҳаи иттилоот; 
мубориза бо ҷиноятҳо дар соҳаи амнияти иттилоотӣ бо роҳи мустаҳкамкунии таркибҳои 

мутобиқи ҷиноятҳо дар Кодекси ҷиноятии Ҷумҳурии Тоҷикистон. 
Ҳамин тариқ, мафҳуми амнияти иттилоотиро чун унсури асосии устувории амнияти миллии 

мамлакат ва самтҳои илмии он таҳлил намуда, чунин хулосаҳоро баровардан мумкин аст: 
- соҳаи иттилоотӣ, чун омили ҳамоҳангсози ҳаѐти иҷтимоӣ ва миллӣ, муайян намудани 

талаботи амнияти иттилоотӣ ва психологии шахс, ҷомеа ва давлат, бозсозии заминаи 
мавҷудаи ҳуқуқиро талаб мекунад, ки ҳимояи кафолатноки манфиатҳои шахс, ҷомеа ва 
давлатро дар соҳаи иттилоот таъмин менамояд. Амнияти миллии Тоҷикистон асосан аз 
амнияти иттилоотии мамлакат вобастагӣ дошта бо сабаби рушди техникӣ, вобастагӣ 
оҳиста-оҳиста зиѐд мегардад; 

- новобаста аз он, ки аксари муҳаққиқон диққати худро ба масъалаҳои амнияти 
иттилоотӣ дар Ҷумҳурии Тоҷикистон равона мекунанд, пешравии чашмрас дар самти 
дарки иҷтимоию фалсафии онҳо ба назар намерасад. Зеро, як қатор ҷанбаҳои методологии 
масъала ба таври кофӣ коркард нашудаанд, ки ташкили самараноки низоми амнияти 
иттилоотии Ҷумҳурии Тоҷикистонро душвор мекунанд. То ҳол дар илми ватанӣ 
монографияҳои ба омӯзиши байнифаннии ҷанбаҳои иҷтимоию фалсафӣ, сиѐсӣ ва 
ҷомеашиносӣ бахшидашудаи амнияти итилоотӣ кам ба назар меравад; 

- истилоҳи «амнияти иттилоотӣ» дар консепсияи расмии «амнияти иттилоотии 
Ҷумҳурии Тоҷикистон» моҳияти васеъ дорад. Ба назари мо, ин бо иттисоли яктарафаи 
мафҳумҳои «амнияти миллӣ» ва «амнияти иттилоотӣ» вобастагӣ дорад. Низоми то ҳол 
ташаккулѐбандаи амнияти иттилоотӣ дар Тоҷикистон айни замон, лаѐқати самаранок ва 
пайдарҳам нишон додани муқовимат ба таҳдидҳои навро надорад; 

Номукаммалии воқеии сохтори идоракунӣ, зиѐн ба сирри шахс, сирри мукотибот, инчунин ба 
ҷомеа пешниҳод кардани иттилооти кӯҳнашуда, иттилооти нодуруст ва ѐ ғаразнок метавонанд чун 
таҳдид ба давлат ҳисобида шаванд. Таҳия ва қабули қонунҳои миллӣ «Дар бораи асосҳои амнияти 
иттилоотӣ», «Дар бораи асосҳои амнияти иттилоотию психологӣ» зарур ҳисобида мешавад. 
Пешрафти Тоҷикистон ба сӯи ҷомеаи иттилоотӣ ҳимояи самараноки манфиатҳои миллиро дар соҳаи 
иттилоотӣ пайдарҳам ва ба таври амалӣ татбиқ намудани маҷмӯи қоидаҳои Консепсияи амнияти 
иттилоотии Ҷумҳурии Тоҷикистонро пешбинӣ менамояд. 

Ғайр аз он, дарѐфти ҳалли масъалаҳои актуалии таъмини амнияти иттилоотии обектҳои марбут 
зарур ҳисобида мешавад. Пеш аз ҳама ин ба захираҳои миллии иттилоотӣ, сохторҳои иттилоотию 
коммуникатсионӣ, низомҳо ва воситаҳои телекоммуникатсионӣ ва коммуникатсионии барои рушди 
устувори ҷомеа ва давлат зарур, дахл дорад. Ҳамзамон, баланд бардоштани сатҳи самаранокии 
фаъолияти ҳамоҳангсозии ташкилот ва идораҳои давлатӣ дар соҳаи амнияти иттилоотӣ зарур аст. 

таҳлили масъалаҳои амнияти иттилоотӣ бояд муайян намудани манфиатҳои субъектҳои 
муносибатҳои иттилоотиро, ки бо истифодабарии системаҳои иттилоотӣ алоқаманд аст, дарбар 
гирад. Таҳдидро барои амнияти иттилоотӣ танҳо шабакаи мухталифи истифодаи технологияҳои 
иттилоотӣ меоварад;  

- харитасозии манфиатҳои субъектҳои бо истифодабарии технологияҳои иттилоотӣ 
алоқамандро ба қисматҳои таъмини инфрасохтори дастрасии иттилоотӣ ва 
дастгирикунанда, томият ва махфият тақсим кардан мумкин аст. Лаҳзаи калидӣ дар 
шаклҳои гуногуни фаъолият дар соҳаи амнияти иттилоотӣ, ҳимояи самаранок ва 
ҳамаҷонибаи манфиатҳои иҷтимоӣ, миллӣ ва давлатии субъектҳои муносибатҳои 
иттилоотӣ мебошад; 

- таҳқиқоти амнияти иттилоотӣ чӣ дар сатҳи дохилидавлатӣ, миллию давлатӣ, 
байнидавлатӣ/минтақавӣ ва чӣ дар сатҳи мақомоти маҳалии ҳокимият гузаронида 
мешавад. Ғайр аз он дар соҳаи фаъолияти мақомоти давлатии ҳокимияти сиѐсӣ, ҷомеаи 
шаҳрвандӣ, инчунин дар соҳаи амнияти иттилоотии шахс дар назар дошта шудааст; 
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- сиѐсати самараноки давлатӣ дар соҳаи амнияти иттилоотӣ аз ҷиҳатҳои зиѐд аз 
интихоби дурусти бартариҳои таҳқиқотии мушкилотҳои миллӣ, сатҳи байнифаннӣ ва 
муносибатҳои фалсафӣ барои ҳалли онҳо вобастагӣ дорад. 

Дар шароити кунунии фавқулодда барои паҳнкунии интернет, технологияҳои шабакавӣ ва 
компютерӣ, захираҳои иттилоотии ҷомеаи муосир ба миқдори зиѐди хатарҳои бо зарарҳои гуногун 
ва талафот вобаста, таҳдид ва мушкилоти навро барои амнияти инфрасохтори иттилоотӣ ба миѐн 
меоваранд. 

Масъалаи танзими соҳаи иттилоот дар рӯзномаи сарварон ва роҳбарони давлатҳо ва созмонҳои 
байналхалқӣ низ ҷойи марказиро ишғол менамояд. Дар ин робита, Вазири корҳои хориҷии 
Федератсияи Россия Сергей Лавров дар мусоҳибаи умумисиѐсии иҷлосияи 74 Маҷмааи Умумии 
СММ баромад намуда, дар бораи муҳим будани танзими муҳити рақамӣ қайд намуд, ки «Миѐни 
вазифаҳои муҳимтарини ҷомеаи ҷаҳонӣ коркарди муносибатҳои мақбули ом дар танзими соҳаи 
рақамӣ, дарки равандҳои бо ташкил намудани «зеҳни сунъӣ» алоқаманд меистанд. Инчунин қайд 
карда шуд, ки «Бо ташаббуси Россия қатънома оид ба муқобилият ба киберҷиноятҳо қабул карда 
шуд. Вазир иброз доштанд, ки ҷиҳати расидан ба ҳадафҳои ҳуқуқии шартномаҳои уҳдадоркунанда 
аз рӯйи ҳамаи ҷанбаҳои амнияти байналхалқии иттилоотӣ ба пеш қадам гузоштан лозим аст» [8]. 

Қайд кардан муҳим аст, ки ҳанӯз моҳи феврали соли 2011 зери раѐсати Пешвои миллат, Раиси 
Шӯрои тахнологияҳои иттилоотӣ ва коммуникатсионии назди Президенти мамлакат аввалин ҷаласа 
баргузор карда шуд. Дар рафти ҷаласа Президент иброз доштанд, ки имрӯз дар мамлакат ҷораҳои 
самаранок барои компютеркунонии муассисаҳои таълимӣ, таъмини дастрасии ҷавонон ба интернет, 
ташкил намудани китобхонаҳои электронӣ ва таълимоти фосилавӣ, шиносонидани насли наврас бо 
технологияҳои ҳозиразамони иттилоотию коммуникатсионӣ, ташвиқот миѐни ҷавонон оид ба 
омӯзиши илмҳои амиқи муосир, ташкил намудани низоми ягонаи электронии молиявӣ ва гумрук, 
пардохтҳои ғайринақдӣ, ба таври электронӣ бақайдгирии субъектҳои соҳибкорӣ ва татбиқи чораҳо 
оид ба созмондиҳии ҳукумати электронӣ, андешида шуда истодаанд [9]. 

Президенти Белоруссия Александр Лукашенко дар машварати худ аз 31 январи соли 2019 
мавзӯи амнияти итилоотиро ба тариқи зайл ба миѐн гузошта, чунин баѐн намуданд: «Амнияти 
иттилоотӣ, «имрӯз дар фаъолияти давлат ба қатори аввал баромадааст. Ҳаргуна ҷангҳои сард ѐ 
алалхусус ҷанги гарм ҳеҷ гоҳ бе фишороварӣ ва муқовимати иттилоотӣ сар намезанад» [1]. 

Аз ин лиҳоз моро мебояд, ки чолишҳои асосии амнияти иттилоотии Ҷумҳурии Тоҷикистонро 
муайян намоем. Чолишҳои амнияти иттилоотӣ шартан ба дохилӣ ва хориҷӣ ҷудо карда мешаванд. 
Сараввал он мушкилотеанд, ки ҳокимият метавонад онро дар сурати мавҷуд будани шароитҳои 
муайян ва иродаи сиѐсӣ ба танзим дарорад:  

мавҷуд набудани соҳибихтиѐрии иттилоотии мамлакат, ки ба таҳдиди ҳадафноки қаллобӣ бо 
мақсади ба миѐн овардани вазъияти муноқишавӣ, қаллобӣ бо суйистифода аз ҳолати мавҷуда бобати 
ба даст овардани ҳадафҳои сиѐсӣ, таназзули сатҳи боварии институтсионалӣ барои кам кардани 
лаѐқат ба ҳамкориҳои шаҳрванд ва ниҳодҳои ҷомеавӣ ва давлатӣ; 

- мавҷуд набудани ягонагии фазои забонӣ ва парокандагии мавҷудаи мафҳумии фазои 
бесилсилаи иттилоотӣ. Муҳим он аст, ки ҳамагуна гурӯҳи иҷтимоии ҷомеа ба мафҳумҳои 
ҳозира дастрасӣ дошта, барои ҷаҳоникунии худ аз имкониятҳо истифода бурда тавонад. 
Дар ин робита, дастрасии пурра дар муҳити тоҷикзабонҳо зарур ҳисобида мешавад; 

- мавҷуд набудани сиѐсати ҳамоҳанг ва ҳамрайъӣ дар баҳогӯзории мушкилоти мавҷуда 
дар соҳаи амнияти иттилоотӣ;  

- мавҷуд набудани мақомоти ягона оид ба амнияти иттилоотӣ; 
- норасоии дониш ва имкониятҳои техникӣ;  
- гузариш ба пахши барномаҳои рақамӣ ва рақобатнопазир будани шабакаҳои 

телевизионии Тоҷикистон. 
Таҳлили чолишҳои дохилӣ нишон медиҳад, ки давлат бояд тамоюлҳои рушди соҳаи иттилоотии 

ҷаҳониро ба хубӣ дарк карда, таҳдидҳо ва хатарҳои эҳтимолиро пешбинӣ кунад. Ҳамзамон, барои 
андешидани чораҳои иловагӣ, ки на танҳо таҳдидҳоро сари вақт муайян кунанд, балки ба онҳо 
фаъолона посух диҳанд, вазифаи ҳар як давлати муосир мебошад.  

Мушкилиҳои хориҷии аввалиндараҷа инҳоянд:  
- ҳуҷумҳои иттилоотӣ, ки ба воситаи ҳамаи шабакаҳои пахшкунӣ намоиш дода 

мешаванд ва дар қаламрави Тоҷикистон дастрасанд. Аксаран ин ҳуҷумҳо бо худ 
муборизаи иттилоотии бозингарони калони геосиѐсиро мемонанд, ки барои таъсиррасонӣ 
мубориза мебаранд ва ҳамаи техникаҳои иттилоотии қаллобиро истифода мебаранд, то ба 
тағйир додани тасвири олам дар афкори бинандагони тоҷик ноил гарданд; 

- ҷанги иттилоотии гурӯҳҳои иртиҷоии гуногуни динӣ дар шабакаҳои иҷтимоӣ; 
баландравии киберҷиноят ва хислати ҷаҳонии он. Муҳаққиқон инкишофи ин намуди таҳдидро 

пешгӯйӣ мекунанд, бо сабаби он ки технологияҳо доимо такмил меѐбанд ва дастрас мегарданд, 
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муштариѐни шабакаҳои ҷаҳонӣ тағйир меѐбанд. Имрӯз киберфазо саҳнаи аз ҳама муҳимми 
амалиѐтҳои ҷангӣ мебошад, ки дар доираи он ҳоло механизмҳои самараноки боздоштани таҳдидҳо 
вуҷуд надоранд. 

Вобаста ба ҳолатҳои дар боло зикршуда мо тавсияҳоро пешниҳод мекунем, ки бештар ба 
ҳимояи фазои иттилоотӣ, таъмини сиѐсати давлатӣ ва манфиатҳои миллии Тоҷикистон равона карда 
шудааст.  

Барои расидан ба ин ҳадафҳо ба сохторҳо қабули қарори сатҳи боло зарур аст: 
сиѐсати давлатиеро оид ба амнияти иттилоотӣ ташаккул диҳанд, ки имконияти ҳалли масъалаи 

инъикоси айнан якхелаи таҷовузи иттилоотию психологиро ҳал карда тавонанд; 
- соҳаи ҳуқуқи иттилоотиро инкишоф диҳанд; 
- коркарди маҷмӯи чораҳо дар соҳаи ташаккули фазои иттилоотии тоҷик ва ҳамгироии 

он ба фазои медиявии ҷаҳонӣ ба воситаи инкишофи низоми ахбори омма;  
- аз тарафи давлат дастгирӣ ѐфтани фаъолияти агентиҳои иттилоотии тоҷик дар 

пешниҳоди маҳсулоти онҳо ба бозорҳои хориҷӣ;  
- афзоиш додани фаъолияти бартарафсозии оқибатҳои манфии паҳнкунии хабарҳои 

бардурӯғ доир ба сиѐсати дохилии Тоҷикистон тавассути паҳн кардани иттилооти воқеӣ 
(объективӣ)-и мутавозин; 

- моделҳои ахбори оммаи худро созмон диҳанд ва рақобатпазирии онҳоро афзоиш 
диҳанд; 

- тезонидани ташаккули захираҳои кушоди давлатии иттилоотӣ, баланд бардоштани 
самаранокии истифодабарии онҳо; 

- баланд бардоштани сатҳи салоҳиятнокии шахсони масъулро барои амнияти 
иттилоотии Ҷумҳурии Тоҷикистон ҷиҳати дарки мулоҳиза оид ба он, ки муҳити 
хубамалкунандаи амнияти иттилоотӣ ба алоқаи мутақобила байни ҷомеа ва Ҳукумат 
мусоидат мекунад ва замина барои устувории сиѐсӣ, баланд бардоштани рақобатнокии 
мамлакат дар ҷаҳон гузошта метавонад, ки ба тасҳеҳи саривақтии ҳадафҳо ѐ гузоштани 
вазифаҳои тамоман нав оварад. 

Таъмини амнияти шаҳрвандон яке аз вазифаҳои асосии давлат мебошад. Рушди босубот ва 
ҳастии Ҷумҳурии Тоҷикистон чун давлати соҳибихтиѐр бе таъмини амнияти миллии он ғайриимкон 
мебошад. Ягон қувваи дигари иҷтимоӣ ин вазифаҳоро иҷро карда наметавонад. Бинобар ин, барои 
давлат ингуна нақш зарур мебошад. 

Ҳамин тариқ, амнияти иттилоотӣ ҳамчун омили муҳимми пойдории амнияти миллии Ҷумҳурии 
Тоҷикистонро таҳлил намуда, мо ба чунин хулосаҳо расидем. 

- баробари рушди иттилоотонӣ ва ҷаҳонишавӣ нақши амнияти иттилоотии шахс, 
ҷомеа, давлат меафзояд ва таъмини он бояд дар сиѐсати давлат мавқеи сазоворро касб 
намояд; 

- пешбурди корҳои маърифатию фаҳмондадиҳӣ оид ба масъалаҳои таҳдид ба амнияти 
иттилоотӣ, терроризм, экстремизм ва киберамният, хусусан дар муҳити равонии техникӣ 
бо ҷалби мутахассисон – муҳаққиқони ватанӣ зарур аст; 

- иттилоот яке аз омилҳои қавии расонидан ба садамаҳои калонҳаҷм, низоъҳои ҳарбӣ 
ва вайрон кардани идораи давлат табдил ѐфтааст. Чӣ қадаре ки сатҳи зеҳнигардонӣ ва 
иттилоотонии ҷомеа боло равад, ҳамон қадар амнияти иттилоотии он эътимоднок 
мегардад. Аз ин рӯ, ба Тоҷикистон зарур аст, ки ба амнияти миллии худ диққати махсус 
зоҳир намояд, зеро ки он асоси муайян намудани самтҳои муҳимтарин ва унсурҳои 
сиѐсати давлатии мамлакат, манфиатҳои ҳаѐтан муҳимми шахс, ҷомеа ва давлат мебошад; 

Ҷумҳурии Тоҷикистонро зарур аст, ки дар доираи санадҳои меъѐрию ҳуқуқии мамлакат барои 
бартараф намудани мушкилиҳои мавҷуда талош варзад. Зеро мушкилиҳои ҷойдошта дар самти 
ташаккули низоми амнияти иттилоотии мамлакат монеаҳое мебошанд, ки садди роҳи рушди 
бомароми соҳа мегарданд. 
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АМНИЯТИ ИТТИЛООТӢ ҲАМЧУН ОМИЛИ МУҲИММИ ПОЙДОРИИ АМНИЯТИ 

МИЛЛИИ ҶУМҲУРИИ ТОҶИКИСТОН 
Муаллиф дар мақола самтҳои асосии инкишофи ҷомеа ва хусусан масъалаи амнияти 

иттилоотӣ ва технологияҳои итилоотӣ дар низоми амнияти миллии мамлакатро таҳлил 
намудааст. 

Дар мақола, вобаста ба ҳолати кунунии амнияти миллии Ҷумҳурии Тоҷикистон аксаран бо 
натиҷаҳои раванди иттилоотонӣ ва рушди назаррас дар соҳаи воридоти технологияҳои 
иттилоотию коммуникатсионӣ, омодасозии кадрҳои баландихтисоси ин соҳа, мунтазам баланд 
бардоштани сатҳи дониш ва малакаи хизматчиѐни давлатӣ ва ғайра андешаронӣ карда мешавад. 

Бояд гуфт, ки Президенти мамлакат дар Паѐми худ ба Маҷлиси Олӣ моҳи апрели соли 2012 аз 
кишварҳое, ки дар татбиқи технологияҳои иттилоотиву коммуникатсионӣ ва рушди ҳукумати 
электронӣ ба пешравиҳои назаррас ноил гардидаанд ѐдовар шуда, дар ин робита иброз намуданд, ки 
бо ин восита имкони ба таври электронӣ сари вақт ва босифат расонидани номгӯи зиѐди 
хизматрасониҳои давлатӣ ба шаҳрвандон ва тадриҷан аз байн бурдани зуҳуроти номатлубе чун 
бюрократия ва коррупсия ҷой дорад. Ҳамзамон, таъкид намуданд, ки муносибати мутақобилаи 
ҷомеа бо сохторҳои давлатӣ таҳким меѐбад, ки ин яке аз рукнҳои муҳимми ҷомеаи шаҳрвандӣ ба 
шумор меравад.  

Ба андешаи муаллиф, масъалаи таъмини амнияти иттилоотӣ дар шароити нав дарки илмӣ, 
таҳлили сиѐсии мушкилотҳои бо таъмини амнияти иттилоотӣ вобастабударо, чун 
таркибдиҳандаи асосии амнияти байналхалқӣ, минтақавӣ ва миллӣ талаб мекунад. 

Калидвожаҳо: амнияти иттилоотӣ, технологияҳои иттилоотию коммуникатсионӣ, амнияти 
миллӣ, интернет, чолишҳо, шабакаҳои иҷтимоӣ. 

 
ИНФОРМАЦИОННАЯ БЕЗОПАСНОСТЬ КАК ЭЛЕМЕНТ УСТОЙЧИВОСТИ 
НАЦИОНАЛЬНОЙ БЕЗОПАСНОСТИ РЕСПУБЛИКИ ТАДЖИКИСТАН 

В статье автор анализирует основные направления развития общества, в частности вопрос 
информационной безопасности и информационных технологий в системе национальной 
безопасности страны. 

В статье рассматривается текущее состояние национальной безопасности Республики 
Таджикистан с результатами процесса информатизации и значительного развития в области 
информационно-коммуникационных технологий, подготовка высококвалифицированных кадров в 
этой сфере, постоянное совершенствование знаний и навыков государственных служащих. 

Следует отметить, что в своем Послании к Маджлиси Оли в апреле 2012 года Президент 
страны упомянул страны, которые добились значительного прогресса во внедрении 
информационно-коммуникационных технологий и развитии электронного правительства, и в этой 
связи сказал: 

Это позволит своевременно и качественно донести до граждан множество наименований 
государственных услуг, постепенно искоренить такие нежелательные явления, как бюрократия и 
коррупция. В то же время будут укрепляться отношения между обществом и государственными 
структурами, что является одной из важных основ гражданского общества. 

По мнению автора, вопрос информационной безопасности в новом контексте требует 
научного осмысления, политического анализа вопросов, связанных с информационной 
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безопасностью, как ключевой составляющей международной, региональной и национальной 
безопасности. 

Ключевые слова: информационная безопасность, информационно-коммуникационные 
технологии, национальная безопасность, интернет, вызовы, социальные сети. 

 
 

INFORMATION SECURITY AS AN ELEMENT OF SUSTAINABILITY OF THE 
NATIONAL SECURITY OF THE REPUBLIC OF TAJIKISTAN 

In the article, the author analyzes the main directions of the development of society, in particular, the 
issue of information security and information technology in the country's national security system.  

The article examines the current state of national security of the Republic of Tajikistan with the results of 
the informatization process and significant development in the field of information and communication 
technologies, the preparing of highly qualified personnel in this area, the continuous improvement of the 
knowledge and skills of civil servants. 

It should be noted that in his address to the Majlisi Oli in April 2012, the President of the country 
mentioned the countries that have made significant progress in the implementation of information and 
communication technologies and the development of e-government, and in this regard said: 

This will make it possible to timely and efficiently convey to citizens a variety of names of public 
services, gradually eradicate such undesirable phenomena as bureaucracy and corruption. At the same 
time, relations between society and state structures will be strengthened, which is one of the important 
foundations of civil society. 

According to the author, the issue of information security in a new context requires scientific 
understanding, political analysis of issues related to information security, as a key component of 
international, regional and national security. 

Keywords: information security, information and communication technologies, national security, 
internet, challenges, social networks.  
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ЗАМИНАҲОИ СИЁСИИ ТАЪРИХИИ ТАЪСИСЁБИИ ҚУШУНҲОИ  
САРҲАДИИ ҶУМҲУРИИ ТОҶИКИСТОН 

 
Исроилов И. И. 

Донишгоҳи давлатии омӯзгории Тоҷикистон ба номи С. Айнӣ 
 

Дар давраи соҳибистиқлолии кишвар Ҷумҳурии Тоҷикистон тавонист як қатор муваффақиятҳои 
назаррасро дар соҳаҳои мухталиф ба даст оварад. Таъмини амният, ки муфидтарин ва асоситарин 
комѐбӣ ба ҳисоб меравад, тамоми имконият истифода бурда шуд, ки ин ганҷинаи нодир ба даст 
оварда шуда, сулҳу рифоҳ ва осоишу оромӣ дар саросари кишвар ҳукмфармо гардад. Нақш ва 
ҷойгоҳи Қушунҳои сарҳадӣ дар робита ба ин шоѐни таҳсин ва ситоиш буда, нақши калидиро иҷро 
мекард. 

Таъмини амнияти миллӣ ва ҳифзи сарҳадоти давлатӣ дар ҷаҳони муосир яке аз вазифаҳои асосӣ 
ҳар як давлату миллат мебошад. Ҳукумати Ҷумҳурии Тоҷикистон аз рӯзҳои нахустини соҳиб 
гардидан ба истиқлолияти давлатӣ ҳифзи сарҳадоти давлатиро яке аз нишонаҳои асосии 
истиқлолияти давлатӣ дониста, дар таъмини амният ва ҳифзи он тамоми чораҳои заруриро 
роҳандозӣ намуд.[1] 

Қайд кардан бамавридаст, ки баъди пош хӯрдани Иттиҳоди Шуравӣ Ҷумҳурии Тоҷикистонро 
фазои ноороми сиѐсӣ фаро гирифт. Дар мамлакат ҷанги таҳмилии шаҳрвандӣ ба амал омад. Дар 
фосилаи солҳои 1992-1997 таъмини амнияти миллӣ ва ҳифзи сарҳадоти давлатӣ дучори хатар 
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гардиданд. Аз охирҳои соли 1992 сар карда, иншоотҳои техникии дар сарҳадбуда шикаста ва 
вайрону валангор карда мешуданд. Ҳимояи баъзе қитъаҳои ҷудогонаи сарҳад беш аз пеш душвор 
мегардид. Шумораи вайронкунандагони хати сарҳад торафт зиѐд мешуд. Ин ҳолат Ҳукумати 
Ҷумҳурии Тоҷикистон водор намуд, ки ҳарчи зудтар назоратро дар сарҳад мустаҳкамтар намояд. Бо 
ин мақсад тибқи қарори Шӯрои Олии Ҷумҳурии Тоҷикистон таҳти №981 18 декабри соли 1992 дар 
назди Кумитаи давлатии амнияти миллии Ҷумҳурии Тоҷикистон аз ҳисоби аъзоѐни ҷабҳаи халқӣ 
иборат аз 1200 нафар бригадаи таъиноти махсуси марзбонон таъсис дода шуд. Сохтори ин бригада 
тибқи фармони раиси Кумитаи давлатии амнияти миллии Ҷумҳурии Тоҷикистон полковник 
Сайдамир Зуҳуров дар шаҳри Душанбе тасдиқ карда шуд. Аввалин қумандони бригадаи мазкур 
сардори шуъбаи контразведкаи Раѐсати Кумитаи амнияти миллии ҷумҳурӣ дар вилояти Кӯлоб 
полковник Сайфуллоев Сафаралӣ таъин гардид. Ҳамзамон ҷиҳати ҳифзи сарҳадоти ҷумҳурӣ дар 
ноҳияҳои сарҳадии мамлакат гурӯҳҳои зудамали бригада дар ноҳияҳои Шаҳритус, Ҷайҳун, Панҷ, 
Фархор, Шамсудини Шоҳин сафарбар карда шуданд. Ҳайати шахсии гурӯҳҳои зудамал бо 
лавозимотҳои ҷангӣ силоҳҳои автомат, пулемѐт, грантамѐт, зенитий, АГС-17, 12-адад танк, 28 БТР-
80 (мошини зиреҳпӯш), 12 БМП (мошини ҷангии пиѐдагардҳо) мусаллаҳ буданд. Дар тавозуни 
бригада ва гурӯҳҳои зудамал 5-адад мошинаҳои алоқа, 10-адад мошинаҳои кашонидани сӯзишворӣ, 
16-адад мошинаҳои ГАЗ-66 буд. [2] 

28-уми декабри соли 1992 Президиуми Шӯрои Олии Ҷумҳурии Тоҷикистон фармони таъсиси 
Раѐсати ҳифзи сарҳади давлатии Ҷумҳурии Тоҷикистонро дар сохтори Кумитаи давлатии амнияти 
миллӣ ба тасвиб расонид. Бригадаи таъиноти махсус ба сохтори раѐсат ворид карда шуд. 30-майи 
соли 1994 дар пояи Раѐсати ҳифзи сарҳади ҷумҳурӣ Сарраѐсати Қушунҳои сарҳадӣ дар ҳайати 
Вазорати амнияти Ҷумҳурии Тоҷикистон таъсис дода шуд. Дар асоси тадбирҳои муайяншуда барои 
пурра ва мукаммал намудани ҷузъу томҳои сарҳадӣ аз сохтори Қувваҳои мусаллаҳи ҷумҳурӣ 2000 
воҳиди хизматӣ аз он ҷумла 228 афсар, 80 прапоршик ва 1692 сарбоз ҷудо карда шуд. Ҳамзамон аз 
полкҳои Вазорати корҳои дохилӣ низ 3893 хизматчиѐни ҳарбӣ ба ҷадвали штатии қушунҳои 
сарҳадӣ ворид карда шуданд. [3] 

Дар давраҳои минбаъда низ сохтори Қушунҳои сарҳади батадриҷ такмил ѐфта, сафи аскарону 
афсарони ин ниҳод аз ҳисоби афсарони корозмуда ва таҷрибадор ба маротиб зиѐд гардид. Ҳангоми 
ба Сарраѐсат табдил ѐфтани Раѐсати қушунҳои сарҳадӣ дар тобеъяти он ду отряди сарҳадӣ, як полки 
таъҷилии ноҳияи Ҷайҳун, отряди сарҳадии Шаҳритус, комендатураҳои ноҳияҳои Дарвоз ва Рӯшон 
қарор доштанд. Ғайр аз ин, барои ташкили ротаҳои махсуси алоқа, бинокорӣ, нақлиѐтӣ иҷозат 
гирифта шуд. Ҳамзамон нуқтаи сарҳадии гузаргоҳӣ «Хуҷанд», Маркази таълимии тайѐр кардани 
мутахассисони хурди низомӣ, пойгоҳи таъминоти амвол, дастаи «Фалак», ки қаблан ҳам дар 
таркиби лашкариѐни марзбон амал мекарданд, дар сохтори нави Сарраѐсат боқӣ монданд.  

Моҳи майи соли 1997 лоиҳаи сохтори кумита ва низомномаи он ба Ҳукумати ҷумҳурӣ 
пешниҳод карда шуд. Дар асоси ҳуҷҷатҳои пешниҳодшуда сохтори кумита боз ҳам тақвият ѐфта, 
чандин ҷузъу томҳои нав дар ҳайати он таъсис ѐфт. Аз ҷумла, дар шаҳри Хуҷанд ва ноҳияҳои Нову 
Бӯстон комендатураи сарҳадӣ ва постгоҳҳои назорати сарҳадӣ ба фаъолият сар карданд. Ба замми 
ин, аз системаи комендатурие, ки идораи якчанд минтақаро ӯҳда карда наметавонист даст кашида, 
низоми бригадавӣ ҷорӣ карда шуд. Ба ҳамин хотир дар вилояти Хатлон ташкили 4 отряди сарҳадӣ 
дар сохтор пешбарӣ шуд. Дар ноҳияҳои Фархору Панҷ ва Ҷилликӯлу Турсунзода аллакай 
комендатураҳои нав фаъолият ба фаъолият шурӯъ карданд. Дар худи кумита бошад, якчанд 
таркибҳои нави сохторӣ ба монанди Раѐсати ҳуқуқ ва муносибатҳои байналхалқӣ, Хадамоти 
иттилоотӣ, Раѐсати иктишофӣ, Маркази ахбор ва чанд воҳиди дигар ба кор сар карданд. Лоиҳаи ба 
Ҳукумати ҷумҳурӣ пешниҳод гардида бо қарори ҳукумати ҷумҳурӣ таҳти рақами № 346-9 аз 5.08. 
с.1997 тасдиқ ва шумораи сарҳадбонон зиѐд карда шуд. Расман баъди қарори Ҳукумат 
подполковник Эмомов Р. фармондеҳи отряди 1-ӯм (дар ҳайати ду комендатура), фармондеҳи отряди 
2-ӯм подполковник Шамолов С. (дар ҳайати се комендатура), фармондеҳи отряди 3-юми сарҳадӣ 
полковник Чолов Қ. (иборат аз ду комендатура), фармондеҳи ливои 4-ӯм подполковник Раҷабов Б. - 
комендатураи алоҳидаи сарҳадии Дарвоз ва Рӯшон, фармондеҳон Комилов Б.(полковник) ва 
Холбашев Х. сардори комендатураи сарҳадии ноҳияи Турсунзода, полковник Саидов С. ва 
полковник Ҳомидов Ҳ.Р. - сардори камендатураи сарҳадии Хуҷанд таъин гаштанд. Генерал-майор 
Рогов А.И. ба сифати сардори ситоди лашкарони сарҳадии ҷумҳурӣ аз тарафи Ҳукумати ҷумҳурӣ 
таъин карда шуд. Ҳамзамон пешниҳод оиди дар шаҳри Душанбе барпо намудани бемористони 
низомӣ ва дар аэропорти пойтахт таъсис додани шуъбаи назоратии сарҳадӣ ҳалли худро ѐфтанд. [4] 

Таълиму тарбия ҳарбии афсарони Қушунҳои сарҳадӣ дар баробари дигар масъалаҳои мубрами 
ин ниҳод яке аз масъалаҳои муҳим ва рӯзмара ба шумор меравад. Бо ин мақсад моҳи декабри соли 
1997 бо ташаббуси Ҳукумати ҷумҳруӣ ва роҳбарияти Кумита курсҳои кӯтоҳмуддат таъсис ѐфтанд. 
Курсҳои кутоҳмудат аз моҳи декабри соли 1997 то моҳи апрели соли 2001 идома ѐфта, дар ин давра 
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якчанд гурӯҳи афсарони хурд дар мудати шаш моҳ таълиму тарбияи ҳарбӣ гирифта ба қушунҳои 
марзӣ сафарбар шуданд.  

15 сентябри соли 2001 бо фармони Президенти Ҷумҳурии Тоҷикистон Эмомалӣ Раҳмон таҳти 
№216 бори аввал дар мамлакат «Омӯзишгоҳи олии сарҳадӣ» ташкил карда шуд. Омӯзишгоҳи 
мазкур дар ноҳияи Ҳисор мавқеъ гирифта, ҳадафи асосиаш ин омода намудани афсарони 
соҳибмаҳорат барои қушунҳои сарҳадӣ буд. Донишҷӯѐн баъди аз чорсоли таҳсил дар ин и 
омӯзишгоҳ соҳиби маълумоти соҳавӣ ва ҳуқуқшиносӣ гардида, бо рутбаи лейтенант ба дифои марзи 
ҷумҳурӣ ба хидмат мерафтанд. Дар баробари ин дар тӯли солҳои 1993-2002 таҳти сиѐсати 
сулҳпарварони Асосгузори сулҳу ваҳдати миллӣ, Пешвои миллат, президенти Ҷумҳурии Тоҷикстон 
Эмомалӣ Раҳмон ба хотири мустаҳкам нигоҳ доштани сарҳадоти мамлакат бунѐди як қатор биноҳои 
маъмурӣ, комендатураҳо, постгоҳҳои марзӣ ва дигар нуқтаҳои назорати сарҳадӣ роҳандозӣ гардид. 
Соли 1999 дар пойтахти ҷумҳурӣ шаҳри Душанбе бемористони ҳарбии бо технологияи замонавӣ 
ҷиҳозонидашуда бунѐд ва мариди баҳрабардорӣ қарор гирифт. Соли 2000-ум шуъбаҳои он дар 
вилоятҳои Суғду ва Хатлон баҳри ҳифзи саломатии афсарону сарбозон ба кор шурӯъ карданд.[5] 

Ҳамкори бо созмону ташкилотҳои хориҷӣ яке аз самтҳои асосии фаъолияти Қушунҳои 
сарҳадии мамлакат мебошад. Бори аввал соли 1994 Қушунҳои сарҳадии мамлакат ба узвияти Шӯрои 
фармондеҳони сарҳадбонҳои Давлатҳои муштаракулманофеъ қабул карда шуд. Намояндагони ин 
мақомот 47 маротиба дар машваратҳои ин Шӯро, ки дар давлатҳои Аврупо ва Осиѐи Марказӣ 
баргузор гардиданд иштирок ва суханронӣ намуданд. Солҳои 1996, 1999, 2002 ҷаласаҳои ин Шӯро 
дар пойтахти мамлакат шаҳри Душанбе баргузор гардиданд. Дар баробари ин ҳамкориҳои Кумитаи 
бо сафорати Ҷумҳурии мардумии Чин дар сатҳи хеле хуб роҳандозӣ гардидаанд. Соли 1999-ум 
барои бемористони кумита аз давлати Чин ба маблағи 120 ҳазор доллари ИМА таҷҳизоти тиббӣ, 
ҳамчун ѐрдами башарадӯстона, оварда шуд, ки он ба ҳифзи саломатии афсарону сарбозон гузошта 
шудаанд. Чунин кӯмаки башарадӯстона аз ҷониби сафоратхонаи Чин ба КҲСД назди Ҳукумати 
Ҷумҳурии Тоҷикистон низ тирамоҳи соли 2001 расонида шуд.  

Ҳамкориҳои дуҷониба кумита дар баробари Ҷумҳурии мардумии Чин инчунин бо дигар 
давлатҳо аз ҷумла, бо ШМА хеле хуб роҳандозӣ гардидааст. ШМА бо мақсади истеҳком бахшидани 
марзи Ҷумҳурии Тоҷикистон бо марзи Ҷумҳурии Исломиии Афғонистон соли 2001 як барномаи 
мушаххаси кӯмакҳои моддӣ ва маънавиро пешниҳод карданд. Тибқи он нақшаи бо техника ва 
технологияи ҳозиразамон ҷиҳозонидани КҲСД назди Ҳукумати Ҷумҳурии Тоҷикистон кашида шуд 
ва ба ин мақсад 7,9 млн. доллари амрикоӣ ҷудо карданд, ки давра ба давра амалӣ шуд. Солҳои 1999-
2001 кормандони КҲСД назди Ҳукумати Ҷумҳурии Тоҷикистон дар сатҳи кормандони 
роҳбарикунанда ва дараҷаи раѐсату фармондеҳон бо намояндагони сарҳадии Ӯзбекистону 
Қирғизистон зиѐда аз 120 вохӯриҳо гузаронданд. Чунин як вохӯрӣ соли 2001 бо намояндаи 
сарҳадбонон ва волиҳои вулусволиҳои вилояти Дарвоз ва Бадахшони Афғонистон дар отряди 
сарҳадии Дарвози Вилояти Кӯҳистони Бадахшон гузаронида шуд. Он вақт намояндагии афғонҳо 64 
идораҳои давлатии исломии Афғонистонро дар бар мегирифт. Аз ҷониби мо намояндаи Вазорати 
амнияти ҷумҳурӣ ва гурӯҳи Хадамоти федералии Русия дар Ҷумҳурии Тоҷикистон низ иштирок 
доштанд. Тарафайн як суратҷаласаи муҳими таърихиро ба имзо расониданд. Тибқи ин суратҷаласа 
тарафи Афғонистон дар ду ҷода кафолати пурсамари ҳамкориҳоро ба ӯҳда гирифта буд. Мувофиқи 
банди аввали суратҷаласа сарҳадбонон ва волиҳои вулусволиҳо кафолат доданд, ки пеши роҳи 
қочоқи маводи мухаддирро мегиранд. Ҳамин тавр, кумитаи мазкур бо мақсади ҳифзи сарҳадоти 
ҷумҳурӣ аз ҳамагуна амалҳои ҷиноӣ ҳамкории худро бо давлатҳо ва созмонҳои минтақавию 
байналмилалӣ дар шароити хеле хуб ба роҳ мондааст.[6] 

Дар маҷмӯъ метавон гуфт, ки таъсиси Қушунҳои сарҳадии ҷумҳурӣ ба даврони истиқлолияти 
давлатӣ рост омада, дар таъмини амнияти миллӣ ва ҳифзи сарҳади ҷумҳурӣ нақши беназир дорад.  

Рӯйхати адабиѐт: 
1. Бойгонии ҷории Вазорати мудофиаии Ҷумҳурии Тоҷикисатон. Ҳисоботҳои 1993-2013. 

2. Суханронии Асосгузори сулҳу ваҳдати миллӣ, Пешвои миллат, Президенти Ҷумҳурии Тоҷикистон муҳтарам 

Эмомалӣ Раҳмон бахшида ба 25-солагии таъсисиѐбии Қушунҳои сарҳадӣ / Ҷумҳурият, 2019. 

3. Абдурашитов Ф. М. Таърихи ҳарбӣ.-Душанбе, 2016, С. 140. 

4. Абдурашитов Ф. М. Фаъолияти сохторҳои қудратӣ ва низоми ҳуқуқии Тоҷикистон дар охири асри ХХ- ва аввали 

асри ХХ1.-Душанбе, 2021. С. 48.  

5. Ҷонибек А. Анушервон А. Марз ва марзбандӣ. -Душанбе, 2017. С.40.  

6. Набиева Р. А., Зикриѐев Ф. Б., Зикриѐева М. Ф. Таърихи халқи тоҷик.-Душанбе, 2008, С. 188.  

7. Ёдошти сарҳадбонон. Душанбе «Нашри мубориз» 2021. С.60. 

8. Марзбон: «маҷалаи ҳарбию ватанпарастии сарраѐсати қушунҳои сарҳадии Кумитаи давлатии амнияти миллии 

Ҷумҳурии Тоҷикистон №2 майи соли 2019. С.46. 

9. Марз ҷабҳаи садоқат. Душанбе, «Ганҷи нашриѐт», 2019. С. 320. 

 



199 

 
ЗАМИНАҲОИ СИЁСИИ ТАЪРИХИИ ТАЪСИСЁБИИ ҚУШУНҲОИ  

САРҲАДИИ ҶУМҲУРИИ ТОҶИКИСТОН 
Дар мақолаи мазкур сухан перомуни таъсиси Қушунҳои сарҳадӣ меравад. Муҳаққиқ қайд 

менамояд, ки дар ибтидои солҳои соҳибистиқлолии ҷумҳуририро як фазои ноороми сиѐсӣ фаро 
гирифта буд. Дар мамлакат ҷанги таҳмилии шаҳрвандӣ ба амал омад. Дар фосилаи солҳои 1992-
1997 таъмини амнияти миллӣ ва ҳифзи сарҳадоти давлатӣ дучори хатар гардид . Ин ҳолат 
Ҳукумати Ҷумҳурии Тоҷикистон водор намуд, ки ҳарчи зудтар назоратро дар сарҳад 
мустаҳкамтар намояд. Бо ин мақсад тибқи қарори Шӯрои Олии Ҷумҳурии Тоҷикистон таҳти 
№981 18 декабри соли 1992 дар назди Кумитаи давлатии амнияти миллии Ҷумҳурии Тоҷикистон аз 
ҳисоби аъзоѐни ҷабҳаи халқӣ иборат аз 1200 нафар бригадаи таъиноти махсуси марзбонон таъсис 
дода шуд. 

Вожаномаҳо: Қушунҳои сарҳадӣ, Истиқлолият, мудофиа, Кумита, фармондеҳ, пойгоҳи 
низомӣ, бригадаи таъминоти махсус, марзбон, афсар. 

 
ИСТОРИЧЕСКАЯ ПОЛИТИЧЕСКАЯ ОСНОВА СТАНОВЛЕНИЯ СИЛ 

ГРАНИЦА РЕСПУБЛИКИ ТАДЖИКИСТАН 
В этой статье рассказывается о создании пограничных войск. исследователь отмечает, что в 

начале лет независимости страна находилась в состоянии политических потрясений. В стране 
разразилась навязанная гражданская война. В период с 1992 по 1997 год национальная 
безопасность и охрана государственных границ находились под угрозой. Эта ситуация побудила 
Правительство Республики Таджикистан как можно скорее усилить контроль на границе. С этой 
целью в соответствии с решением Верховного Совета Республики Таджикистан №981 от 18 
декабря 1992 года при Государственном комитете национальной безопасности Республики 
Таджикистан из членов Народного фронта была сформирована бригада 1200 специальных 
пограничников. 

Ключевые слова : пограничные войска, независимость, оборона, комитет, командование, 
военная база, бригада специальной поддержки, пограничная охрана, офицер.  

 
HISTORICAL POLITICAL BASIS FOR FORCE FORMATION BORDER OF THE 

REPUBLIC OF TAJIKISTAN 
This article talks about the creation of the Border Troops. the researcher notes that at the beginning of 

the years of independence, the country was in a state of political turmoil. An imposed civil war broke out in 
the country. From 1992 to 1997, national security and the protection of state borders were under threat. This 
situation prompted the Government of the Republic of Tajikistan to strengthen control at the border as soon 
as possible. This situation prompted the Government of the Republic of Tajikistan to strengthen border 
controls as soon as possible. For this purpose, in accordance with the decision of the Supreme Council of the 
Republic of Tajikistan No. 981 of December 18, 1992, a brigade of 1200 special border guards was formed 
from the members of the Popular Front under the State Committee for National Security of the Republic of 
Tajikistan. 

Key words: border troops, independence, defense, committee, command, military base, special support 
brigade, border guard, officer. 
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ХУСУСИЯТҲОИ ДАВЛАТҲОИ МИЛЛӢ ДАР ШАРОИТИ МУОСИР 
 

Қараев Н. Н.  
Донишгоҳи давлатии Данғара 

 
Давлат шакли муайяни ташкили сиѐсии ҷомеа аст, ки аломатҳои асосии он мавҷудияти аҳолӣ, 

ҳокимият ва ҳудуд ба ҳисоб меравад. Оид ба давлат сухан ронда, дар аксарияти ҳолатҳо бо мафҳуми 
«давлати миллӣ» рӯ ба рӯ мешавем. Дар ҳолате, ки ба мафҳуми «давлат» таҷассуми миллӣ ҳамроҳ 
карда мешавад, дар доираҳои илмӣ мафҳуми нав пайдо мешавад, имконияти нав барои омӯзиш ва 
баҳсҳои доманадор пайдо мешавад. Ҳамин тариқ, дар шароити имрӯза, яке аз масъалаҳои 
пурихтилофи омӯзиши илмҳои сиѐсӣ давлати миллӣ гардидааст, ки нисбат ба моҳият, хусусиятҳо, 
восита ва заминаҳои асосии таҳаввулоти он ҳамчун падидаи иҷтимоиву таърихӣ мавқеъ ва 
муносибати ягона вуҷуд надорад. 

Аз ин хотир, дар шароити имрӯза, муайян намудани моҳият ва хусусиятҳои давлати миллӣ 
ҳамчун падидаи иҷтимоиву сиѐсӣ яке аз вазифаҳои муҳими илмӣ дар доираи илмҳои сиѐсӣ ба ҳисоб 
меравад. Муайян намудани моҳият ва хусусиятҳои давлати миллӣ имконият медиҳад, ки самтҳо ва 
дурнамои рушди он ошкор карда шавад.  

Мафҳуми «давлати миллӣ» (аз забони фаронсавии etat-nation – давлат-миллат ѐ аз забони 
англисии nation-state – миллат давлатҳо) категорияи заминавии назариявӣ аст, ки давлати 
соҳибистиқлол ва марказонидашударо ифода менамояд. Барои назарияи низоми муносибатҳои 
байналхалқӣ мафҳуми «давлатти миллӣ» муҳим аст, зеро давлат дар маънои «давлати миллӣ» 
унсури асосии тамоми муносибатҳои байналхалқӣ аст. 

Қайд намудан зарур аст, ки дар таснифоти мафҳуми «давлати миллӣ» муайян намудани 
мафҳуми «миллат» хусусияти аввалиндараҷа дорад. Дар атрофи таснифоти «миллат» баҳсу 
мухолифатҳои зиѐд мавҷуд аст, ки на танҳо дар корҳои назариявӣ, балки дар амалия, дар ҳаѐти 
давлат ва ҷомеа мушоҳида карда мешаванд.  

Дар луғатҳои муосири калимаҳои хориҷӣ ду таснифоти мафҳуми «миллат» пешниҳод 
гардидааст: ҳамчун умумияти ташаккулѐфтаи одамон дар асоси умумиятҳои забонӣ, ҳудудӣ, 
иқтисодӣ ва тарзи равонии дар умумияти фарҳангӣ зоҳиршаванда; ҳамчун муродифи мафҳумҳои 
«мамлакат» ва «давлат» [11,320]. 

Яке аз масъалаҳои асосӣ дар он зоҳир мегардад, ки байни мафҳумҳои «миллат» ва «халқият» 
тафовути назаррас ҷой надорад, ки дар ҳолатҳои муайян метавонад масъаларо шиддатнок гардонад. 
Дар доираҳои илмӣ мафҳуми «халқият» ҳамчун ҷамоаи одамон, ки дар асоси баромад, забон, дин 
муттаҳид гардида, ба як халқият тааллуқ доранд, тасниф карда мешавад. Халқият – ин маҷмӯи 
устувори байнинаслии одамон аст, ки дар ҳудуди муайян ташаккул ѐфта, на танҳо дорои 
хусусиятҳои умумӣ, балки дорои хусусиятҳои устувори фарҳангӣ ва равонӣ, инчунин дорои фаҳми 
ягонагӣ ва тафовут аз дигар чунин ниҳодҳо мебошанд [3,20]. 

Дар доираи таснифоти В.П.Торукало моҳияти субъективӣ-равонӣ, умумияти фарҳангии одамон, 
организми этникиву иҷтимоӣ ѐ умумияти иҷтимоиву этникӣ, бунѐди давлатӣ, тамаддун, моҳияти 
биологӣ ва ҷуғрофӣ, ягонагии биологӣ ва иҷтимоӣ, ташкилоти сиѐсӣ, ташкили ҳудудӣ, категорияи 
муқоисавӣ-таърихӣ махсусан қайд карда мешаванд [12,51]. 

Миллат ин ҷамоаи сиѐсӣ аст, ки бо меъѐр ва анъанаҳои ягонаи таърихӣ, фарҳангӣ ва ҳуқуқӣ 
муттаҳид гардидааст, ки одамон аз рӯи онҳо зиндагӣ мекунанд. «Миллат гурӯҳи калони одамон аст, 
ки худро ҳамчун умумият ѐ гурӯҳ баррасӣ менамояд ва одатан садоқати худро ба гурӯҳи мазкур 
нисбат ба дигар шаклҳои садоқат боло мегузорад. Ба миллат одатан як ѐ якчанд хусусиятҳо, ба 
монанди забон, фарҳанг, дин, ниҳодҳои сиѐсӣ, таърих, ки бо он худро монанд менамояд ва инчунин 
эътиқод ба тақдири умумӣ хос мебошад. Одатан, миллатҳо ҳудуди муайянро ишғол менамоянд» 
[17,751]. Э. Смит миллатро ҳамчун гурӯҳи одамон, ки дорои унсурҳои умумӣ ва муҳими фарҳанг, 
низоми ягонаи иқтисодӣ, ҳуқуқи шаҳрвандӣ барои тамоми аъзоѐн, ҳиссиѐти якдилӣ, ки натиҷаи 
таҷрибаи умумӣ буда, ҳудуди умумиро ишғол намудаанд, муайян намудааст [16,19]. 

Ҳамин тариқ, асоси давлати миллӣ метавонад ҳам миллат ва ҳам халқият бошад. Дар ҳолате, ки 
халқият асоси давлати миллӣ аст, он бештар ба зоҳиршавии миллатгароӣ оварда мерасонад ва 
метавонад шаклҳои ниҳоӣ дошта бошад. Дар шароити имрӯза дар як қатор давлатҳо ҳудудҳое 
мавҷуд мебошанд, ки ба хусусиятҳои этникӣ ва забонӣ такя намуда, барои худмауйяннамоӣ 
мубориза мебаранд.  

В.Малахов ҷанбаҳои мухталифи худмуайяннамоиро таҳқиқ намуда, қайд менамояд, ки 
пайдоиши миллат бо худмуайяннамоии он алоқаманд аст [6,27]. Яъне, миллат дар ҳамон ҳолат 
ташаккул меѐбад, ки он худро ҳамчун миллат эҳсос менамояд ва бо ин васила ба субъекти 
суверенитет мубаддал мегардад. Мисоли равшан Инқилоби бузурги фаронсавӣ ва ташаккули 
аввалин ҷумҳурии Фаронса мебошад, ки дар натиҷаи он миллати фаронсавӣ ташаккул ѐфт.  
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Таҳлили таснифотҳои мухталифи мафҳуми «миллат» нишон медиҳад, ки дар он то андозае 
номуайянӣ ҷой дорад, ки на танҳо ба таснифоти дурусти худи мафҳум, балки ба дарки нодурусти 
падидаи давлатӣ миллӣ оварда мерасонад. Дарки таҳрифшудаи мафҳуми «миллат» аз тарафи доираи 
васеи одамон ва як қатор таҳқиқотчиѐн бо фишори муқаррароти идеологияҳои гуногуни расмӣ 
алоқаманд аст. Албатта, чунин идеологияҳои расмӣ мақсадҳои сиѐсӣ ва маҳдуди синфиро пайгирӣ 
менамоянд ва мувофиқи чунин онҳо таснифоти ин ѐ он падида, аз он ҷумла мафҳуми «миллат» -ро 
пешниҳод намудаанд. 

Ҳамин тариқ, дар асоси таснифотҳои мухталиф, метавон қайд намуд, ки миллат ин як гурӯҳи 
бузурги одамон аст, ки дар асоси анъанаҳои таърихӣ, фарҳангӣ, ҳуқуқӣ муттаҳид гардидаанд ва 
барои онҳо чунин арзишҳо, ба монанди забон, фарҳанг, дин, ниҳодҳои сиѐсӣ хос аст.  

Дар раванди омӯзиши давлати миллӣ масъалаи пайдоиши миллат муҳим арзѐбӣ карда мешавад. 
Албатта, дар доираҳои илмӣ оид ба пайдоиши миллат ақидаҳои мухталиф ҷой доранд, мавқеи 
ягонаи муҳаққиқон мушоҳида карда намешавад: К.Дейч ташаккули миллатро бо пайдоиши 
иқтисодиѐти мубодилавӣ, сафарбарнамоии иҷтимоӣ, зиѐд шудани миқдори шаҳрҳо, рушди алоқа ва 
робитаҳо, ҷамъшавии сармоя ва пайдо гардидани консепсияи манфиатҳо алоқаманд менамояд; 
Э.Смит ташаккули миллатро ҳамчун натиҷаи «инқилоби сегона» болоравии сифатӣ дар иқтисодиѐт, 
сиѐсат ва фарҳанг баррасӣ намудааст; Б.Андерсон ташаккули миллатро бо секуляризатсияи ҳаѐти 
ҷамъиятӣ, таъсири капитализм ва паҳн гардидани саводнокӣ алоқаманд намудааст [13,7]. Г.Кон дар 
асоси таҳлили ҷанбаҳои мухталифи миллат қайд менамояд, ки як қатор омилҳои воқеӣ, ба монанди 
ҳудуд ва давлат дар ташаккули миллат аҳамияти калон доранд, лекин бо истифода аз онҳо шарҳ 
додани мавҷудияти миллат ва пешниҳоди таснифоти дақиқи мафҳумӣ ғайриимкон аст [4,15].  

Ҳамин тариқ, дар асоси таҳлили ақидаи муаллифон, метавон ду мавқеи алоҳидаро ҷудо намуд: 
мувофиқи мавқеи якум миллат маҳсули рушди табиӣ ва таҳаввулоти тулонӣ ба ҳисоб меравад, ки ба 
ҷои шаклҳои пешинаи ташкилоти иҷтимоӣ пайдо шудаанд; [10,88] мувофиқи мавқеи дуюм миллат 
ин натиҷаи фаъолияти одамон, маҳсули шуури ҷамъиятӣ аст [4,15]. Ҳамин тариқ, миллат дар ягон 
ҳолат худ аз худ пайдо намешавад, онро метавон танҳо бо роҳи сунъӣ бунѐд намуд. Тамоми 
миллатҳои мавҷуда натиҷаи бунѐдкориҳо ва созандагиҳо ба ҳисоб мераванд. Миллатеро пайдо 
намудан душвор аст, ки ба таври табии ташаккул ѐфта бошанд. 

М.Вебер, И.Валлерстайн, К.Дейч, А.Тишков, Э.Геллнер, В.Н.Шевченко чунин мешуморанд, ки 
дар раванди ташаккули миллат нақши ҳалкунанда ба давлат тааллуқ дорад. Берун аз давлат метавон 
танҳо оид ба халқият, на оид ба миллат сухан ронд [9,24]. 

Миллат таҷрибаи бунѐди давлати ҳуқуқиро пешниҳод менамояд: чунин таҷриба аллакай на 
танҳо маънавиѐт ва урфу одат, балқи ҳуқуқи давлатӣ ва ахлоқу одоби низомиро ташкил менамояд 
[2,19]. Дар ин радиф метавон оид ба «давлатҳои бемиллат» сухан ронд, ки аз фаҳми миллат ва халқ, 
инчунин давраи мушаххаси таърихӣ вобаста аст.  

Як қатор муҳаққиқон пайдоиши давлатро хизмати миллат дониста, давлатро нуқтаи олии рушди 
миллӣ баррасӣ менамоянд. «Давлати миллӣ дар гурӯҳи этникӣ ѐ миллат асос ѐфтааст, ки 
тавонистааст дар ҷомеаи ҷаҳонӣ эътирофи байналхалқӣ-ҳуқуқиро ба сифати давлати миллии ҳудуди 
маҳдуд ва соҳибистиқлолро ба даст овардааст» [1,68]. Дар чунин фаҳмиши масъала мубориза барои 
истиқлолият, яъне озодӣ, ки дар натиҷаи зӯроварӣ ба даст оварда шудааст, ба оғози ягонаи 
қонунигардонӣ ва бунѐдкорӣ мубаддал мегардад, ки баҳснок аст. Эътирофи як қатор халқиятҳо дар 
мавқеи халқ ва гурӯҳи дигар халуиятҳоро танҳо ҳамчун аққалиятҳои этникӣ, албатта объективона 
нест. Аз ин рӯ, таркиботи этникӣ барои тасдиқ намудани ин ѐ он умумият ба сифати халқ 
муайянкунанда ба ҳисоб намеравад.  

Унсури дигари сохтори назариявии давлати миллӣ – худи давлат ҳамчун институти марказии 
системаи сиѐсии ҷомеа баромад менамояд. Дар шароити имрӯза дар сарчашмаҳои мухталифи илмӣ 
миқдори зиѐди таснифоти давлат, нуқтаи назар оид ба унсурҳои таркибии он мавҷуданд. 

Давлат ҳамчун ташкили ҳокимияти сиѐсӣ, ки дар ҷомеаи шаҳрвандӣ амалӣ гардида, дорои 
мақомоти муайян, шахсони мансабдори интихобӣ ва таъинотӣ мебошад ва дар доираи ваколатҳои 
расмии муқарраргардида амал менамояд [7,321]. 

Аз нуқтаи назари Э. Гидденс давлат: 
- ин маҷмӯи шаклҳои ниҳодии назорати монополӣ аз рӯи ҳудуди муайян; 
- маҷмӯи қоидаҳо, ки бо қонунгузорӣ муқаррар карда шудааст; 
- назорати бевоситаи воситаҳои зуроварии дохилӣ ва хориҷӣ аст [4,42]. 
Ба консепсияҳои моҳият ва ташаккули давлатҳои миллӣ бевосита рӯй оварда, метавон қайд 

намуд, ки якум, тамоми ин консепсияҳо дар асоси таснифоти миллат бунѐд шудаанд, аз ин рӯ 
фарқияти асосии онҳо масъалаи аввалиндараҷа будани давлат ѐ миллат ба ҳисоб меравад. Таҳлили 
сарчашмаҳои илмӣ нишон медиҳанд, ки на миллат дар истифодаи худ давлатро ба даст меорад, 
балки давлат миллатро мавриди истифода қарор медиҳад, ѐ ин ки давлат ва миллат дар якҷоягӣ роҳи 
ташаккули худро паси сар менамоянд.  
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Аломати ташаккулдиҳандаи низом барои давлати миллӣ, миллат ба ҳисоб меравад. Як қатор 
муаллифон қайд менамоянд, ки ду унсури мафҳуми давлати миллӣ – давлат ва миллат ба ҳам наздик 
шудаанд, лекин дар оғоз онҳо равандҳои ҷудогонаи таърихи: ташаккули давлатҳои муосир ва 
бунѐди миллатҳои муосирро ташкил менамуданд. Лекин ба ин тезис нигоҳ накарда, метавон алоқаи 
наздик ва вобастагии тарафайни миллат ва давлатро, махсусан дар давраи кунуни инкишофи 
таърихӣ, эътироф намуд. 

Давлти миллӣ – натиҷаи рушди мураккаби таърихӣ, яке аз маҳсули беназири сиѐсии давраи 
Замони нав ба ҳисоб меравад. Дар Аврупо пайдо шуда, он ба ҷои монархияи мутлақи табақавӣ омад 
ва ба раият ва баъдтар ба шаҳрвандон ҳуқуқи иштирок дар ҳаѐти сиѐсии кишварро пешниҳод намуд. 

Асосан, давлати миллӣ формулаи иштироки сиѐсии аҳолӣ дар идоракунии давлат, институти 
асосии сиѐсии давраи муосир ба ҳисоб меравад, ки рушд ва тақвияти унсурҳои демократиро дар 
ҷомеа таъмин менамояд. Давлати миллӣ ягона сохтори сиѐсӣ гардид, ки талаботро ба худмухторӣ ва 
муттаҳидшавии милли қонеъ намуд, ки дар воридшавии оммаи мардум ба саҳнаи сиѐсӣ таҷассум 
гардида, ба талаботи суверенитети халқӣ ҷавобгӯ аст [14,38].  

Давлати миллӣ ягонагии таърихӣ ва сиѐсии миллатро таъмин намуда, онро дар худ амалӣ намуд, 
арзиши олии тамаддуни муосир гардид. Дар ин самт саҳми маданияти сиѐсии аврупоӣ бузург аст. 
Ҳамин тариқ, давлати миллӣ зинаи нави давлатдорӣ, давраи сифатан нав дар ташкили ҳокимияти 
давлатӣ гардид. 

Дар давраи буҳрони монархияи мутлақ, баъдтар пошхурии низоми мустамликадорӣ, давлати 
миллӣ оғози асосии дигаргуниҳо мегардад, ки дорои нерӯи зиѐди иҷтимоӣ буд. Маҳз бо ѐрии идеяи 
миллат ҷомеаи шаҳрвандӣ пайдо шу два тавонист даъвои худро ба ҳокимияти сиѐсӣ амалӣ намояд. 
Дар муносибати пуршиддати «ҷомеаи шаҳрвандӣ-давлат», миллат як навъ танзимкунанда ва оғози 
баробарии сиѐсӣ мегардад.  

Ҷомеаи шаҳрвандӣ ҳамчун соҳаи озоди фаъолӣ баррасӣ карда мешавад, ки дар он субъектҳои 
инфиродӣ ва дастаҷамъӣ мақсад ва манфиатҳои хусусиро пайгирӣ менамоянд. Ҷомеаи шаҳрвандӣ 
ин соҳаи манфиатҳои хусусӣ ва умумӣ, ки нисбати якдигар мустақил мебошанд, ба ҳисоб меравад. 
Ҷомеаи шаҳрвандӣ соҳаи ҷамъиятии ҳаѐти инсонро дар ҷомеа то ҳамон андозае фарогир мегирад, ки 
дар чунин сатҳ он зери монополияи элитаҳои ҳокимияти намегардад ва озод, дастрасбарои тамоми 
аъзоѐни ҷомепа мегардад. 

Дар «Луғати афкори сиѐсӣ» миллат-давлатҳо ҳамчун созмон барои идора кардани миллат, ки 
ҳудуди он дорои сарҳадоти муайян буда, ҳуқуқи он бо урфу одат ва интизориҳои миллӣ муайян 
карда шудааст, тасниф карда шудааст. Давлат-миллатро одатан бо полиси юнонӣ ѐ шаҳр давлатҳо 
муқоиса менамоянд, пайдоиши онро бошад ҳамчун яке аз далелҳои асосии таърихи муосири сиѐсӣ 
баҳогузорӣ менамоянд [15,313].  

Аз тарафи аксарияти муҳаққиқон давлати миллӣ ҳамчун қонуният ва шакли ҳатмии сохтори 
давлатии давраи пайдоиш ва таҳкими ҷомеаи буржуазӣ ва мутобиқан ҳамчун иловаи назарраси ғояи 
давлати буржуазӣ баррасӣ менамоянд. Аз ин нуқтаи назар, давлати ҳуқуқӣ, ки манфиати шахсият, 
озодии сиѐсӣ ва иқтисодии ӯро ҳимоя менамояд, дар як ҳолат метавонад давлати миллӣ бошад, ки 
ягонагии сиѐсии миллатро ҳимоя менамояд, рушди бозори миллиро кафолат медиҳад ва фарҳанги 
миллиро нигоҳ медорад [8,11]. 

Таҳлилҳо нишон медиҳанд, ки ба инобат гирифтани фарҳанг дар ташаккули чунин умумияти 
сиѐсӣ, чун давлати миллӣ зарур аст. Масалан, Д.Кол чунин мешуморад, ки дар раванди бунѐди 
миллат нақши назаррас ба системаи маориф тааллуқ дорад, ки барои бунѐди муҳити ягҷинсаи 
иҷтимоӣ зарур аст.  

Омили шомилият ба ин ѐ он намунаи маориф ва анъанаҳо имконияти иқтидори ҷудо гардидани 
миллати нав, аз он ҷумладоираи ҳудудии онро муайян менамояд. Маҳз талаботи якҷинсии фарҳангӣ 
ва сиѐсӣ метавонад дар ташаккули миллат нақши ҳалкунанда дошта бошад. «Ҳар як гурӯҳ, ки 
андозаи он барои бунѐди системаи мактабӣ кифоя аст, дорои андозаи ақаллин аст, ки барои кӯшиши 
болоравӣ то мавқеи давлат зарур аст. Дар натиҷа, давлат-миллатҳо на мувофиқи мавқеи М.Вебер, 
ҳамчун идора, ки дорои монополияи истифодаи зуроварии қонунӣ дар доираи ҳудуди муайян аст, 
балки мувофиқи мавқеи Э.Гелнер – ҳамчун идора, ки дорои монополияи фарҳанги қонунӣ дар 
доираи ҳудуди мушаххас муайян карда мешавад» [5,288]. 

Дар асоси таҳлили миллат ҳамчун падидаи сиѐсиву идеологӣ ва иқтисодӣ, дар фарқият аз халқ, 
ки мазмуну мундариҷаи ҳуқуқӣ дорад ва этнос, ки ба сифати падидаи этникиву фарҳангӣ баррасӣ 
карда мешавад, метавон чунин хулосабарорӣ намуд, ки давлати миллӣ ҷанбаҳои сиѐсӣ, иқтисодӣ, 
ҳуқуқӣ ва этникиву фарҳангиро муттаҳид намуда, ба сифати маҷмӯи мураккаби ҳамгироии 
ҳокимияти давлатӣ баромад менамояд. 

Зарурати коркарди истифодаи конвенсиалии мафҳуми давлати миллӣ ба хотири танзими 
муносибатҳои байналхалқӣ, коркарди асосҳои барқарор намудани устувории воқеии сиѐсӣ ва 
бартараф намудани бесарусомониҳо дар ҷомеа ба миѐн омадааст. 
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Давлати миллӣ ҳамчун як созмони сиѐсии ҷомеаи шаҳрвандӣ дар давраи саноатӣ ба вуҷуд 
омадааст, ки иродаи шахсони алоҳидаро дарбар гирифта, манфиатҳои бунѐдии ин гурӯҳро дар асоси 
ғояҳо ва арзишҳои ҳамбастагии иҷтимоӣ-фарҳангӣ, маънавӣ, таърихӣ, забонӣ, ҳудудӣ ва сатҳи 
ягонаи рушди иқтисодӣ ҳимоя мекунад.  

Давлати миллӣ як шакли таърихии ташкили ҳокимияти давлатӣ, як марҳилаи гузариш дар 
рушди давлатдорӣ ба ҳисоб меравад. Сабаби асосии пайдоиши навъи нави таърихии давлат 
гузаштан ба марҳилаи нав дар таърихи инсоният - ҷомеаи иттилоотӣ ва шакли постиндустриалии 
рушди иқтисодиѐт мегардад.  

Мақсади давлати миллӣ ҳамеша бунѐди фазои танзимшаванда буд, ки дар он инфирод 
метавонад бо амният ва самаранок ба навъҳои гуногуни фаъолият машғул гардад. Таърихан, давлати 
миллӣ ҳамеша кафили чунин навъи танзимнамоӣ баромад намудааст.  
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ХУСУСИЯТҲОИ ДАВЛАТҲОИ МИЛЛӢ ДАР ШАРОИТИ МУОСИР 
Дар мақолаи мазкур моҳият ва хусусиятҳои асосии давлати миллӣ мавриди баррасӣ қарор дода 

шудааст. Муаллиф қайд менамояд, ки дар шароити имрӯза, муайян намудани моҳият ва 
хусусиятҳои давлати миллӣ ҳамчун падидаи иҷтимоиву сиѐсӣ яке аз вазифаҳои муҳими илмӣ дар 
доираи илмҳои сиѐсӣ ба ҳисоб меравад. Муайян намудани моҳият ва хусусиятҳои давлати миллӣ 
имконият медиҳад, ки самтҳо ва дурнамои рушди он ошкор карда шавад.  

Яке аз масъалаҳои асосӣ дар он зоҳир мегардад, ки байни мафҳумҳои «миллат» ва «халқият» 
тафовути назаррас ҷой надорад, ки дар ҳолатҳои муайян метавонад масъаларо шиддатнок 
гардонад. Дар доираҳои илмӣ мафҳуми «халқият» ҳамчун ҷамоаи одамон, ки дар асоси баромад, 
забон, дин муттаҳид гардида, ба як халқият тааллуқ доранд, тасниф карда мешавад. Миллат ин 
ҷамоаи сиѐсӣ аст, ки бо меъѐр ва анъанаҳои ягонаи таърихӣ, фарҳангӣ ва ҳуқуқӣ муттаҳид 
гардидааст, ки одамон аз рӯи онҳо зиндагӣ мекунанд.  

Асоси давлати миллӣ метавонад ҳам миллат ва ҳам халқият бошад. Дар ҳолате, ки халқият 
асоси давлати миллӣ аст, он бештар ба зоҳиршавии миллатгароӣ оварда мерасонад ва метавонад 
шаклҳои ниҳоӣ дошта бошад. Дар шароити имрӯза дар як қатор давлатҳо ҳудудҳое мавҷуд 
мебошанд, ки ба хусусиятҳои этникӣ ва забонӣ такя намуда, барои худмауйяннамоӣ мубориза 
мебаранд.  

Аломати ташаккулдиҳандаи низом барои давлати миллӣ, миллат ба ҳисоб меравад. Як қатор 
муаллифон қайд менамоянд, ки ду унсури мафҳуми давлати миллӣ – давлат ва миллат ба ҳам наздик 



204 

шудаанд, лекин дар оғоз онҳо равандҳои ҷудогонаи таърихи: ташаккули давлатҳои муосир ва 
бунѐди миллатҳои муосирро ташкил менамуданд. Лекин ба ин тезис нигоҳ накарда, метавон алоқаи 
наздик ва вобастагии тарафайни миллат ва давлатро, махсусан дар давраи кунуни инкишофи 
таърихӣ, эътироф намуд. 

Калидвожаҳо: давлат, миллат, халқият, давлати миллӣ, забон, фарҳанг, дин, ниҳодҳои сиѐсӣ, 
демократия, суверенитет, монархия, ҷомеа шаҳрвадӣ.  

ОСОБЕННОСТИ НАЦИОНАЛЬНЫХ ГОСУДАРСТВ В СОВРЕМЕННЫХ УСЛОВИЯХ 
В данной статье рассматривается сущность и основные черты национального государства. 

Автор отмечает, что в современных условиях определение сущности и особенностей 
национального государства как общественно-политического явления является одной из важнейших 
научных задач в области политологии. Определение сущности и особенности национального 
государства позволяет выявить направления и перспективы его развития.  

Одним из основных проблем заключается в том, что между понятиями «нация» и «народ» нет 
существенной разницы, что в определенных случаях может усугубить проблему. В научных кругах 
понятие «народ» классифицируется как общность людей, объединенных по признаку 
происхождения, языка, религии и принадлежности к одной нации. Нация – это политическая 
общность, объединенная общими историческими, культурными и правовыми нормами и 
традициями, в рамках которых живут люди. 

Основой национального государства может быть как народ, так и нация. В случае, когда 
народ является основой национального государства, он скорее ведет к проявлению национализма и 
может принимать крайные формы. В современном мире в ряде стран есть территории, которые 
опираются на этнические и языковые особенности в борьбе за самоопределение. 

Признаком формирования системы национального государства является нация. Ряд авторов 
отмечает, что два элемента концепции национального государства - государство и нация - 
сблизились, но вначале образовали отдельные исторические процессы: образование современных 
государств и создание современных наций. Однако, несмотря на этот тезис, можно признать 
тесную связь и взаимозависимость нации и государства, особенно в современный период 
исторического развития. 

Ключевые слова: государство, нация, народ, национальное государство, язык, культура, 
религия, политические институты, демократия, суверенитет, монархия, гражданское общество.  

 
FEATURES OF NATION-STATES IN MODERN CONDITIONS 

This article discusses the essence and main features of the nation state. The author notes that in modern 
conditions, the definition of the essence and characteristics of the national state as a socio-political 
phenomenon is one of the most important scientific tasks in the field of political science. Determining the 
essence and features of the nation state allows us to identify the directions and prospects for its development. 

One of the main problems is that there is no significant difference between the concepts of «nation» and 
«people», which in certain cases can exacerbate the problem. In scientific circles, the concept of «people» is 
classified as a community of people united on the basis of origin, language, religion and belonging to one 
nation. A nation is a political community united by common historical, cultural and legal norms and 
traditions within which people live. 

The basis of the nation-state can be both the people and the nation. In the case when the people is the 
basis of the nation-state, it tends to lead to the manifestation of nationalism and can take extreme forms. In 
the modern world, a number of countries have territories that rely on ethnic and linguistic characteristics in 
the struggle for self-determination. 

A sign of the formation of the system of the nation-state is the nation. A number of authors note that the 
two elements of the concept of the nation state - the state and the nation - came close, but at first they formed 
separate historical processes: the formation of modern states and the creation of modern nations. However, 
despite this thesis, one can recognize the close connection and interdependence of the nation and the state, 
especially in the modern period of historical development. 

Key words: state, nation, people, nation state, language, culture, religion, political institutions, 
democracy, sovereignty, monarchy, civil society.  
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ЗИРАКИИ СИЁСӢ: ҲАМЧУН ОМИЛИ РУШДИ 
ХУДШИНОСИИ МИЛЛИИ ҶАВОНОН 

 
Мирзоев У.И.  

Донишгоҳи давлатии омӯзгории Тоҷикистон ба номи С. Айнӣ  
 

Дар шароити иҷтимоиву иқтисодӣ ва сиѐсиву геопалитикие, ки ҷомеаи имрӯзаи тоҷик қарор 
дорад масъалаҳои огоҳии сиѐсӣ, зиракии сиѐсӣ, худшиносии миллӣ, фарҳанги сиѐсӣ ва доштани 
маърифати баланди сиѐсӣ дар баробари масъалаҳои иҷтимоиву иқтисодӣ муҳим буда, нисбат ба ҳар 
давраи дигар аҳамияти зиѐд пайдо намудааст. Чуноне ки Асосгузори сулҳу ваҳдати миллӣ – Пешвои 
миллат, Президенти Ҷумҳурии Тоҷикистон, муҳарам Эмомалӣ Раҳмон қайд менамояд: «Яке аз 
масъалаҳои муҳимму арзишманд аз он иборат аст, ки мо бояд ҳамеша ҳушѐру зирак бошем, ба ҳар 
гуна дасисаву фиреби доираҳои манфиатхоҳи бегона фирефта нагардем, мардумро муттаҳид ва 
суботи сиѐсиро боз ҳам устувор гардонем»[8; 97]. 

Шахси аз лиҳози сиѐсӣ зирак он нафаре маҳсуб меѐбад, ки аз ҷиҳати сиѐсӣ бофаросат, боҳуш, 
ҳушѐр ва бомаърифат аст ва ҳамеша огоҳона бо равандҳову падидаҳои сиѐсӣ муносибат менамояд. 
Ё ба таври дигар гӯем, як ҷавони аз лиҳози сиѐсӣ зирак он ҷавоне ба ҳисоб меравад, ки ҳодиса, 
падида ва воқеаву равандҳои иҷтимоиву сиѐсиро хуб дарк кардааст ва аз моҳияту мазмуни сиѐсат, 
равандҳои сиѐсии ҷомеа огоҳии амиқ дорад. 

Таҷрибаҳои солҳои охир нишон медиҳад, ки бо сабаби паст будани маърифати динӣ ва 
фарҳанги сиѐсӣ-ҳуқуқӣ бархе аз ҷавонон фирефтаи идеологияи бегонаи ифротии динӣ гашта, 
шомили созмону ҳаракатҳои ифротгароѐна мегарданд ва дар ин роҳ ҷони худро дар хатар 
мегузоранд. Таъсири ин амали бади ӯ натанҳо ба худ, балки ба падару модар, зану фарзандон 
мерасад ва ин амали номатлуб доғи ҷомеа гардида, ба яке аз мушкилоти мураккаби сиѐсӣ табдил 
меѐбад. 

Инсоният дар шароити ҷаҳонишавӣ ба ҳазорсолаи сеюм ворид гардида, дар ибтидои ин 
марҳалаи сарнавиштсози таърихи мутамаддин ба вазъияти буҳронии шадиди маънавию фарҳангӣ, 
психологӣ ва таҳаввулоту муноқишаҳои амиқи сиѐсӣ рӯ ба рӯ гардидааст. Ҷумҳурии Тоҷикистон 
низ чун ҷузъи таркиби ҷомеаи ҷаҳонӣ аз доираи равандҳои мураккабу печидаи кунунӣ дар канор 
набуда, дар назди давлату миллат масоили муҳимму мубраме чун устувор гардонидани 
истиқлолияти сиѐсию давлатӣ, таҳкими сулҳу субот ва амнияти кишвар, ҳифзи марзу бум, боло 
бурдани зиракии сиѐсӣ ва маънавиѐту маърифати ҳар як шахс, махсусан ҷавонон зарур дорад. 
Чуноне ки Президенти Ҷумҳурии Тоҷикистон, муҳтарам Эмомалӣ Раҳмон қайд намудааст: «Дар 
шароити торафт мураккабу печида гардидани авзои сиѐсии ҷаҳон зарур аст , ки ҳар яки мо ҳамеша 
ҳушѐру зирак бошем, ба ҳар гуна дасисаи бадхоҳони миллати тоҷик фирефта нагардем, манфиатҳои 
милливу давлатиро аз тамоми манфиатҳои дигар боло гузорем, сарзамини аҷдодии худро сидқан 
дӯст дорем, сулҳу оромӣ, суботи сиѐсӣ ва ваҳдати миллиамонро содиқона ҳифзу эҳтиѐт кунем ва 
саъю талоши фарзандонаи худро барои дар арсаи байналмилалӣ боз ҳам баланд бардоштани нуфузу 
эътибори Тоҷикистони маҳбубамон дареғ надорем»[8; 99]. 

Имрӯз ҷавонони худшиносу худогоҳ ва дорои маърифату зиракии сиѐсӣ метавонанд аз сиѐсати 
хирадмандонаи Пешвои муаззами миллат, Президенти Ҷумҳурии Тоҷикистон муҳтарам Эмомалӣ 
Раҳмон, ки ба рушду такомул ва ободию шукуфоии мамлакат нигаронида шудааст, комилан, 
ҷонибдорӣ намоянд[11]. Асосгузори сулҳу ваҳдати миллӣ, Пешвои миллат, Президенти Ҷумҳурии 
Тоҷикистон муҳтарам Эмомалӣ Раҳмон дар Паѐми худ дар бораи самтҳои асосии сиѐсати дохилӣ ва 
хориҷӣ ибрози андеша намудаанд, ки: «Насли ҷавони кишвари мо бо дарки масъулияти баланд, 
иродаи мустаҳкам, садоқату муҳаббати ватандорӣ, эътиқод ба арзишу муқаддасоти миллӣ ва ақлу 
заковати худ исбот намуд, ки роҳи интихобнамудаи мо дар масири ватансозиву ватандорӣ дуруст 
мебошад.  

Дар рӯҳияи ҳисси баланди миллӣ, садоқат ба давлату миллат, таҳаммулгароӣ, ватандӯстиву 
хештаншиносӣ ва пос доштани арзишҳои миллӣ тарбия намудани ҷавонон вазифаи муҳимтарини 
ҳамаи сохтору мақомот ва аҳли ҷомеа мебошад»[7; 36-37]. Ташаббуси мазкур, барои боло 
бардоштани ҳисси ватандӯстӣ, ташаккули тафаккури ҷавонон оид ба масъалаҳои ифтихори миллӣ 
ва худогоҳиву худшиносӣ такони ҷиддӣ мебахшид. Боиси қаноатмандист, ки ҷавонони боиродаи мо 
ҳамчун нерӯи созанда дар маъракаҳои муҳимми давлативу ҷамъиятӣ фаъолона иштирок карда, дар 
корҳои ободонӣ ва бунѐдкорӣ ҳиссаи сазовор гузошта истодаанд. Ғамхории Ҳукумат нисбат ба 
ҷавонон барои ҳалли масъалаҳои вобаста ба ҳаѐти наврасону ҷавонон минбаъд низ дар раъси 
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барномаҳои давлатӣ қарор хоҳад дошт. Паѐм дар беҳшавии зиракии сиѐсии ҷавонон таъсири 
баланди худро расонида, онҳоро ба ҳушѐриву зиракӣ ва нозукбинӣ ҳидоят месозад. 

Дар партави андешаҳои Пешвои миллат ҷиҳати баланд бардоштани зиракии сиѐсии ҷавонон, ки 
асоси худшиносии миллист, аз ҷониби Ҳукумати Ҷумҳурии Тоҷикистон як қатор санадҳои меъѐрии 
ҳуқуқӣ дар самти тарбияи ватанпарастӣ ва худшиносии миллии ҷавонон ва татбиқи сиѐсати 
давлатии ҷавонон инчунин, ҳифзи минбаъдаи манфиатҳои ҷавонон ба тасвиб расидааст: аз ҷумла, 
Қонуни Ҷумҳурии Тоҷикистон «Дар бораи ҷавонон ва сиѐсати давлатии ҷавонон» аз 15 июли соли 
2004 № 52, Стратегияи сиѐсати давлатии ҷавонон дар Ҷумҳурии Тоҷикистон то соли 2020, аз 4 
октябри соли 2011, № 480; Консепсияи миллии сиѐсати ҷавонон дар Ҷумҳурии Тоҷикистон аз 3 
июни соли 2014, №228; Барномаи миллии рушди иҷтимоии ҷавонон барои солҳои 2016-2018 аз 13 
январи соли 2016, №4 ва дигар барномаҳои давлатӣ дар ин самт таҳия ва қабул карда шудаанд. Дар 
моддаи 4 – уми Қонуни Ҷумҳурии Тоҷикистон «Дар бораи ҷавонон ва сиѐсати давлатии ҷавонон» 
омадааст: «Тарбияи ҷавонон, аз ҷумла тарбия дар рӯҳияи худшиносии миллӣ, ватандӯстӣ, эҳтиром 
ба рамзҳои давлатӣ, масъулияти шаҳрвандӣ, таъмини иштироки онҳо дар рушди фарҳангӣ, миллӣ ва 
забони давлатӣ»[4] мебошад, кафолат дода мешавад. 

Ҳамзамон, дар «Стратегияи сиѐсати давлатии ҷавонон дар Ҷумҳурии Тоҷикистон то соли 2020» 
чунин омадааст: «Дар ҷавонон ташаккул додани ҳисси ватанпарастӣ, рушди ахлоқ ва маънавии 
ҷавонон яке аз самтҳои асосии стратегияи давлатии ҷавонон ба ҳисоб меравад»[9]. Дар ин раванд 
баланд бардоштани эҳсоси ватандӯстии ҷавонон, равнақи худшиносиву худогоҳӣ ва ифтихори 
миллии онҳо дар шароити соҳибистиқлолии мамлакат яке аз омилҳои таҳкиму тақвият бахшидани 
истиқлолият ва муҳимтарин фишанги ҳаракатдиҳандаи пешрафти ҷомеа ба ҳисоб меравад[2], 
омадааст дар Консепсияи миллии сиѐсати ҷавонон дар Ҷумҳурии Тоҷикистон.  

Дар баробари таҳлил ва баррасии санадҳои меъѐрии ҳуқуқӣ дар самти тарбияи худшиносии 
миллии ҷавонон баланд бардоштани зиракии сиѐсии ҷавонон яке аз самтҳои асосӣ ва меҳварии 
сиѐсати давлатии ҷавонон ба шумор меравад. Зиракии сиѐсӣ натиҷаи шуур ва маданияти сиѐсӣ буда, 
ин маҷмӯи дарки донишҳои сиѐсиро дар ҳама самт, ки асоси онро арзишҳои маънавию сиѐсӣ 
мебошанд, ташкил медиҳад. Яке аз омилҳои асосии рушди қобилияти зеҳнӣ ва зиракии сиѐсӣ дар 
шароити ҷаҳонишавӣ пайваста рӯ овардан ба арзишҳои миллӣ бо истифода аз васоити ахбори омма, 
бахусус рӯзномаю маҷаллаҳо ва сомонаҳои иттилоотию таҳлилӣ мебошад. Чунки баррасию 
муҳокимарониҳои воқеаҳои ҳаѐти сиѐсӣ, ки феълан дар матбуот ҷойгоҳи асосӣ касб намуда, ба 
дарки бедории шуур ва маданияти сиѐсӣ таъсир расонида, ба ҳисси баланди зиракии сиѐсӣ оварда 
мерасонад. Зиракии сиѐсӣ ифодагари он аст, ки ҳар як инсон ба арзишҳои миллию таърихӣ 
эҳтироми хоса дошта, онҳоро моҳиятан дарк намуда, мавқеи худро ҳамчун ҳифзкунандаи ин 
арзишҳо дар раванди ҷаҳонишавӣ нишон дода тавонад. 

Таърихи ташаккули ҷаҳони муосир ва равандҳои гуногуни сиѐсию идеологӣ нишон медиҳанд, 
ки бе такя ба ҷавонон ва тарбияи онҳо дар рӯҳияи худшиносии миллӣ ва ифтихори миллию 
ватандӯстӣ ва ҷалби мунтазами иштироки бевоситаи онҳо дар эъмори давлати демократию 
ҳуқуқбунѐд ва дар маҷмӯъ расидан ба ҷомеаи шаҳрвандӣ имконнопазир аст. Имрӯз бо пайдо 
шудани идеологияи гуногун ва тағйир додани фазои геополитикии ҷаҳон бо роҳҳои гуногун амалӣ 
намудани ҳадафҳои худ, ки нишонаҳои аввалини он дар бархе аз давлатҳои дунѐ возеҳу равшан аст, 
натанҳо бунѐди давлати соҳибистиқлол, тараққикардаю демократӣ, балки таъмини сулҳу ваҳдати 
миллӣ дар он душвор гардида, асолати нигоҳдошти абадияти он аз бунѐди он дида душвортар 
мегардад. 

Таърихи давлатдории миллати тоҷик аз замони куҳан нишон медиҳад, ки асолати таъмини 
абадияти пойдории давлат ва сулҳу ваҳдати сартосарӣ ва ягонагӣ дар он аз чор унсури асосӣ иборат 
мебошад: 

1. Ифтихори миллӣ; 
2. Ватандӯстӣ; 
3.Худшиносии миллӣ; 
4.Зиракии сиѐсӣ. 
Ба андешаи Қувватзода С. баланд бардоштани ҳисси ватандӯстӣ, ифтихори миллӣ ва 

худшиносии миллӣ, ки асоси зиракии сиѐсии ҷавононро ташкил медиҳанд, ин аз тарбияи сиѐсии 
ҷавонону наврасон дар оила вобастагии зич дорад ва онҳо маҳз дар оила доир ба масоили муҳимми 
сиѐсии Ватани азизамон, ҷаҳони муосир ва таъсири мусбату манфии онҳо дониши мукаммал пайдо 
намуда, дар мактабу донишгоҳ онро инкишоф медиҳанд[5; 8]. 

Дигар муҳаққиқон низ нақши бедорию зиракии сиѐсии ҷавононро дар раванди ҷаҳонишавӣ 
баланд арзѐби намуда, таъкид менамоянд, ки шароити имрӯз моро водор менамояд, ки зиракии 
сиѐсии ҷавононро баланд бардошта, дар муқобили ҳар гуна падидаҳои номатлуб бо саволу амалҳои 
муқобили он бояд ҷавобҳои мушаххас диҳем. Ҷавонон, ки ҷисман ва зеҳнан солим ҳастанд доимо 
дар маркази диққати нерӯҳои манфиатдор қарор мегиранд. Бинобар он, тарбияи дуруст ва ҳидоят 
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намудани онҳо дар самти ватандӯстӣ, ватанпарастӣ ва фаҳми манфиатҳои давлатӣ хело саривақтӣ ва 
ногузир аст. 

Зиракии сиѐсӣ ва инқилоби фикрию таҷдиди тафаккури хуб бояд дар афкори ҷавонон эҳѐ карда 
шавад. Маҳз ба ин васила, иқтидори зеҳнии онҳо пешрафта мешавад ва ҳар гуна нерӯҳои 
манфиатдори кишварҳои манфиатдор, ки дар ҷомеа сар мехалонанд, муваффақ намешаванд[1; 4]. 

Ба андешаи З.Ҳ. Қодирова сарзамини тоҷикон, ки соҳиби дину ойини солим аст, дар шароити 
бархӯрди фарҳангҳои бегона ва муборизаи иттилоотӣ дар зиддият қарор мегирад[3; 5]. Вобаста ба 
ин, М.М. Муинӣ қайд мекунад, ки баланд бардоштани зиракии сиѐсӣ ва худшиносии миллӣ мақому 
манзалати инсонии хyдpо бо pешаҳои таъpихӣ, бо саpнавишти миллату халқи худ бурда мерасонад. 
Ба андешаи Пешвои муаззами миллат - Пpезиденти кишваp Эмомалӣ Раҳмон бидуни пайванду 
ҳамгиpоии тамаддуни имpӯзаи тоҷикон бо таъpихи куҳанбунѐди хеш ба қадpи истиқлолият, 
ифтихоpи Ватану ватандоpӣ, ҳувияти миллӣ ва худшиносию худогоҳӣ pасидан мушкил аст. 
Ҳамчунин, бе даpки огоҳонаи pешаҳои таъpихӣ, таҳкими истиқлолият пойдоpии давлати миллӣ ва 
бунѐди ҷомеаи мутамаддин мyшкилтаp хоҳад буд[6; 3]. Яке аз сабабҳои асосии бедории зиракии 
сиѐсӣ ва рушди худшиносии миллӣ ин арҷ гузоштан ба дастовардҳои асосии миллат, ки дар тӯли 
таърих ба он ноил гардидааст, арзи вуҷуд намудани шахсиятҳои фарҳангӣ, илмӣ ва сиѐсиаш, ки 
тавонистаанд дар давраҳои душвори таърихӣ миллати тоҷикро дар шаклҳои гуногун муаррифӣ 
намоянд, ба монанди Абӯабдуллоҳи Рӯдакӣ, Абӯалӣ ибни Сино, Абулқосим Фиравсӣ, Умари 
Хайѐм, Садриддин Айнӣ, Мирзо Турсунзода, Бобоҷон Ғафуров инчунин шахсиятҳои сиѐсӣ 
махсусан, Спитамен, Муқаннаъ, Исмоили Сомонӣ, Темурмалик, Восеъ, Нусратулло Махсум, 
Широншоҳ Шоҳтемур ва садҳо нафарро номбар кардан мумкин аст. Дар воқеъ, агар устод Абӯалӣ 
ибни Сино ва Умари Хайѐм бо дониш ва илми худ миллати тоҷикро ба ҷаҳониѐн муаррифӣ карда 
бошанд, Нусратулло Махсум, Шириншоҳ Шоҳтемур бошад, халқи тоҷикро аз нобудӣ дар баробари 
ҷараѐни махуфи «пантуркизм» наҷот бахшиданд, ки ин фидокории эшон барои ташкили Ҷумҳурии 
мухтор ва баъдан Ҷумҳурии мустақили Тоҷикистони Шӯравӣ мусоидат намуд. Ин корнамоиҳои 
беназири абармардон барои миллате чун тоҷик, ки дар вартаи ҳалокат қарор дошт, ниҳоят муҳимму 
саривақтӣ буд. Инчунин қаҳрамониҳои эшон метавонад мояи фахру иззати насли имрӯз қарор гирад. 
Ҳамзамон, метавон ѐдовар шуд, ки нақши устод Садриддин Айнӣ ва Бобоҷон Ғафуров барои 
шиносонидани миллати тоҷик ба ҷаҳониѐн барҷаста буд, ва дар ин росто ин фарзона фарзандони 
миллат заҳамоти фаровоне кашидаанд. Чуноне, ки дар боло қайд гардид, дар воқеъ, шахсиятҳои 
бузург раҳнамои инсоният ҳастанд ва инсонҳо дар ҳалли масъалаҳои печида ва мураккаби 
иҷтимоиву иқтисодӣ ба онҳо умед мебанданд. Махсусан нақши инсонҳои бузург дар лаҳзаҳои 
фоҷеабор ба маротиб меафзояд. Масалан, дар набардҳои мусаллаҳона ҳамон лашкаркаше метавонад 
лашкарашро ба пирӯзӣ расонад, ки шуҷоъ ва тавоно бошад ва тавонад вобаста ба вазъияти 
баамаломада, дар майдони ҷанг иқдоми низомии дуруст намояд ва стратегияи мукаммалро ба кор 
барад. Зеро танҳо аз истеъдоди лашкаркашии ӯ ва тасмими дурусти ӯ сарнавишти кишвар вобаста 
аст.  

Маъмулан ашхоси соҳибхирад ва боистеъдодро шароити ҳассос ва тақдирсози таърихӣ ва 
масъалаҳои мураккаби боқӣ мондани давлатҳо дар арсаи сиѐсати ҷаҳонӣ ба давлатмардони барҷаста 
табдил медиҳанд. Дар чунин давронҳо пешвоѐне бар арсаи сиѐсат ворид мегарданд, ки қодиранд 
ҳама гуна монеаҳоро аз роҳи пешрафти ҷомеа гиранд ва роҳро барои рушду густариш омода созанд. 
Бо ибороти дигар, шахсиятҳои барҷаста маҳсули даврони муҳимми таърихӣ мебошанд. Аммо барои 
табдил шудани инсон ба шахсияти барҷастаи сиѐсӣ фақат шароити таърихӣ кам аст. Ҷавонон бояд аз 
фазилат ва хусусиятҳои шахсиятҳои барӯманд барои ҳалли масъалаҳои душвор ва анҷоми 
фаъолиятҳои бузург бархӯрдор бошанд ва ин ҳамчун сарчашмаи асосии бедории зиракии сиѐсии 
ҷавонон ва худшиносии миллӣ ҳисобида мешавад. Нақши донишҳои мухталиф, ки ба худшинос 
кардани ҷавонон мусоидат менамоянд, басо муҳим аст. То ин ки дар заминаи ташаккули зиракии 
сиѐсӣ ва ҳиссиѐти миллӣ ҷавонон тавонанд манфиати давлатро аз манфиати шахсӣ боло гузоранд. 
Дар шароити шиддат гирифтани равандҳои ҷаҳонишавӣ ва муборизаҳои иттилоотӣ, ҷилавгирии 
воридшавии мафкураи бегона ба фазои иттилоотии ҷомеа басо муҳим аст, таъкил менамояд 
мутахассис С.А. Тоибов[10; 4]. 

Хулоса, бедорию зиракии сиѐсии ҷавонон метавонад омилҳои халалдоркунандаи осудагии 
кишварро маълум созад ва барои аз байн бурдани онҳо ҷавонон талош кунанд. Гуфтаҳои боло 
шаҳодати он аст, ки воқеан имкониятҳои хуби таълиму тадрис дар кишвар ҷаҳонбинии ҷавононро 
васеъ намуда, баҳри тарбия намудани ин қишри ояндасоз дар рӯҳияи ватандӯстӣ мусоидат 
менамояд.  

Аз нигоҳи дигар нерӯи маънавӣ дар рушди тафаккури инсоният ва дарки рисолати имонию 
инсонии ҳар фард нақши муассир дошта, барои таҳлил намудани ҳодисаҳои ҷамъиятӣ аз дидгоҳи 
манофеи давлат фаъолнокии ҷомеаро такони ҷиддӣ мебахшад. Умуман зиракии сиѐсӣ, ки ҳамчун 
омили рушди худшиносии ҷавонон арзѐбӣ мегардад, дар шароити мутамаддин аҳамияти бузурге 
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касб намудааст. Боло бурдани худшиносию худогоҳӣ, ифтихори миллӣ, зиракии сиѐсӣ, бедории 
маънавӣ ва ватандӯстию ватанпарастии ҷавонону наврасон метавонад ба ояндаи ҷомеаи бофарҳангу 
маърифатнок таъсири амиқи худро расонад. 
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ЗИРАКИИ СИЁСӢ: ҲАМЧУН ОМИЛИ РУШДИ ХУДШИНОСИИ МИЛЛИИ 

ҶАВОНОН 
(Таҷрибаи Тоҷикистон) 

Дар мақолаи мазкур сухан доир ба зиракии сиѐсии ҷавонон дар раванди дигаргуншавии ҷомеаи 
муосир меравад. Дар шароити муосир баланд бардоштани зиракии сиѐсии ҷавонон боиси таъмини 
амнияти миллӣ гашта, заминаи мусоиди дарки миллиро фароҳам меоварад. Дар акси ин ҳол, яъне 
сатҳи пасти маърифати сиѐсии шаҳрвандон, аз ҷумла ҷавонон сабаби гаравиш ба гурӯҳҳои 
экстремистию террористӣ мегардад. Собит шудааст, ки дилхоҳ амалҳои паѐмадаш манфӣ аз 
заъфи донишҳои сиѐсӣ сарчашма мегирад. 

Зиракии сиѐсӣ ва инқилоби фикрию таҷдиди тафаккури хуб бояд дар афкори ҷавонон эҳѐ карда 
шавад, чунки зиракии сиѐсӣ омили рушди худшиносии миллӣ ва баланд бардоштани фарҳанги сиѐсӣ 
дар ҷомеа мебошад. 

Муаллиф таъкид менамояд, ки дар шароити муосир зарур аст, ки асоси тафаккури нави сиѐсӣ 
ва фарҳангии ҷавононро ғояи таҳкими истиқлолияти давлат, ваҳдату худшиносии миллӣ, ҳисси 
баланди ватандӯстӣ, таъмини амният ва татбиқи манфиатҳои умумимиллӣ ташкил диҳанд. 

Калидвожаҳо: зиракии сиѐсӣ, сиѐсати ҷавонон, ҷомеаи муосир, худшиносии миллӣ, 
истиқлолият, ватандӯстӣ, тағйирпазирӣ. 

 
ПОЛИТИЧЕСКАЯ ЗРЕЛОСТЬ: КАК ФАКТОР РАЗВИТИЯ МОЛОДЕЖЬ 

НАЦИОНАЛЬНОЕ САМОПОЗНАНИЕ (Опыт Таджикистана) 
В статье рассматривается политическая зрелость молодежи в процессе трансформации 

современного общества. В современных условиях повышение политической осведомленности 
молодежи обеспечит национальную безопасность и создаст благоприятную среду для 
национального взаимопонимания. 

В противном случае низкий уровень политического образования граждан, в том числе 
молодежи, приведет к их присоединению к экстремистским и террористическим группировкам. 
Доказано, что любое действие с негативными последствиями происходит из-за отсутствия 
политических знаний. 

Политическая зрелость и зрелая мысль революции, обновление здравого мышления должны 
возродиться в сознании молодежи, потому что политическая зрелость является фактором 
развития национального самосознания и подъема политической культуры в обществе. 

Автор подчеркивает, что в современных условиях необходимо сформировать основу нового 
политического и культурного мышления молодежи, идеи укрепления государственной 
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независимости, национального единства и самосознания, чувства патриотизма, безопасности и 
зашита национальных интересов. 

Ключевые слова: политическая зрелость, молодежная политика, современное общество, 
национальное самосознание, независимость, патриотизм, трансформация. 

 
POLITICAL MATURITY: AS A DEVELOPMENT FACTOR YOUTH NATIONAL SELF-

KNOWLEDGE (Experience of Tajikistan) 
This article analyzes the issues of political intelligence of young people in the process of changing 

society. In modern conditions, raising the political awareness of young people will ensure national security 
and create a favorable environment for national understanding. Otherwise, the low level of political 
education of citizens, including young people, will lead them to join extremist and terrorist groups. It has 
been proven that the desired negative consequences stem from the weakness of political knowledge. 

Political maturity and mature thought of the revolution, the renewal of sound thinking should be revived 
in the minds of young people, because political maturity is a factor in the development of national self-
consciousness and the rise of political culture in society. 

The author emphasizes that in modern conditions it is necessary to form the basis of a new political and 
cultural thinking of young people the idea of strengthening state independence, national unity and self-
awareness, a strong sense of patriotism, security and the implementation of national interests. 

Keywords: political maturity, youth policy, modern society, national identity, independence, patriotism, 
transformation. 

Маълумот дар бораи муаллиф:  
Мирзоев Убайдулло Ибодуллоевич – ассистенти кафедраи сиѐсатшиносии ДДОТ ба номи С. 

Айнӣ. Тел: 918565674.  
Сведения об авторе: 
Мирзоев Убайдулло Ибодуллоевич – ассистент кафедры политологии Таджикского 

государсвенного педагогического университета им. С. Айни. Тел: 918565674. 
About the author: 
Mirzoev Ubaydullo Ibodulloevich – assistant of the Chair of Political Sciences of Tajik State 

Pedagogical University named affer S. Ayni, Tel: 918565674. 





ТАРТИБИ ҚАБУЛ ВА НАШРИ МАҚОЛА 

Маҷаллаи «Паѐми донишгоҳи омӯзгорӣ» тибқи Қонуни Ҷумҳурии Тоҷикистон «Дар бораи матбуот ва 

дигар воситаҳои ахбори омма» интишор мешавад. 

Дар маҷалла натиҷаи корҳои илмӣ-тадқиқотии профессорону омӯзгорони Донишгоҳ ва олимони ватаниву 

хориҷӣ нашр карда мешавад. 

Ҳайати таҳририя, ки ба он мутахассисони соҳаҳои мухталифи илм шомил мегарданд, бо фармони ректори 

Донишгоҳ тасдиқ карда мешавад. 

Маҷалла мақолаҳои илмиро тибқи қарори кафедра ва шӯрои олимони факултет қабул менамояд. 

Мақолаҳое, ки ба суроғаи маҷаллаи «Паѐми донишгоҳи омӯзгорӣ» ирсол мешаванд, бояд ба талаботи зерин 

ҷавобгӯ бошанд: 

1. Дар мақолаҳои илмӣ ҳалли масъалаҳо аниқ ва равшан ифода гардад. 

2. Ҳаҷми мақола якҷоя бо расм, ҷадвал, диаграмма, графика ва матни аннотатсия аз 10 саҳифаи чопӣ зиѐд 

набошад. 

3. Дар ҳар як мақолаи илмӣ тибқи тартиб зикри мафҳумҳои калидӣ ва аннотатсия бо ду забон: русӣ ва 

англисӣ риоя шавад. 

4. Мақолаҳо тибқи барномаи Winword дар дискета ѐ флешкарт бо шрифти Times New Roman Tj, ҳуруфи 

14 қабул карда мешавад. Фосилаи байни сатрҳо 1, ҳошия аз тарафи чап 3 см, аз тарафи рост 1, 5 см, аз боло 2 

см, ва аз поѐн 2 см - ро бояд ташкил намояд, матни мақола аз тарафи рост рақамгузорӣ карда шавад. 

5. Дар саҳифаи аввали мақола ному насаб, номи падар ва ва номи ҷойи кори муаллиф дарҷ гардад. 

6. Дар мақолаҳои илмӣ истифодаи адабиѐт ва тарзи гузоштани иқтибос тибқи қоидаҳои нашрия, дар асоси 

талаботи амалкунандаи ГОСТ риоя шавад. 

7. Дар охири мақола маълумот оид ба ҷойи кор, вазифаю унвони илмӣ, суроға ва имзои муаллиф ҷой дода 

шавад. Ба муаллифоне, ки масъули асосии ҳифзи сирри давлатии Ҷумҳурии Тоҷикистон мебошанд, нишон 

додани маълумотҳои мушаххас зарур намебошад. 

8. Ҳайати таҳририя ҳуқуқ дорад, ки мақолаи илмиро ихтисор ва ислоҳ намояд. 

9. Дастхати мақолаҳо баргардонида намешавад. 
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